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و 
عدا 
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سے 
سے خر 


عه 


جی گے جلي 
جك دن > 
١‏ 
لا رواب 7 
میرن العا لبن والعلاة وا مل )ها سِينا مرول الم وأععايم والتاببین لہ باچسان 
لبم الین . 


وعد : فبذه فتران ارم الفقه سمخ الى لک موكلية ول لین ف جائعۃ الاد ممم 
اس سوہ ال لاب براع ول الرليل !الیل اکن رام هلع فى اف : بليع رم 
والمنتض . وض الت :۱ لروض الربع والمغى و افتّماران مشج )اي تة . 
رز ] (#سرترال أن حمل لاموفقا نافعا 
راب الوقن 
تعريفم ٠‏ صسيغة (لتولية والنعلية: ي . سروم بالإضافة للسشروط العامة :(- ایر 
من ما زالتہع. >۔ أن يكف كلوسر . + القع واروين شتغع رومع بقا ا ؟۔ أ ره 
على عمین تیل اوغا عہۃ بر ۵- أن يكرن جرا والراج أن ذ اليس شرا . 
لز یورین . يمل بشرط الراقن إذالم ينال شرع . مم بل ف الا لفاظ التالہۃ : اهنا 
الود د ١‏ الذرية . التزاية ٠‏ الأهل . هل رقن مرب ہیں خی وید فيه ٠‏ 
الوقن خقرلازم وبباع للصلۃ الم االفروق ٠‏ 
باب ہے“ 
تعرشا ٠‏ عسيغتها فلي وفعليم ۰ کر ابا رما فة لا روط العامة [- أنن توت مرع جاب 
اترم > أن رت لاومرب وعو ۳- ون یتیل اسب ے۔ أن يكوه فوع که 
الب خترلازم ۰ الوم ف + وب الحرية فيا بن الزولاد ۰ 
الیش .طح الحريض . الثرق بس ال ينطع مالصدقۃ مالرصية 
سی وقع اعتمارکلی الال فى العطم والرمییح ٠‏ 


7 
| دطلایالرمی 

الطلدق الرعى : كل طلاق نتم مہ زیم بورالرخول (وأشلر؟ فى ذل مضع لل ريرض قبل 

١‏ ستكالٍ ا لوره . لازو الرممة فر مالم تقال س الحبهدة |20 . لاروم إلزومان فيه شم 


ولزودالمسكن وود فنا نواس تا قالرقن 
| لار 
معن الطهار . حلام , من نهم منم كنار ٠‏ 
اللعان 
مع اللعان . صمیم ٠‏ روط إعرانه . یت . ما زيم . 
العدد 
معن العرد . سوط وجوب ١۔‏ ن بكرن الت گے خيرباطل . زاوف فق اطياة + أربيسل 
واد مغل من نولد شكلم مٹلہ ١‏ 


ألم اشسران 2 ۱۔العفط ةس فزق بحرت إن 9 نت ففف داماد ذد ر۴ز ومنم مکل 
وان 9ن فير امل فعدتها آربخ ہریڈ ٹر آر) ٠‏ ى - العتدة س فان بطلاق وهر اتراغ 

-١‏ المامل ودتھا(ل ومنع جميم الل ہ۔ الى قيض وعدتها للا من #ملة + ال 
این لد اڈ اراس بكي رأ وسبب اخرلا ير ممم رجرع اطیض ودرتما فلالرانشر ‏ - بد 
جيه لسرب برض زوا كا رداغ وخر تال ره الفيض وامتگال الان یل ۵۔ الو رنڈ 
لذيرسبب معلوم وارتھا سنج تع این وللا ا2 للعرة ٠‏ جر اترم طاو نے رش 
وان ۰ -١‏ ا شا مل ودنا إلممنم الل + - مو سوڑھا رارق بطلدق لا اداد 
فد بیش ملدأشر ٠.‏ 5- امه المنتود تتظردق یک موہ م قترالرفا1. 


الرصاغ 
روط ان بكر من[ دص + أن تکرب حمس رمنعادة فاکش ۴ أن يرن قبلالفنا). وت 
دم اعا مسب ا ةوغر ادنلا لم وعو زا ودر وسنت رهن ا علام (زالامم وضههه 
رون مواشيه وأصولم . 

3 ورګ ررب ألما دين 

Aes (Nrt 


الصفحة الأخيرة من المخطوط-فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة - بقلم فضيلة الشيخ العلامة ١‏ محمد بن صالح العثيمين ) رحمه الله تعالی ۱ 


حي 9ے اج 
سکس دين «روئمسسى 


CON‏ ا ات ات مه دا اه موه ہہہہ 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 


نے مم رز ساس 7 0 ہم_ 0 
5 اتا 2 8 الفة 1 ندالئثالتة 
7 5 زر ل 72 مه 2 اس 


OPO. 


اند له رب العَليِنَ وَالصَّلاة وَالسََّامْ عل تيا حي وغل آله وَأصَحَابه 
وَالَابعِينَ هم بإِحْسَانٍ لل یوم الدین» وبَعدُ: 


مات ال الف اه لا منک آضول لین في امع 
الامام حم بْنٍ شمو لالم رای فا الیل أو الیل ما نکن ود 
عَلَيْهَا في احدیث: لوغ ارام وَالْنْتَقَى. وف الفّه: الرَوْضض ریم وَلُعْنْي 


یازا ت شيخ الإشلام ان 
تال الله عا أن عله عملا را تام 
باب الوَقْف: 
تَعْرِيفُُ. صیه القَولِية وَالفِعْلِية. حكمه. د روط بالاضاقة روط العامة 
۱- أن يَكُونَ من جائز الم 
رت 
۳- أن يَقَعَ على عبن ينتفع بها مَمَ بقائهًا. 
-٤‏ ان يَكُونَ عَلَ مُعَينِ يَمْلِكُ أو عَل جهة بڑ. 


سر 


-٥‏ أن يکود جر وال اجخ اَن د ال رو 


ی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


النَاظِژ على الوقف. يعمل برط الراقف إِذَا ل َالِفٍ الشَّْعَ. 


من یل في الألمَاظ ای لین الأَوْلَادٍ. الذرية. القَرَاَِ. الأمل. 


مَل الوَقفُ مرب ین الْمَتَحِقَینَ ا 080۰ 
الوَقْفُ عَفَدٌ لازم ویباغلْمَضلَحة او احَاجَة آو الضَّرُورَة. 


باب 


اج 
1١‏ 


تغریفها. صبعتها: وله وفعلية. 
شُروطها بالاضافة روط لاه 
د أن کون او هرا لئ وق 
۳ 2 
أن کر یصح و 
ِب عفد لازم. حَكُمٌ الّجُوع فیها. وُجُوبُ اة فِيهَابيْنَ الأؤلاد. 
الط تدج رف ۷ "سم 
مَتَى وَفْتٌ اعبار تنل نی ال وَالوَصِيَة. 


ب 0 ر کے 

تعریفها. صب صیغتها. 

0 0 1 پر 3 ی 
شُرُوطَهًا بالاضافة روط العَامّة: 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 7 
0۷٩‏ 


--- ٦01ب‏ ,1, , رن و 


خکام الوَصِيَة. رفن الوَصيّة. تَبْطل الوصِية بِمَوْتِ الوصی لَه 
وله الم صي ول او صَى به. 

شروط نوی له التخلیف والَشد و الاسلام وَالعَدَالَةٌ 

ويَتَحَدَّدْ ره با أَوْصِيَ یه فيه. وص القََرُورَةِ 
كتاب النكَاح 


تغریف النگاح ل لعةَ واصطلاعا. خاد .دیق النگاځ بیجاب وَقَبُولٍ. 


شروط صحته 
o‏ 2 إن ما سام 


-٤‏ السَّهَادَةٌ 

وط لول التخليف والحرية وَالرْشد في العَقد وَاتَفَاقُ الڈین وَالعَدَالّة. 
دم في الولاية: مت ال 007 ار ون كَانُوا في 
جه واحدة قَدّمَ الأَقَرَبُ ثُمَ الاآفوی. نم الولاب نم السلْطان أو نایب 

رمات في التكاح: 

مَنْ یس نگاخها. الَفصل الوَاحِدة وقیل ال الْحَرّمَات في الاح قسیان: 


2 ر هس 


ار 


۷ 


3 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


کے پر و 2 و ر 56ل 
َلْحَرَمَات با أرْبَعَة انواع 
2 
ع ے £ ر 3 کہ ہگ ۔ ۳ 
أ- رمات بالنسّبء أي القرابة وَهن: 


جر م2 


ےس کے 


-١‏ الأصُول: لمات وتات ون عَلوْدَ من جهّة الم و الب. 

1- الفُرُوعٌ: وَمُنَ الات وَبَنَاتُ الأبتاءِ وَبَنَاتٌ البَنَاتِء ون رن 

۳- روغ الأب وَالام: وه الا 
ون تَرَلنَ 

-٤‏ فوع الد وا دة لها دود فروعهم: ومن الات وَاحَالاتٌ 
قرو کو 


- رمات بالزضاع وَهٌُ تیر الْحَرَمَاتِ پالنسب على ما سبق 


سم ع سم ے2 کے 
2 


E ~۳‏ و اند ء الات ورن ُو 


2ط 


ر 0 3 
-٣‏ مهات الرَوْجَاتِ وَجَدائینٌء وان عَلَوْنَء من جه الأب أو الام 


سر سر و ره و 
وھد ال ثة يقح التخريم فیهن بِمُجَرّد العَقدِ 
رس و # و م سر مر ے و وم مر رصق ہے أ5 ہے کرو سے 
- بنات الزوجات وبنات آبنالهن وبنات بناتين» وان نزلن 
7 ہے 2 


2 


َهَذَا ای ریم فيه لا بالذخول وَھُو .قن حَصَل الفراق تب 
۳ 


1- ا 


د- 211 على الملاعن. 


فقرات مقرر الفقه للسنة الثالثة 0 
َال>حَرَمَاتُ إلى أَمَدِ: 
-١‏ مَنْ ییا و َوْجتِهِ رميه بالنّسَبٍ آو الرّضَاع دون الصَاهَرَة. 
۲- ما راد على الرَّابعَةٍ 
۳- الُحَالِقةُ في الدّينِء إلا الكِتابية منم 
-٤‏ الأَمَةُ عَلَ اش الا مَنْ خاف العَنَتَ وَعَجَرَ عَنْ مَھُر ارف بط آن 


مار ہر و ۷ 


-٥‏ مَنْ كَانَْتْ في عدة أو انتتراء لعَره. (وَتُذْكَرُ أَحْکَام خطبة لت 


سس 


نے 


سک وو 2 


-٦‏ فطع لاه عتی تنکح روجا عبر 

۷- ملو کته حتّی برجها عَنْ ملکه. 

۸- مَالِكَةٌ البّد عََيْهه حى ترجه من ملکها. 

۹- الحرم م عتی گیل جلا کابلا. 

۰- لزان حتی تثوب. 

۱ - آم ايه حَتّی رها من ملکه. 

ال وط والعیوب في النکاح: 

تغریفها. تی و رو تخت آقسامها : صحیخ وفاسد عير مفسد وفاسد مفرد. 


4 


کے2 میں ر عه کے رس ہےر oF‏ 
فَالأَوّلٌ : کزيادة المْر وه وَنَوْعِهِ وَتَأَجِيله أن ۱ لا پتزوہ۔ ۳ 3 تم ی عَلَيْهَا 


سر سے 


وَُزط البَكَارةِ وا ال وتو هذا ما هُوَ مََصُودٌ في النگاح. 


2 
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2 2 مر يم رن ۔ ۹13 7 و 
والثالث: کیکاح المتعَة وال لتحلیا والشغار. 


العیوت ٤‏ النکاح: 


و و 8 کر و 3 2 ے سو 0 سب ۶ کے ب ر ۶ رعو 7 
کل وَصفب خلقي أو خلقي أو ديني تفوت به المودة وَتحصل به النفرة» وهو 
قسام: 
-١‏ سم ص بالرجال كَالعْنَةِ وا خضاء. 
-١‏ وَقِسْمٌ حص بالَای گالاستحاضة. 
سے ٩‏ سر بی سوه 1 و موم 5 7 2 
۲- وشم مكرك کَا نون السلس وَالسَّرِقَةِ وا مق ا حارِج عن العَادَة. 
72+ ب9 03ھ سر6 رمے ی ر 2 اس کے مه به 71 
دا حَدَث العَيْبُ بَعْدَ العقد فَهَل یت بو الفشخ؟ على خلاف بَيْنَ العلّاءء 
4 و اک و رن 5 ا 14 27 سس گر ره 
والراجح لا فشخ إلا أن يكون يسبب مِنه وَإِذا فسخ قبل الدخول فليس ها مهن 
ون کان ده فلا اهر گامااء ويڙج به ال روځ عل مَنْ عَرَه. 
س و و 
ناح الكفار: 
2 س7 ۰ 7 سيالا مت ر 2 101 
حُکُمُهُ کیگاح الْسْلِمينَ فيا تب علیه. وَیقرون على فاسیو بر طِيْن: 
€ 9 زر وس و ہو سور و 0 5 
-١‏ أن یعتقدوا صحته في ملتهم. 
۲- وآن لا رفوا لین 
ا مر مہو 1 ہے ع م ەور تی اوہ ره 8 ۵ مسا ر 
وان أَسْلَمُوا وَالرّوْجَة لا باح لَه جیتید فرق ببتها. وان آشلم الزوْجَانِ مَعَا 


سے مره ان ہر 2 و و کہ نے 3 مه اب > کے ۳ 
النکاخ وَإِن كان بَعْدَ الدخول؛ فان أَسْلَمَ الثاني قبل انقضاء العدة فها على 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 


سک جو عقون كالم ای ST A‏ قا وی A‏ و سے 
ہے انفضت اليه فقیل: ا ہے ںی الاول وقیل: 
لا انفسَاخ بل ها الرّجُوعٌ باشلام الثاني. 

2 سره 

الصداق: 

مه هو رو وو رار 90ر 

ES‏ . مَتَى جب مَھُر المثل؟ 
و وی ہی و کے سے کے 
تأجیل الصَّدَاقٍ. وَمَنَى تَیل؟ بادا لک ره ویدخل في ضاها؟ مى بَلقط؟ 

له سے 7 و تھے 7 ر و وتر 

وَمَتَى ات وَمَنَى يَسْتَقَرٌ کاملد؟ الصداق في النگاح الفاسل. ماع المطلقة. 

۳ ا و 5 

وَلِيمَة العرس: 


مَعْنَى الوَلِيمَة. کم وَلِيمَة العْرْسٍ والاجا 


4 و 


+ فو جز 
علان التكاح. 


ت 
2 


3 


"0" الاب في عشرة النْسَاءِ. وَفْتٌ تَسْلِيم الزَّوْجَةِ لِرَوْجِهًا. 

۳ 2 لا سے a.‏ 

سَفره اء ما د ماني وج . ابیت عِنْدَمَا . حَقَ الزو تن في ا اع. 
نَسَمُ لِلرَّوْجَاتِ عند التعدد أَنوَاعٌ. سَفَر اروج عَنْ روج وَمَل لك 

الب بقدومه؟ 


التُمُورُ. الإجراءات اَذه | 
و و 

اخلع: 

مَعْنَى الخُلّع. حکمُه التکلیفی وَالوضعِیٔ 0 


6 ر2 ا س 5 
-١‏ أن یکون في نکاح صحیح. 


آذابة. ا 


3 
١ 
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رح ۳ 2 ره رب م ٩‏ مر و مر 
-٥‏ بعوض يصح مَھراء وقیل لا يشترّط دلك. 
الطلاخ 
ےہ 550 و وو کٹ رم ؿ مره 2 و کو 
مَعْنَى الطلاق. حكمة التكليفي والوضعي. شرُوطة: 
سه ۰ سم و ام 
١‏ - أن یکون في تکاح عير باطل. 


۶ 


اه و راو 6 ه و گه ر وه وری رو 
۲- یمن پملکه و الزوج أو من یقوم مه. 


2 ا سر 


سے 
> ره و و سن دحوم کر و و ەو ر o£‏ 
_- / و ۰ 0-207 ہا * ص ۔ھ 3 75 می و اه 
٤‏ من عاقل يعرف معناه» واختلف العلاء فیمن لا یعقله لشدة غضب أو 
2 
وس 
6 هس 


سکره وفیمَن 1 ینوه أو نوی غَيْرَه. 


سم 26 1 ای ر ٥‏ و لس 6 و ررر 2 سے ل اسع 4 2 
ینقسم الطلاق إلى سني وبدعي» والبدعي یکون في العدی ویکون في الزمن 
۶ و ے لام 
وهو حال المطلقة. 
ون كيه 


ہہ ۶ ر ۶ 11 3 1 2 ۳ حسم کے بجر 2 1 سے 4 3 ۳ م 3 
تنقسم صیّٔغ الطلاق إلى ضریح وکنایت فالصریح ما لا ختمل غير الطلاق» 
2 ا ا سك كور بو و 1 
والكناية ما حتمله وغبرہ. 


فقرات مقررالفقه لسنة الثالثة ۱ 0 


ب- آن یکون جَوَابًا لها یه 
ج- أَنْيَكُونَ في ال عَضَبٍ زج وخاصمته کا 


رم هم 0ر 


وعن مد رایع ی رب ملفا 
ع او بالکتَابّ | 


2 
پا 
۶ 
عع ر وه ہے ۳ 


-١‏ مان پو اوه گبری؛ ب 
وَهوَّ العلَّلاقُ الذي حمل به العدد. 

۲- ما تين به لب ری بِحَيْتْ لا تل للها إلا بی وَهْوَ 
الاق قب الدخول. او عل وض أو ني نگاح د فاسد. 

۳ ما لا ین بو ار بحيب یل لا بجع بشون عفد وف 
الطَّلاقٌ نُ هلول و ات إِذَا گا في نگاح صجیح عَلَ عبر عوضي قبل 
اسَْتَكَلٍ العَدَّدِ. 

اس لا يكرد بیکرار َيه وَكَابِوَضْفِهِ پیا يذل على ال على القَوْلٍ 
الرّاجحء أمًا لب َب فَعَلَ التفصیل الاتي: 

أ- دا وف با تد على ال نه بان بي مثل: آلت طَالِقٌ ثَلانا أو 


کہم سے س ي ھ f~‏ سوسم سام ر ر 2 7 1 2 

پب- إذا كرّرَ الصيغة بذونِ عطفي وقع بعددِ التکزار» مثل انت لو » 

of‏ > یہ 3 کس وہ گے ووو 04 2 7 6 ره ر مع 2 و o‏ م ۳ 53 سر و 
و چو - ا کس ١ا“ êl‏ : 8 
انت طال » انت طال » فتطلق ثلاثا؛ إلا أ ينوي كيدا يصح | افهاماه او تیں 
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لوج الشيغة اوق رح 


ج- إا کرو لظالسلاق دون عَطْفٍ فطل واجنة؛ را ريغ 
مثل: آنت طَالق طَالِقّ َال 

د- إا گرد الصّعَة أو لفط الطلاق یعرف عطلب كَإِنْ گا مع تا 
روف وَكَمَ بعدیه وثل: آلب طَالِقٌ» انب طالق نم نْتِ طَالِقٌ. آز: أَنْتِ سا 
وطاق نم .ون کات ا حرف واجدا وق بدو شاه لا أن لو الها 
٦‏ 0۶9 و 
أت عالق أو : لب صلق وَطالق وَطالق. 0007 وم لا 

و ت ر سے 


تَبِينُ؛ إلا لذا ان ا حرف ية يقتضي المَرْتِيبَ» فلا د قَمْ ها ما بَمْد الأول. 


رود و ۹ 1 22 42 3 اقا 
على ذلك مزه ايكون من زج اقسا 
چ 3( 1 هو 3 
الاوّل: آن يَظْهَرَ منه قصد الیّمین؛ فیکون یمین له کفارةٌ الیْمین؛ مثل: إن 


ےہ سم برعو 


قعل گذا فَرَوْجْتَهُ طالق. 


طَلَعَتِ الشمس فَرَوَجْتّه طالق. 
5 گے 2 ہے > وم 1 کو کے۶ ؛ رر 52 20 ° 3 ان 
| لث: أن یکون محتملا ها؛ فیکون بحسب نيته» إن نوی الشر وفع به وان 
سےر راس 6م ےت 30 9 رو > وس و رم ٥‏ مر 9 سا ں م2 
وی الْهِینَ لته الکَفَارَۃ'ء مثل: آن یقول لِرَوْجَته: ان فلت كَذَا فانتِ طالقَ. 


(۱) وعلامة النية أنه إن كان الشرط آکره إليه من الطلاق فقد نوی الطلاق وان کان الطلاق آکره 
إليه فقد نوی الیمین. (المؤلف) 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 59 


دا ہُو ال الرَاجِحُ وَالَذْمَبُْ أن جي هه الم رط يق بالطلا 
ذا تحقی. وَإِذَاعَلَقَهُ بِمَشيَةِ الله ؛ وفع واوا جح الیل إن قَصَدَ بو الايد َو رَد 
ای إل روع هذه له وه وان رد لق لا بلاق جَدِيد جدیل 

وات ال ط وَمَا ضيه 

الات اتمه غَالَِا: (إنْ) و15) وَ(متَى) وَ(مَهمَ) و(ی) وَ(كُنَ) 
وَ(أَيْنَ) وَ(مَنْ) وَ(لَوْ). رَتَنتَفی اي لا إِذَا تی الفَوِيَة و دلّث عَلَبْها 
الريك أو ارکٹ ب(1) ولو الراحي أو تذل عَليہ القریتةه وَتَْقَصٌ (إن) بأ 
ا تَفْنَضِي المَوْرِيّة مع (1) وص (كُلَا) بأ ترا 

الطلاق الرَّجْعِي : 

لس الرَجْیٔ: کل طلاق یم من روج بَعْدَ الدَّحْولِء أو ا وة في نگاح 
صحیح عل عبر عرض بل ایال الب جرج جع فب ما تفیل ین 
الحبْصة ات وَلِلرّوْجَةٍ کم الزّوْجَاتِ فيه؛ ِل في القسم وم اشن وَعَوْدٍ 
ا حقَائَةِ وَاسْتِحْقَاقٍ الوَقَيِ. 


الظهار: 


ا 


ر 


مَعْنَى اللَعَان. سب سيب روط إِجْرَائه. کیفیته. ما رتب علیه. 
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وہ و یفن رو و 
-١‏ آن خضل وَطۂ أو عَلوَة من یود لله بوثله. 


سام ات 

792 اث خاملا؛ فا ٍل وضع یع احفل» 
E,‏ 

ب- ال من فراقی بطلاقء وهي أَنْوَاعٌ: ۱ 

0 27 يم خن 

-١‏ التي یش؛ ول تلا يض کاب 

۳ التي لا تجیض لصفر اذ یاس بکبر او سَبَبٍ اتر لا بجی مَعَهُ 

رُجُوعٌ الحيْض؛ وعدا تلا آشه 
-٤‏ اي ازتنم عیشها سیب بجی وله ار ضام؛ رل جوع 


مد 7 ہے ۴۳ ۹ و 
ا حیض واسشتکال ثلاث حیض. 
2 1 
o ٤6 0‏ چ کو ساس روه 72 تر رز سل o‏ و 
ہس ۶ 4 5 ۰ ۰ 
9 التي ارتفع خیضها لِغبْر سیب معلوم؛ وعدنها سُنة: تسعه آشهر 
نو و ےر 22 ٥‏ 5 2 
للحمل» وثلاثة للعدة. 
2 سر صر حر 


و م بو ی ام 
ج- المعتدة من فراق بفسخ» وهي نوعان 
۱- ا حامل؛ وعدا ال وضع الحَمْل 
۲- مَنْ یسوااء وَعِدَّمما کَالْمَاِقةِ بطلاق؛ إلا اه لا تکار فیها بحَيِضٍ 


د- امْرَأةٌ رد نظو حتی کم مويه تم ند لا 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 1 
الرضاء 
عو 
شر وطه: 


۱- أن یگوں من آدميّة. 


- آن يَكُونَ قَبْل الفطام. 
وت به 4 من آخگام الس الحرمة وريم لگ وَجَوَارٌ اوه 


والنر ویر هله الَحَكَام ال الرَاضِع وفروعه دون راشب وَأَصُوله. 


تم وله لله امد ر ب العَاينَ. 


في ۱6۰۲/۷/۱۰ ه 
نوخ 


کناب السیع ( باب الوقف ) 9 


۳ و مه 
تعریف الوشف : 


لوقف مَصدّر وَقَف یف وقفا؛ ویقال آیضا: وقوفا؛ لکن لفق بين «وقوقا» 
وین «وَفًَا» إذا كان الفغل لازمّا فعصدره وُقوفاء يَعني: مثل آنا وقفت آفول: وقفث 
تت وقوفا. 

ما إذا كان (وقفت) مُتعَدیا بمعتی: وقّف الشیء أي: جعله ثابتا ‏ 
أقفه ماه فالفغل واحد لکن اصدّر کختلف. 

إن هو في اللّغة: وقف السَّىْءَ بمعتی: جعله واقفاء آي: ثابنًا. 

آنا اصطِلاحًا: فهو تحبیس الأضل وتسبيل الفُعة (الأضل) يَعنِي: العَبْن 
والدّات هذا هو الْأَضْلء مثالّه: إنسان وقف باه فهذا البیّت تُسمّيه ضلا وشکُنی 
لبت نُسمِّيها منفعة» فمعتّی (وقَفْت البیّت»» أي: حبّسْت أَضله فأَصل البَيْت 
لا يُمكِن أن يُباع ولا يُورَث ولا شیک وسبَّلت مَنفَعته يَعنِي: شکناه أو أَجْرة 
السّكُنى وما أشبة ذلك. 

إن فالوفف على هذه ا حالِ أن بس الإنسانٌ آضل الشیء ويُسبّل أي: بُطلق 
منفعته» ویکون الَؤْقوفُ عليه في هذه الَتمّعة حر يتصرف فيهاء ما في الأصْل فلا 
مال ذلك: وقفث بی على فُلانِء سنه أو یره أو يُعيره؛ فامتفّعة هو فيها حر 
لن لو أراد لوف عليه أن بیع ابیت فهذا لا وُہ لأنه حبس تمنوعٌ من التَصرّف 


شه. 


۳ 
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ص 
مه 


صيغة الوقف قولية وفغليةء أي: ينقد لوقف ويصير الشيء قفا بویختان: 

الصيغة القَْليةُ: مثل أن يَقولّ: وقَفْتٌ داري على فلان. أو یقول: سل داري 
على فلان. أو یقول: بش داري على فلان. أو يَقول: تَصَدَّفْت بداري على فلان 
صدّقة لا تباع. هنا (تَصَدَّفت) ليست للوّقف في الأصل؛ لان الصدق ليك الق 

لكِنْ إذا قأت: صدّقة لا ئباغ فالّدي لا يُباع الوَقف» ادن يكون وَفُفَاء وإذا 
قال: لت داري على فُلانٍ. أي: جعتها عليه باه ولکن إذا قَرَنْت بها حُکُم الوقّف 
فقلت: بدا عليه على وَجْه لا يَبيعُها. يكون الان وَقْمَاء إِذَنِ الصّيغْة فَوْليّة وهي : 
وقفت. وحَبّسْتء وسبّلت. 

فهذ الألفاظٌ لا صريحة في الوَقف لا تحتاج إلى إضافة شيء إليْهاء فبمُجرّد 
أن یقول: وقَفْت داري. کون وَقَفَاه وبمُجرّد مايقول: حبَسُتھا۔ کون وَقَفَاء وبمُجرّد 
مایقول: سبلتها. تکون وففا. 

وماك ألفاظٌ أخرى يّراها الحُلّاء یره كناية لیث صَريحة» وهي: تصّفت 
أو حرمت. آو آندت: 

فیقول العُلّاء مهاه : هذه كناية لیس صَريحة فی الوّقفء ولکنها كناية فيه 
لاييكون الشيءٌ بها و لا بواحد من أمور تلائة: إمّا أن ينوي بهذا القول الرَقّف» 
فیقول: تصَدقت. وهو ينوي تا وَقف. 


۶ ہی مو و س ر ت 5 و و كذ 
أو یرما بخکم الوقف فیقول: لا تباع. مثلا: تصدقت بهذا على فلان صدّقة 


كتاب البيع ( باب الوقف) نکب 
ببس 
یو ع پیے ر ۰ و او ¢ ٠۰‏ ع . كلوه 
لا تباع» أو حرمت هذا على فلانٍ على وجو لا يباع» أو آبدت هذا على فلانِ على 
وجه لا یباغ. 
f‏ فش سپ مر ما و 50 07 مه هه .| ا o‏ ی ۹ 
أو یقن ما أَحَدَ هذه الالفاظ الحَمْسة» وقد ذکرنا ستة آلفاظ: ثلاثة صرح 
وثلائة كناية» فإذا ذكَرَ واحدّا من الكناية وقرن به واحدّا من الحَمْسة صار وَقَفَاء 
ہی ٦‏ کی کے كه جص. _ س س ہے ع »ع میت وه 
فیقول مثلا: ػصدقت على فلان صدقة حر مةه صدقة میدق صدقة محبسة صدقة 
مُسبلة صدَقةً مَوَقوفة. يَصير الان وقفا. 
0 7 7 و 00 0 0 13 اصن ۰ 7 4 
والخلاصة: الصيغ القولية ست: حبست» وسبلت» ووقفت. وهذه الثلاثة 
ی ع سے بو ک 0 
صرمحة بمعنی: أنه بِمُجرّد أن يَقوها: يَثيّت الوقف. 
ےم تج ۰ o6‏ 1 3 و 22 
وتصدقت. وحرمت. وأبدت. وهذه الثلاثة كناية لا یکون الشیء ما وَففا 
01 7 7 1 سرع ر ر 5 ۳ و 
الا بواحد من آمور ثلاثة: إِمّا أن ينوي الوقف؛ أو یقرن بها خکم الوّقف. أو یمرن 
۳ 3 
مها واحدا من الا لفاظ الخّمسة. 
ع ل -ص-- e‏ < 2 ہے۔ و اص مگ 7 
الصيغة الفْعْليَة: ألا قول شیتّد لكن يَفعَل في ملكه فغلا ید على الوقوف؛ 
سيكس عه ھی سک ھ 7 ۳ ° 4ا یىی کے ۳ 7 
مثلا: بنی حجرة وجعّل فيها مجرابًاء وجعّل علیها مَنارة وفتخ البابَ للمُصلین؛ 
9۰ ۰ € ۰ رع اه 31 9 
فیفید هذا الان وقفاه وهذا الرجل لم يقل: ابا مسجد. ولا قال: وقفتها مَسجدّاء 
1 20ہ 59 مر ۰۱۱ ۰ کید ے 7 2307 
أو سبلتها مسجدا. ولکن تبيينها للناس وبناها على هيئة مسجد يشير إلى أنه سبلها 


مثال آكَرٌ: إنسان ای ببّئّادة ووضعها في الشارع وشغْلّها بيلك كهرباء من 
یت ولّیقل الرّجُل: هذه وَقف أو سَبيل. فتكون سبیلا ووَقمًاء وان لم ينطق بذلِكَ. 

2 1 0 2 0 2 

إِذُن الصَّيعْةَ الفعليّة: کل فغل یل على الوّقف یکون الشىء به وَقَهًا. 
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منال: إنسان اشترّی له آرضا بجوار القبرة» وهدم جدار الَفبرۃة الذي بین 
فتصير هذه مَقبرة» ولو أنه تراجم وقال: ساجعلها عمارة. فلا يُمكن؛ لاله نا هدّم 
الجدار اي بين لب وبين هذه الأَرْضٍ وجعل اور حائطًا عليها َل هذا على 
أنه تا أن کر مقر 

حكم الوثف 

الوَقفٌ إذا کان على جهة بر فانه خر ومَطلوب؛ لقوله تعالی: #وتماونواً علَ 
لبر الق 4 [الاندة:۲]» فإذا وف الإنسان هذا لیکون مَسجِدًا يكون حَبْرَاء 
ووَقَمَهِ لیکون مَدرّسة یکون حيرا ووقفه؛ ليكون عَقبرة یکون خيرّاء ووقفه؛ لإعانة 
طلّبة العلّم یکون خيرًاء فهو داخل في عُموم قوله سُبِحَءوَتعَال: توا عل ار 
وتو . 

إِذَْ إذا كان الوَقْفُ على جهة عبر فهو عَبْرء والدلیل الآية السابقة» ومنها 
ےن نج نی الوقت و ها 6سا وء اثر 4 [یس:۱۲]» 
5 شتا ا 4 من ال همه ما آخروه من الأغمال. 

6ل ھ ل الرسول كد الكارالتا: (إذَا مات الب اطع 
تابن تلات: صدَقَة فة جاریة» ''ء فان الوّقف صدقة جارية» وَقّف هذه العارة 


عل أن کرت جرا مدق لفتراب صارّت الان دة جار 


070" 


هه سک سر تک عر د 


کر َحَالّ: ٭ تا خن 


کتاب البيع (باب الوقف ) 0 


وکذلكک أيضًا من الأولّة ما نیت في الصحبحان من حَديث عمر رنه أنه 
3 ۶و 2 ا ہو ٤ 1 0 ٠‏ 3 
سس مسحو اي ہہت 


1 3 


میل» فتخها الي َك نی غرم او اس السابعة وقسّم بَعضّهاء وبعضها يسه 02 
سبط مرب برد أب الط را دی 
فجاءَ ر تشر لول تا ماذا صت به؟ فقال له الي : إن فشک حيست 


ن 


3 


ملاو مس ہکن ا 
78 '" 


الشاهد من هذا قوله: (( سے 


سیر 
2 کت ام 


اھ 


لها» يَعَنِي: وقَفّْه (وَتَصَدَّفَتَ ت مها » آي: 
تاه نذا نس نالف ولیت و لش مومات کم سل تن آن نی فيه ادل 
من القرآن : دلیلان عامَان» ومن الس لیل عام ودلیل ام : 

شُروط الَف -بالاضافة للشروط العائة السابقة في لیم لأها ني کل عقد- 

الاّل: أن یکسون من جائز الح وهنا ے جج 
الترع فا التبرع مُعناہ: لذي جوز أن يبدل ماه بدون عوضه ذ فمثلا: ول 
ال جار لتَصرّف. فيج وز أن یَتَصرّف في مال اليّتيم» لته لیس جار الترع؛ 
ولهذا لو أَوْقَف مال الیکیم فأناله: الوَقف عَيْدْ صَحيح؛ لأنّك جائز التَصرّف ولست 
جار التبرّع . 

واكَدِينٌ الذي عليه دين جار لوف فيج وز أن يتصرف من ماله فيع 
ويشتري وان کان عليه دَيْنَء لکن هل هو جا التَرّع على وَجْه يَفرٌ بالریم؟ 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الشروط باب الشروط في الوقف» رقم (۰)۲۷۳۷ ومسلم: كتاب 
الوصیة؛ باب الوقف. رقم (۰)۱۳۲ من حديث ابن عمر يها 
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فلو كان عليه -مثلا- الف ريال وقال: سأتصدّق بالف ريال. قلنا له: لا يجوز 
هذا؛ لأن وَفاء الذَیْنْ واچبٌ: والْصدّق برع إِدَنْ لا يجوز للمَدين الّذي عليه دين 
یستغرق ماله أن يُوقف میا من ماله؛ لاه لا يتجوز أن یت بها يَضرٌ العْرماء فان 
مو پوقف ماله. 
والْکاّب وهو العَبْد الوك الذي اشی تفسه من سَيّده فهذا تجوز أن 
يَتَصرّف! لاله سيو سیّدهفبیع ويشتري ويَعمّل» فیجوز أن يتصرف لكِنْ لا يجوز 
0 و 


فين الان أنه يشرط بالإضافة إلى الشّروط العامّة أن یکون من جائز التبرّع. 


لثني: آن یکون لو نف عل تبراك کل ما یقاب ال متا ند ذیات 
آفران: الائم» وما ليس بير ولا لثم ویتضح با ثال: 

* رجل أَؤْقف بیته على طلبة العلّم الشَّرْعيٌ فهذا بل أو أوّف بيته على الفقّراء 
فهذا ین أو أَوقف بيه على الأغنياء فهذا ليس بر ولا نم ولکن الوَقف يشرط 
أنه کون على بر 

إِذَنْ فهذا الوَقفٌ إذا قال: تي وف على الأغنياء. تقول: هذا الوقفٌ غير 
صحيح» والبَيْت مِلْکُك ول زج عن ولکك؛ لأنه اتل د ا ووو 
أن کون على بر. 

" رجْل أوقف بَيْته على مَن یتعبّد بهذه الگنیسة فهذا لا جوز؛ لأنه نم 
أو أَوْقّفت هذا البَيْتَ على جوم الُوسیقی! فهذا لا يجوز؛ لأنه ليس بر بل هو 
إعانة على الإثم والعدوان. 


کتاب البیع باب الوقف) 0 


2 5 سيم ۶٦ ۳7 04 o‏ مد را ۰ج و 2 

الثالث: أن يمع على عَین نتم بها مع بَقائها؛ لأننا فنا نی الوَقف في تعریفه: 
هو بیس الأَصْل وتسبیل ات ادن لا يد من الأصْلء ومنفّعته» فالوّقف لا ید 
أن یکون عینا یسم بها مع بقائها. 

فقولنا: ین یسم بها» احتراژا ما لو وف عبتا لا يُتتَفّع بها. 

* إنسان متا وقف بَعيرًا مقطوع الأيّدي وال رجُل» قال: وقَفْتُ هذا البَعيرَ 
للفقراء این ون علیها. فهذا لا يَصلّم؛ لانه لا يُمكِن أن ينتفع بها إطلاقَاء 
فلا بُدٌ أن يكون ہُناك مَنفعةء ولا فهو لاغ کذلك لا بُدٌ أن يكون على عَیْنْء فلو 
كان على مَنقعة لم يَصِحّ. 

مثل: رجْل استأججر هذا البیت لد عشرین سَنَهَّ وفي هذه اكرَّةِ قال: وقَفْتُ 
استحقاقي من هذا البَيّت لسُکُنی طلَبةِ العلم. فهذا لا يجوز إلا إن اشترّط أن يقع 
على عَیْنْء وهنا الذي في هذا ابیت مَشعة إِذّن لا يصح. 

مه سر سم ۰ o‏ 2 03 50 لے 21۰ ی 

وقولنا: «مع نها" فان كانت العن لا يمع بہا إلا بفهاهفّه لا تجوز وففها؛ 

4 . 1 5 سے 2 : 0٠.‏ ۰ ۳ ۹۹ 
مثاله: (نسان سبّل مئة برمیل كَبْروسين لطلبة العلم فهذا لا يَصلْحٌ؛ لأنه لا يُمكِن 
أن تفع به مع بَقائہ؛ لأنه سيمع به في الوقودہ وكُلّا أَؤْقَده تلف وانتهی» ولو سبّل 

را للفقراء لا يَصلّح؛ لأنه لا يُمكِن الانتفاغ به على بقاء عینه. 

إِذّنْ ماذا يصع وهو يُريد أن ينع الفقراء بهذا الثَّمْرِ أوهذا الگ روسینِ؟ 

4 ر 4 رھ € ۲ کی مه 5 اي ےہ 

نقول: اجعله صدقة لا وقفا. آقول: هذا صدقة للفقراء؛ لان الوقف بيس 
الأصْل وتسبيل اَتفّعة» وهنا لا یمکن الانتفاع لا بّهاب الْأَصْل؛ فلهذا قول 
العُلّاء جره لا يصح تسبيله. 
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ولکننا ترجع لنناقش الوضوع فتقول: ما قولنا: على عَيْن. فالصواب أنه 

9 كرون هه وسل مه اس که طلات 
العلم فالضّوابُ أن هذا جائ وأيضًا قولنا: نم بها مع بقانها" الصحيح أيضًا 
أنه يجوز تسبيل العیْن وان كان لا نمع بها لا لاء کیا أنه جور حى عند الّذِين 
یقولون متا الط يقسولوة: غور تسبیل الاو مع آن الاء لا بع به إلا تلقف 
وهل يُمكن أن یسم بالماء بدون شرب أو استخیال فی وضو أو غَسْل ثوب 
آو ما آشیه دك لا مکی 

فاذا کان يجوز تسبیل الاء عند ولا فلماذا لا يجوز تسبیل ال لجاز والگیروسین 
ال و 

فالصّ وا إِذَنْ: أنه جوز تسبیل انفعة والأغيان» ويجوز تسبیل الأغيان لی 
يع بها مع بتقاِهاء والّتي لا یبا إلا بتفهاء نَم لا یمین تسبیل الأغيان اي 
ليس فيها تفع لأنّه كيف تُسيّلها للتفع ولا تفع فيها؟ هذا العَذَرٌ. 

الرابع: أن يكون مُعينَا يمك أو على جهة بل أي: يُشترّط في الوّقف وهذا 
لین وان لم يكن على جهة بر فإذا كان على مُعيّن فلا یما أن یکون على جهة بر 
أو لا؛ لأن القصود تم ذلك الْعیّن» مثل لو قال: هذا وقّف على ابني. وابله نی 
لیس تاها لم» فهذا جانره لاله مین آو هذا مل فلان. ولیس قریّا ودلان 
عَنیْ» فان هذا جوز؛ لأنه على مُعین. 

٣‏ :نعل كن ترك ٰ۰ کلامه أنه 
لا يصح مثل لو قال: هذا قف على فرس فلان. امرس مُعین لكِنّه لا يمك 


کتاب البیع( باب الوشف ) ری 


فلا يصح ولو قال: هذا وَفّف على جبریل. -ملّكٌ من اللائكة- فلا یَصح؛ لأنه 
لا یّملك. 

ولو قال: هذا وَقف على جنی. 

هه ی فبعض العلّاء وله یقول: إن ان 
يُميكون ی و 
کُم كل عظم کر اشم الله لله عَلَيْهِ تجَدونَة وف ما کون ن فَهُمْ ينتفعون. 
ولكنهم لايّملكون. وعلى هذا الرّأي لا یح لوف على الجن وعلى اي الأوّل 
يصح على ای ا محيّن. 

وقد ذگر شَیٔخْ الإسلام ابن يميه َا گنی كتابه «إيضاح الدّلالة في عُموم 
الرّسالة»”": أن الإنْس ربا يُستَخْدِمون الجن وأن استخدامهم للجرٌ له آنباب 
بی یی ہت 
جج . فهذا لا تجوز؛ لأنه شب 

وقد د موہ لس ئن ا زنر يك فالدينبه مل آن کون اح 
عم يُعلّمهم ويَنمَعْهم, والنبيْ سس كان يقرأ القرآن على ان وينتفعون 
که قال تعال: اونا میا سنا گا با )هی ال ند ام و6 اجن:۱ -۲] 
وهذا من آکتر الانتفاع بالقرآن» فاذا کان انلم الأوّل تا لان ل يقرأ عليهم 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الصلاةء باب الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على الجن» رقم (٥٥٥)؛‏ 

من حدیث ابن مسعود توعد 


.)٥۸- ٤۷و‎ ۲۷-۲ إيضاح الدلالة (ص۲‎ )٢( 
»)40۰( آخرجه مسلم: کتاب الصلاة باب الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على الجن» رقم‎ )۳( 


کی سر 


من حدیث ابن مسعود لع 
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لرآن» ویومنون به» ویتّفعون به ویّنذرون به آیضّاء ولو إلى قزمهم منذرین: 
افقاو إا عتا ماما يجبا © هی ال الد *. 

الم أن استخدام الالس للجِنٌ» هذا أَمْر مَمْلومء ولیس فيه عُظورٌ إذا لم گن 
الوسيلة إليه تیا رم 

وقولنا: (علی جهة ة بو مثل: على ا مساجدء فإذا قال: وققت هذا على المساجد 
أر عل السجد الان فاسج لا أو الماجد لايك ولكن جوز لأ عل 
رب جک ری باکت لو ن تاه فان 
الذي یلك لا : يشرط فيه أن یکون على بز؛ وغذا صح الط الثاني أن کون على 
بش وريد علیه: إلا إذا کان على مُعيّن يَملِك. 

ومثل: رجُل له أ افز قف عليه با یسکنه فهذا يجوز؛ لأن صلة الخ 
الکافر جائز ی وقد آهدی م2 ۳ 8ھ از أخ له شرع کار » 
وقد قال الله تعا ی: # لا یھن اللہ عن لزه ين لم بوک في لرن َل ُو ين دك أن 
او الم 2 ورے E‏ 

ولو وَقّف ا علق امین من ق الکتاب؛ تكد فهذا لا 2رت 
لا ال سمل الا من ين على جهة مثل الما وطلبة العلی وهذه جهة لیسث 

مُعيّنَاء والجهة لا بد أن تکون على بز» ولو وقف على زَبْد وهو عي فهذا تجوز؛ 

لأنه على شعین وین لا بش قرط فيه أن یکون على بر ما دام مُعینَاء فسواءً على بر 
أو على غير بر إا إذا وقف على مُعین؛ لیجعله کنیس -متلا- فهذا حرام. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب یلبس أحسن ما یجد رقم (٦۸۸))ء‏ ومسلم: کتاب اللباس 


كتاب البيع ( باب الوقف ) 6۵ 


فإذا كان على مُعین لم يُشتّرّط أن یکون على بر فلو وقف على رَد وهو غني 
تجوزء ولو وّقّف على الْأَغُنياء فلا تجوزء فاذا قیل: ما المَذّق؟ 

تقول: لأن الأغنياء جهة» وإذا كان چھةً فإنه لاب أن يكون على بل وإذا 
کر ا ےت اك یتوھ تقف على 
إنسانٍ یا یستعین به على حرم کا لو أوقفت على شخص بیتا؛ ليْجعَله بنکا عامل 
بالرّبا أو گنيسة فالبنك لا تجوز؛ لأنه من التعاؤن على الائم والعُدُوانء والگنیسة 
كذْلِكَ؛ لأا عبد فيها غير اللہ وقد مر علَينا في الشروط العامّة ألا يول على خُرّم. 

الخامس: أن يكو مجر المنجز معناه: الذي ينقد فى احال» وضده اعلق 
مثال الْنجَز: أن يَقولّ: هذا الت وَقْف عل فلان. فهّذا مُنجّن ومثال العلّقَ: أن 
تقول: إذا دل ضا فهذا ال وتف على الا وكلام موف یل على أنه 
لا جوز لأنه مُعلّقَ» ولو قال الرجل: هذا وف بعد مَوْتي. فهذا مُعلّق فلا يجوز 
د كل وف حن فانه لا موز تقول : والراجحٌ أن هذا ليس بشرط. 

5759 9 شو رمضانٌ فهذا ابیت )9۷۹ 
جوز عل هذا ال ار ولو قال: اذا مت فهذا ال وف فرہ ارات هذا بعد 
مَؤْتي. ییون وهذا القَوْلُ هو الراجحٌ 

فان قیل: اذا استدّل هر لاء الق ائلون يانه د يشرط أن یکون مُنْجَرًا؟ ولماذا 
رتم أن هذا لیس بگزط؟ 

اھ یک رن تاه قرط آن بکرن ےھر رت تق اٹ 
نما صد به اقرب إلى له والتعليق يُضعِف النَّيّةِ ومعنی ذلك أَنّك لم تكن 
آخحرجته إخراجًا کاملا من قَلْبكَ؛ فلا يصح أن یکون وف 


ای ء اي تخرجه لله لا بغي أك نعلق نَفْسَك به؛ لقوله تعالی ل: # یاه 
لد اموا أ لا بطوا تج الم دی © [البقرة Irae:‏ 

ما الّذين یقولون: إن الراجح أنه لا باس به. فيقولون: إن الال في العُقود 
ا لجل وإذا کان الْأَضْلٌ فيها الجلّء فإذا قال: إذا ِتٌ. فهذا وَقُف. فان هذا عقّده 
والأَصسْل أن هذا جایل والتّعلیل الذي ذكَرْثُم وهو أن القُصود بالوَقف ارب إلى 
اله وما كان اقصودٌ به لب إلى الله فلا يَبّغي أن یکون ماه لأن ذلك معناه: 
تعلق اس بەہ فهذا التَعلیل بطله بأثر تفا عليه؛ وهو التق فان الوق 
تجوز مُعلَقَاء والعق اَبلَم في التحرير والّرّب؛ وضذا لو أن رَجُلا عنده بيت 
وقال: وق یِصف هذا البیتِ لله تعالی؛ صح الوَثَف ویکون نف الت 
واه ورجُل آَحَرٌ عنده عبد فقال: عقت ضف عَبدي قري إلى الله؛ یعتق العبد 
کل ومع ذلك مع فو سَریان العتق» وآنه قال: إذا مت فعَبْدي خر؛ جاز وقد 
یت ذلك في ا لحديٿِ عن السب للا نی رجل أَعتّق غُلامًا له عن دبر لم يکن له مال 
غیژہ فبلّغ ذلك ال يكل فباعه وأعطى مه لصاحب ال( فد ذلك على 
أن الصَّحيحَ هو جواز التعلیق. 

وأيضًا تَقولُ: نحن لمکم بانکم تقولون: إن الإنسان إذا علق رقف 
بالَوت فهو جائرٌ لكِنّهم یقولون: جائز وينفذ من حینه. فإذا كان يجوز وعندکم 
التعلیق بالوت. فلیکن التّعليقٌ بغتره أيضًا جائراه وعلى هذا إذا قال الرجل: إذا 
دحل شهدٌ رمَضانَ فهذا البیْت وَقفٌ على الفقّراء. فعلى الذي اخترناه تجوز؛ لأنه 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الأحكام؛ باب بيع الإمام على الناس أموالهم وضیاعهم رقم ))١85(‏ 
ومسلم: كتاس الأييان» باب جواز بیع الذبر» رقم (ء من حدیث جابر بن عبد اللہ 7ئ 


کتاب البسیع ( باب الوقف ) 
لا دلیل على اشتراط أن یکون الوقف مُنجرًا. 
فالآنَ لا يَصِحٌ؛ لانه ليس على معن فهو مهم فالشَّرْط هذا لآل قَيْد 
الناظر علی الوقف : 
هُو الذي ينول شوون الوقف يَعنِي: متلا: یذ الغل يَصرفه فیما شر ط 
الواقف» فیتول تأجبره أو (ضلاحه إذا اختاج إلى ٍضلاح. 


یووم سر 


والناظر ينقيم إلى قِسْمَین: 

الق م الال: أن یمن الواقفف الناظز بشخصه أو وَضفه. فإذا يہ الشاظظر 
یا شخصيًا أو تيتا وَضْفْا فالناظِرٌ هو الذي عن وهو الذي ول شوون 
الوقّف. 

أمثاله: قال رجُل: هذا البَيْتُ وف على طلَبة العلم والناظرٌ عليه فلان بن 
فلان. فهذا تعبین بالشخص, والتَّعِْينَ الضف يقول -متلا-: هذا بت وَفّف 
على طلبة العلم» والناظِرٌ عليه إمامٌ هذا السجد. فهذا تعیینْ بالووضف؛ لأن إمام 
المسجد يُمكين الیم أن يكون یداه وع کر والثايث ع عمرّاه فادّن يَعيّن بالوضف 
فان قال: هذا بت وَقّف على آولادی والناظِرٌ منهم الگبیژ. فهذا بالوف؛ لأن 
الكبیر قد یکون عند الوثّف رید ثم يموت رید ويكون الکبیر عمرّا ملاه فتعيين 
هذا بالوّضف. 

فخلاصة القن الال َم من عي لواف ولا جوز لد أن تخل نی 
شون ارف مع وُجود هذا الناظر این للملا أن : یتفر فکره أو یسوء 
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تَصرٌّفه في الوقف متلا يُريد أن يَصرفه على ما لا يجوز أو ما أشبّه ذلك فهذا شی 
حر فإذا ول إلى هذا الخد يول الأمر القاضي» أي: الحاكِمٌ الشَّرْعيٌ 

القشم الثاني: إذا لم یعینه الواقف. أي: الواقف ل يُعيّن أحدًا لتدبير الوَقف. 
فالناظِرٌ هو ا وْقوف عليه إذا كان مُعيّنَاء فان كان الَوؤقوفٌ عليه غير مُعین 
فالناظِرٌ هو ام القُرعيء ما قال: هذا یت وقف على أؤلادي. وله ثلافة 
نم وثلاث بناتٍ فكلّهم يَشتركون فی له لأن المجميع شستحق, ول یمن الواقِفُ 
ادص بالنظر؛ فكان النظَرٌ لتميع الْستجقین. 

نا إذا كان الوَقْف على غير مُعيّن حصور -مثلا- على الفقراء فالناظِرٌ الحاكم» 
فإذا قال: هذا البَيْتُ وَقْف على الفقراء. هل گول: تمع المقراء ناظرون عليه؟ 
من حصیهم؟! 


۹۰ 0 


حیّی لو آمگن أن تحضرهم هناء لكِنْ يأتي الفقراء في ي بلدانٍ أخرى 
في إفريقياء وأمريكا وني أي: مکان» فیکون النظرٌ للحاکم الُرعیٌ. 
وإذا قال: هذا وَفّف على مسجد بني فلان. فالناظِرٌ احاکم الشُرعیٌ. 
فالخلاصة: الذي یو شوّون الوَقف یشیم إلى قَسمَین: 
أحذهما: أن عینه الواقف شخصیّا أو وصفیا فير جع إلى تعيين الواقف. 
قشم الثاني: ألا ييه الواقف. فيكون على الوقوف عليهم إن اُمگن حضْرهم» 
وإن لم يُمكِن أو كان لا يُمكنهم النظر كاّساجد والدارس وما أَشبّه ذلك فالّظر 
ويُعمَل برط الواقفب إذا م يال الشزع: 
وشَّوْط الواقف أي: قَوّل الواقف. فتَعمّل ہما قال فمثلا: إذا قال: هذا وَقّف 


کتاب البیع باب الوقف ) کت 


على الفقراء. فلا جود أن تصرفه في الجاویین في کبیل اش وإذا قال: هذا و 
عل الا مدي N‏ هذا وق قف على المساجد. 
فلا صرفه للفقراء يَعنِي: لطم واو سان هذا وده فف على السجد الفلان 
لقَرْشْه. فلا تجوز أن صرفه للإضاءة. إلا إذا كان لا يحتاج إلى فرش ويحتاج إلى 
اضاءق فلا بأ أن صرفه للإضاءة؛ لأنَنانَعلّم أن مقصود الواقف سد حاجات 
هذا المسجد. 
واذا قال معا : هذا وَقّف عل آولادي ؟ ثم أؤلادهم. فتعطي الأؤلاد. فإذا 
و OEE‏ ۹ٰ9 الم آننا تَعمّل بٌرط الواقف إذا م 
اف اسر فان حالف ازع فان لا تعمل بسَزْطه» ولا يجوز أن تَعمّل بر طه؛ 
لول الرسول ھا 7 رط لس نی کتاب الله هر باعل ون گان و قرط( 
ولان ال فطل رط أهل بَریرة أن یکون الّلاء کم 
مثال الذي تالف الشَّوْع: فلو قال هذا الرَّجُلُ: هذا وَثّف على اني فلان وابني 
فلان بعد مَوْتي. وله أربّعة أبناءِ فهّذا يحالف الشَّرْع؛ لأنه وَصيّة لوارث» وقد قال 
الي :دلا وب لور" فتفولٌ: هذا الط بال فلا یسمل بەہ وی 
الوَقف من له إذا كان لوارث. وهو جا ارات ا والقرابف الأهل. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البیع لا تحل» رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 
کتاب العتق» باب |نا الولاء لمن أعتق» رقم (6 ۱۵۰ من حدیث عائشة له 
(۲) آخرجه أحمد (۵/ ۷٦۲)ء‏ وأبو داود: کتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث رقم 
(۲۸۷۰)ء والترمذي: کتاب الوصایا؛ باب ما جاء لا وصية لوارث رقم (۲۱۲۰) وابن ماجه: 


کتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث» رقم (۰۲۷۱۳ من حديث أبي آمامة يويند 
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فالبَيّة: إذا قال: هذا وَقف على بَنيَّ» أو على بني فلانِ. فمن یکون؟ کون 
للأكور فط وعلى بتي تیم أو عل يني در أو على بتي هاشم فان سل في 
ذلك الذكور والانات؛ لأنّك عندما تقول: : بني يم. . یشکل کل القبيلة ذکورها 
وإنائهاء وعندما تقول بي هاشم دحل فيها الذكور والاناث. 

والأَوْلاهُ: يدل فيهم الذُكور والإناث من أَؤلاده وأؤلاد أبنائه وان نرّلوا 
بعخض الکو وأمًا آژلاد ناته لا یَدحلون؛ لأن اُزلاد نات لا يْسَبونَ إليه 
گزعاء ولاز رلاد اټه آجانب؛ وهنا بقل الشاعة (): 

بثوت ابش و تات ا واا نوم آبتَاء الزجال الْأبَاعِدٍ 

وا قال الله تعالی: ط یسیک اھ ذه آوکر کڪ لک مثل حط اتیب 4 
[النساء:١١]»‏ صار الّذي یدخل 2 َو لاء الآؤلاد وأؤلاد الأناء بالإجمال» ولا یدخل 
أؤلاد البنات؛ لاتم لا ررٹون؛ لان بینم وبين ايت نی إلا إذا ص على ذلك 
فقال: هذا وَقّف على أؤلادي ویّدخل فيه اُوْلاد الیبّتات. صار آولاد الات داجلینٌَ۔ 

أو إذا دَلّتِ القرينة على ذلِكَ مثل أن يتقول: هذا وَقّف على أؤلادي, تم 
أؤلادهم. ولیس له لا بات فإنه إذا قال لك ولیس له إلا نات غلم أنه آراد 
دُخول آولاد البّناتء أو قال: هذا وَقّف على آولادي. ومن مات عن ولد فتصیبه 
لوہ فهنا يَدحَلٌ أَؤلاد البنات؛ لاله قال: من مات عن ولي فتصیبه لولّده» فونده 
-مثلا- ولد وبئت ووَقّف هذا على أبنائه وقال: هو وَقّف على أؤلادي ومّن مات 
عن ولد فتصیبه لوده فیات الابْنْ وله آزلاده وماتتِ البنْت وها آزلاد ينل ا مال 
هم لأنه ص على ذلك. 


(۱) انظر: شرح الكافية لابن مالك (۱/ .)۳٦۷‏ 


کتاب البيع ( باب الوشف ) 


ومن القرائن -مثلا- أن یقول: هذا وَقّف على آولادي ويُفضّل أَؤلاد الأبناء 
“٤‏ ۳ 5 و 027 زر و 2 روه ۶ ر سے 
على آولاد البّناتِ. فقوله: يُفضّل مَوّلاء على مَوْلاء. يدل على آنهم یستحقون 


2 
۰ 


وادا قال: هذا وَقف على دَرَيني. فيال في الذَّبَيّة نل ما تن في الگولاه الذرية 
والّلادبَعی واحد يدنل فيها الذکور والإناث من أؤلاده لصُلْبه و لاد أبنائه 


ون نرّلوا فقّط. 


وقال بعض العلاء جياه ال يدل فيها لاد الات وا 


سوم وس دن واہویب وٹ ومم رو 


بقَوّل الله تعالى: ومن ذُرَيَيَو داد و واہوب وبوست وموسین ورون 
وَكَلِكَ ری امین () وَزکریّا وعتی وَعِیسیٰ وياس 4 [الأنعام:٤۸-٥۸]ء‏ وعیسی 
ولت وهو قال: وين »ونم جيسىء لها عل أن ود لت يدل 
في ال 


3 


ولکن لين قالوا: إِنَه لا يدخل. أجابوا عن الآية بان عيسى عله 
7 و 
مه هي آبوہہ ليس لهأب فأمه هي أبوه» هلو فض أن تسا ولد نَا ما له أب 


سر 


دحل في ال إذا كان من بّناته» فالصَّحِيحُ في هذه السالة أن ال لا يَدخُل 
فيها إلا الأؤلاد واولاد الأبناء فقَطْء والاستدلال بالآية ليس بصّحيح. 


امہ 


2 
سے 
سے 
3 


والقرابة: إذا قال: وَقف على قرابتي. فالعلاء رهل حَدّدوها با مد الرابع 

فقالوا: يَشْمّل َو لاده وأؤلاد آبائه وآباء آبائه وآبائهم. أي : ولده» وود بيه وجده 
راع 9 7 گے 4 5 کەن و 2 

وجد ابيه» فتشمل القرابة الذکر والانثی من آو لاد الإنسان وأولاد أبيه وأولاد 


۳۹ 


جدہ وأؤلاد جل انبه. 
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لأن قراب الي يك الّذِين قال له فيهم: وی اسر 4 [الأنفال:41]» یَشْمَل 
إلى اد الرابع حتّد بن عبد الله بن عبد الطب بن هاشم» فیشمل اهاشويّن» 
فهَوّلاء هم قرابة اي يلك فإذا كانوا كَذْلِكَ فان الإنسانٌ إذا قال: وَقّف على 
قرابتي. فإلّه بَشکل الذَّكّر والأنثى من أؤلاده وأؤلاد أبيه» آي: إخوته وأؤلاد جد 
أي: آغامه وأؤلاد جد أبيهء أي: اعام أبيه» فهَؤٌلاءِ البُطونُ الأربعة كلها دل 
في لفظ القرابة. 

وإذا قال: هذا وَقف على أَمْلِ . یقولون: إن الأَمْل مثل القرابة. داكن لصحي 
أنه يَدخل فی فيهم الرَّوْجِاتٌ بل الأؤلى- ے فان قول الله تعالى: اما برید الله 
ليذْهِبَ عنگم الرس آهل اليب 4 [الاحزاب:۳۳] لا مك أنه یدخل فيهم رجات 
الزسول عالت کرلک فالأهل ۸ هم الرو جات والقرابة. والقرابة کیا تقد م يَشْمّل 
آزبعة بُطون. 

هذه اللفاظٌ عرفنا أن بیتها مق لا الأؤلاد والذَّبّيّة مَعناتُما واحك والقرابة 
وَالأَمْل تعنا ما واحث الا أن الأهل أو سمه التتون َحص؛ لأنها کشتّل الذکور من 
أؤلاد فَقَطْء لا إذا کانوا قبيلة فإنه دنل فيها الڈکور والإناث. 

عند الناس الان القرابة لا تيص بِمَن ذکرنا؛ لأن کل این ذگزناهم أقاربه 
من جهة أبيه» وعند الآنَ يَشْمّل الأقارب من جهة تالأ ومن جهة الاب فإذا قال: 
هذا فلان قريب لي. . وهو من وال من قرب الأ فان کان لاف لا يعرف 
مدلول هذه الالفاظ كلّها فإِلّه برجم إلى العف فكُلٌ من کان قریبًا له يَشمّل 
لوقف مالم تُخصّص بأن يقول: آقاري الّذِين أَجِتَمِع آنا وهُم في الج الرابع 
أو الثالث. أو ما أشبّه لك فيَقيّد مهم. 


كتاب البیع (باب الوقف) 3 

هَل لوف مرب بین المستجقين أو یشترکون فيه؟ 

تقول: إن ذگر الواقفت ما يدل على اتیب وجب العمّلٌ به أو إن ذگر ما 
يذل على الا: شتراك وجب العَمَل به» مثال ذلك قال: هذا وقف على آژلادي 
وأؤلادهم البَطن الأسمّل مع البَطن الأغلى. فهذا اشتراك فيَستَوُون كلهم وإذا 
قال: هذا وَفْف على آلادي وأؤلادهم, ولا شیء للبَطن الأسمّل مع الأغلى. فخت 
به البَطن الأَعلى» وان يبق فيهم الا واحلٌ فهُوَ له. 

وضرب لذَلِكٌ مثلا: رجل قال: هذا یت وق على أؤلادي وأؤلادهم 
لايستَحِقٌ البَطن الأسفّل مع البَطن الأعلى شينًا. فأؤلاده كانوا عضَّرة وکان هذا 
ابیت يريع عليهم کل سَنَة عشّرة آلاف ريال لک واحِدٍ الف فیات منهم واج 
يكون لکل واجد أف وزيادة؛ لأن الریع ور على الباقين» فان مات منهم حمسة 
فرع لباقي لكل راد الفان؛ وان مات ينهم تنمة فیکون الريع کله لواحد 
عشّرة آلاف ریال؛ لانه قال: لاي ستحق البَطن الأسمّل مع الأغلى شيئًا. فیکون جميع 
الریم للبَطٰن الْأَعْلى وان میب منه لا واحد. 

فواضخ إذا قال: کون أو لا يَشتركون, لین م يقل ذلك فتحن رع 
إلى مَدلول اللَفْظء فالواو و( والفام 7 تلف (لم) للترتيب» والفاء ترتیب» 
والواو للاجتماع. فإذا قال نا وف عل ألاديوآزایم صاروا مُشترک 
فیشترك البَطن الأَعْلى وَالأَسْمّل جیعاء فإذا وقّفت هذا البیْتَ على آولاده وأؤلاد 
أؤلادهء كان الأؤلاد لائت وريع البيت تلائون له لكل واحِدٍ عشّرة آلاف ريال 
فوُلِدَ لأَد الأؤلاد تِسْعة اوْلاد وود للثاني وَلدان وود للثايث ولد واجِدٌ صار 


7 
| 1 > ۶ چم 
خم سه سر . 
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ل ۰م 
وللثاني ثلاثة اسهم وللنالت سَهُمانء ية يقشّم الثلاثون على مسة عشَرء فیکون السَهُم 
:لاد ل والثانی ستة آلاف» وللثالث آربعة آلاف. 


وإذا قال: دارط وت ثم أؤلادهم . وكان له لاثة أؤلاد وريع 


الوَقْف ثلاثون فا يَستَحِقَ الگوّلاد الآنَ كل واحد عكّرة, فهات أَحَدٌ الأؤلاد 
عن ثلاثة نا هتاذ الريم وثورڑعہ على الایتین بای باتع لكل واحد كه عد 
اه فیات الاب الثاني عن أبناء» نعطي الريع للباقي» فإذا مات الثایث نرَلّ إلى أولاد 


ES‏ اس 


و عم 


فملا: الابْنُ الأول كان له عسَّرةٌ أبناءء والثاني کان له تٌلائة أؤلادء والثايث 
كان له ولّدان» فالجميعٌ ُسة عمّرَ ولد فعندما ناخد گلاون الما للتؤزيع على 
مولای فتعطي مَن له عشّرة آولاد عشرین ألما ومن له ولدان تُعطيههما أربعة آلافِ 
ومن له لاله أؤلاد عطیهم بِنّة آلافي؛ لأن البَطّن الثان لا یستحق الوقف من 
رقم إن) یستجقه من الواقف. 

فک بن لا سه ن فق و سجن من الواقف» ويناء على هذه 
القاعدة تُوزٌع ريع الوفّف على عدّد الأشخاص الَوْجودِين لا على عدّد الأشخاص 
الَْروئِين؛ لأن هذا ليس بإزث» فهذا وف تسه کل طبقة من الواقف. 

وعل هذا نكن الواقف کر لقند ا وَثّف عل از لاد رت مات عن ون 
فتصیبّه لولّده. وکانوا ثلائة مات أَحَدُ الأبناء عن عشٌرةء والثاني عن تین والثالث 


کتاب البيع ( باب الوقف ) 3 


عن تَلائة؛ فالعشرة یستحقون تٌصیب أبيهم فقط وهو عكّرة آلافٍ ريال فقّط؛ لأن 
الواقف قال: من مات عن ولد فتصیبّه لولده وهذا مات عن ولَدیْن فلا تصيبه. 
وهذا مات عن تلاة فَلَهُم تصیبه. 

والفاء للرتيب فإذا قال: هذا وَقّف على أَوْلادِي فألایمم فأؤلاد أولاوهم 
فأؤلاد أؤلاد أؤلادهم. فام یستحقون بالّتیب ولا ميء للبَطْن الأسمّل في وجود 

سح 

لا إن العقود تنه ره تیم إلى لازم رفن وجایز من ار ولازم من طرف 
جایز من طرّف. فار فال -معلا- |ذا کلت انسانا هی عقد جار من الطرفن 
فالوکیل له أن هفخ والُوكّل له أن یفسغ وإذا رهت هذا الثيء عند تحص 
پوی ارت ہے تک 
ا والبیٔع إذا بعت سينا لشُخُص ویفرّقت فهو عَقّد لازِمٌ من الطرفّن. 

والوقف عقد لازِمٌ بمُجرّد أن یقول: هذا وَقف. فیکون وَقْمَاه ولا یمکن أن 
برجم عنه باه لأنه يُشبه الق فگما أن العتق لا یمکن أن یرد العتيق إلى الق 
بعد عتقه» فكذلك الواقف لا يُمكن أن يرد الوقف عن وقفهء فالوقف عقد لاز 
أن لتك للرافت ان تشه کا رھت أن عمط یه کر ا کا لا 
لعثّق» فقَذ آخرجته لله فلا يُمكِن أن ترجم فیه. 

ولا يتصرف في الوقف فلا یبیعه مثلا ولا مه ولا يَتَصدَّق به إن يَتَصرٌ فى 
فنك انا دک افا شی آن الو هو كبن الاصل رنب ا فمنفعته 


ساےہ الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعية 


کے رت 


2 


لذن ایب إلا هم استْتَوْا من ذلك أنه يُباع للمَصلحة أو الحاجة أو 


الضروزی للمضلحة سا أن ية رای ما هو اح مه فانا لن اة 
إلى بَيْعه ان فالوّقف بيد والریع مُستَمز» وکل شيء على ما یرام لكي آرغب 
أن آبیعه واخد أَنقَعَ منه. 
ولتفرض أن المؤقوف بَیّت طين» والمؤقوف عليه يُريد أن بیعه ليُغيرٌه إلى 
(مُسلّح) فانه يتجوز؛ لأنه مصلّحة. 
0 هت قح نت : 
مثال: إنسان وقف هذا البیت على عمّل معن مثل أن يقول: هذا وقف 
7 3 2 >7 و ء۶ 2 7 
پشتری به آضحیته وما أشبّه ذلك. لکن احتاج الناس أو رآی الناظر أن يَبِيعَه 
تہ 71 2 ۳ ن0 
حل تو تہ ودج رر رت 
لامعو انك قد لک الا ء رجه ماله َه فی جوازها» لکن بناء السجد بإجماع 
العلا رج هماه ره أنها من فصل العبادات» وأنه مَن بی لله مَسجدًا بّی الله له با في 
الج 
والحاجة تعني: احتَجنا إلى بَيْعه مثل إذا در أن هذا الوقف مُشْمَرَك بین مالك 
O 3‏ 300 ۱ ره و 2 و 3 
وبين واقف. مثلا آنا لي نصف هذا البيت فوقفت نصيبي منه ثم إن صاحبي اراد 
أن یع فرَأَيْت أن آبیعه لأَجْل حاجة شّريكي, وهذا تجوز؛ لأن هذا حاجة فأنا 
ما المَّرورة فمثل: تَتَعطّل مَنافْعٌ هذا البَيْتِ صار لا یستأجره أَحَد. 


کتاب الب لبسیسع ( باب الوشف ) 0 
7 ا صا 2 سر گے 75 ٤ے‏ مار و .ھ و 
مثال: عندنا الآن بیوت قديمة صَغيرة متهدمة لا آحد یستأجرهاء فهذه تباع 
25 #4 ر ف ۱ 3 7 2 
للضرورة وتجعل لبيوت آخری جديدة فصار آسباب يَيّع الوّقف ثلا 


2 سے 
ف 


ثه: للمصلحة 


حو - 


ج الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


000 
فقو نا 27 احتراژا من اا كالبيع؛ لآن الع ممعناه: اعطاء الم 


وقولنا: «بتمليك ماله» احیرازًا من العاريّة؛ لأن العاريّة لیس ملكا ولکنه 


پت" 


ينتفع بها ویردها. 

وقولنا: (فی خیاته» احتّرارًا من الوّصِيّة؛ لأن الوّصيّة تَبرّع بتمليك ا مال بعد 
وت لأن الوّصيّة تقول فیها: إذا مت فأَعْطوا فلاا كذا. وني اطبة الع بها في 
ئن 

وقولنا: (غبره) لان الواقع 
ادن دَنِ البَة هي التبرع بتمليك ماله في حياته غيرَة. 


ع8 
۳ 


صيغة الهبة القولية والفعلية : 
القولية: مثل أن د یقول: ۵۹ 6 1 ,"00 
المبة فهو هبة. 


کتاب البيمع ( باب الهبة ) ۱ ۱ © 

والفعلية: أن يُِيابة إلى المؤهوب له بدُون أن یکلم مزال |نسان قح من 
َفَر وأَرسَل إلى جاره أو إلى صدیقہ مَديّة فلا يحتاج أن یب له و ثيقة أني وهبتك 
هذا امال أو هذه اي مادام از تک 
و 

شروط الهبة سبالاضافة للشّروط العامة ة السابقة في الم لها في کل عقد-: 

8 : أن تکون من جائز الترّع : 

أي: یکون المتررّع عن يجوز له الترّع: وهو اي بخ له بل الال بدون 
عوّضء وهو غیر (جائز التصرّف)؛ لان جواز المَصرّف أَوْسَعْ من جواز برع 
فک من جاز عه جاز کصرُفہہ ولیس کل من جار تصرف جار عه فلا ول 
اليتيم تجوز تَصرّفه ولا يجوز برعه. ۱ 

ثانیا: أن یکون المؤهوب له مَوْجودًا حين البَةِ: 

فان یکن مَوْجودًا فلا صح مثاله: إنسانٌ رای صدیقا له تَروّج» فبَعَث 
إليه بء وقال: هذا مَدِيّة لايك الذي سیُولد لكَ. فهذا لا جوژ؛ لأن الوهوب 
له هنا لیس مر کردا 

فافبةً للععدوم غیژ جائزة» آنا المبة للفقود الذي لا بُعلَم إن كان مَؤْجودًا 
أو غرم جود. فهذا الَمُقودُ إن كان خکم بمَوته فان افْبَة له لا تَصح؛ لأنه حینها 
یکون في کم المغدوم» ولو كان حکومّا بخیاته فان الب له تصح. 

الثالث: أن يَقبّل الهبة: 


اي: أن لها الوهوب لب وهذه المسألة لا تلو من ثلاث حالات: 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

-١‏ إِمَا أن يَرَدّها. 

۲- وإما أن يَقبَلَها. 

-وامّا أن پسکت. 

فلو ردّها فلا قك أن اطنة تکون غر صحيحة فأنت إذا میت شخصّا 
ی ره عليك واعمَدّر عن قبرفاه فهي هبة لا تَصِحٌ» ما لو قبلھا فهِيَ صَحیحت 
واحالان الأولى والثانية واضحتان. 

ما اذا سکّت» » كا لو رل شخضٌ اقدیة اليك وأنت لم تَعلّم > فأَحَذْتََا 

وسكت فان دك ها دَلِيلٌ على القسول» حتّی ولو تکلّم بقبوهاه لکن الفِعْل 
صار دلیلا على القبول. 

وعلیه فتقول: إن قبول المبة إِمّا أن یکون بالط أو بالفغل وكذلِكَ لو ردّها 
بالقَوْل أو بالفغل فان المبة لا تَصِح. 

مثال الزَّدّ بالقول: كأن تهدیه فیقول لكّ: لا حاجة لي فیها. 

ومثال الرّدٌ بالفغل: ل 

الرابع: أن تکون عن يصح مُلکه: 

فهذا الط يعني: أن کون الب يتن بح كه فإن کانث ن لا بصن 
eT‏ لو کان رہ له من لا ی که فان اپ له غبه 

E LS‏ لان گلاین 
مَؤُلاءِ لا صلح 5 وابة في أصلها (لَرْع بتمليك ماله غیرَہ)ء فهي ليك 


کتاب البسیع باب الهبة) 

فإذا كات كذَّلِكَ فهُو لو وب مَن لا يصح أن يَتَملّك فان افبة لا نَصِح. 

وم ا لحمل فقّد َل الشّْع على أن قلّكه بامُراعاة» يعني: لو خرج حًا جاز 
که ولول تخزج خی فلا يَصِحٌ؛ ولذلِكَ فلو مات الأب وَالحَمْل في ان فان 
خرّج ال ی ورت وان خرّج میا ر. 

ولو وهب العبّد فانه يعطيها سيد فلا یح في اذهب موی هذا وهذا 
سَواءٌ کان العطی للعیّد هبة أو صدَقةً؛ لأن الصدَقة أيضًا لاب فيها من الّمليك. 

والراجخ في هذه السألة: أن العَبّد إذا کان في حال اضطرار فان 5فع حاجة 
الضطر واجبٌ سَواءٌ قبل أو لم يَقبّلء فلو كان هذا العَبدٌ جائعًا أو في غبرها من 
حالاتِ الضّرورة فان لنا أن تُعطِيّهه سَواءٌ رضی سَیّدہ أو لم يَرضَ؛ لأن في هذه 
الحالٍ لا تجوز له أن يمتنِع. 

وني ظني أن المسألة لا لو من خلاف: وهو انا لو قلنا: إن ماله حى لسَيّدهء 
فیا الماع أن تُعطِيّه شین یملکه؟ 

فتقول: انا إذا عَطیناه یا فإنه قد یعود على السيّده ىا لو آَغطیته وبا جَدیدًا 
فانه إذا لبسّه قد یأخذه منه السَيّد؛ لأنّهِ ملکه فان أي شيء تعطیه للعَبّد فان سَيّده 
مُسلّط علیه لكِنْ إذا وصّل إلى حال الشّرورة فلا مك أن دَفْع رورته واب 
سَواءٌ أوِنَ له السّيّد أو میدن ولا أَظُنَّ أن أَحَذًا من ال العلم قال: إِلّه لا يجوز أن 
دقع ضَرورة العبْد إلا بإِذْنَ سيّده. 

مسألة: لو وب شخص شَخْصًا آله گو؛ ليَعمَّل فيها اللَّهُو: 


(۱) انظر: المغني (5/ ۵۱). 
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قول: هذا لا تجوز؛ لأن من شروط صحّنہ ألا يضمن وُقوعّه في الحرّم 
فان تضمّن قوعه في الْحرّم فهو را ولایصخ. 

فان قیل: هل يشرط القَبْض في المبةء أم صح ولو لم یقبضها؟ 

فالجوابٌ: أنها صح ولو لم تُقبّضء فلو قال: وهبتك هذا البیت. ولم يُقبضه 
ياه فإنها تَصلٔحء إِذْ ليس من شروط كته القَنْض. 

الهبة عقد لازم : 

إذا گت الشّروط السابقة گت المبة وصارّت عَقَدا لازمًا لا جار فيه. 

کم الرجوع في ا لهبة : 

لا يُمكِن للواهب أن برجم ولا يُمكِن للمَوُھوب أن یرد ولکن لا تلزم 
لا بالقبیض يعني: إذا قبَقّھا الزموب له أمّا قَبْل أن یقبضها فان للواهب أن 
رجع ولو كانت المبة مُعيّنة ما دام لم يقبضها. 

فلو قال: وهَبتك بَيّْني القلاٌ أو ساعتي الفُلانيّة. فهّذه هبة بمُعینء لکن 
ما دام اواب لم يسمه له فان له الجوع وی على ذلك قول ال :لد 
في هبيه کالکلب يَقِيء نم ود في + وقَیٰء الکلب یل على أنه قد انَصّل من 
فك ما دامَتِ الهبة في ید الواهب ول يَدفَعْها لعَيْره فله أن برچع. 

لن بعد أن يُسِلّمْها فإنه لا يجوز له أن یُرچع ولو في ملس العَقدء یَعني: لو 
أنه كان جالِسًا مع صاحبه فقال له: خذ هذه الساعة هَديّةً. فأَحَذّها الوموب له 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الهبة» باب هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجهاء رقم (۸۹٥۲)ء‏ ومسلم: 


كتاب الهبات» باب تحریم الرجوع ف الصدقة واطبة» رقم (۰ء من حديث ابن عباس 


کتاب البیع باب الهبة) 
وقبلهاء حبذ صارّت الهبّة لازمة» فلا يُمكين للواهب ولا فی هذا الجْلس أن برجم 
فیها؛ لأن التي ية تثل الراجع في هبته باللب يَقيء ثم یَعود في قینه وهذا هو 
الصّوات بلا شَكُ. 

وقال بعض الغلّاء وَمَهُمَنَهُ: إن الهبّة ليست عَقَدَا لازمّاء وأنّه ءَ يتجوز للواهب 
أنيرجع مالم تحرج عنه للمزهوب بد لا لَك ال: عاد في جه کالب 
7 نَم ود في وه فجعلوا هذا الحنديتَ ليلا على جواز الرجوع في ات 
ووَجھه عندهم أن ژجوع الب في قَيئه بالّبة لكب حلاله فهو غر كلف 
فیکون التَّشبيةُ هذا بأمْر لا يتَعلّق به حُكم شَرْعِيٌ. 

8 7 . ۔ھ 7 ۱ سور بو ر ےر و 

فیّقال: قوم هذا أَبعَدٌ ما يكون عن قَهُم کلام الله وزسوله يل ثم هل من 
لول أن یشب اليك هذا الرجُل بِأخيّث اليوانات وأغلضها تُجاسةً على سَبيل 
ا جواز؟! 

لا مك أنه لا جور فلو كان هذا ا لاد جائرًا لقاله ال مه بأسلوب آخَرٌ 
تعقولٍ وضریح لین أن يُشبّهه بالگلب ويكون اراد هو ا جوا فهذا آثر سس 

کا أن هذا الحَديتٌ في بعض آلفاظه: «لَيْسَ لا مَل السو اعاب في هبته 
كَالْكَلْبِ)"", وهذا تص صَريحٌ في أن الرّسولٌ شبّه هذا باللب تَنَفِيرًا بلا شك. 


۴۰ 


حي 


إذَنِ الرُجوغ في المبة حرّم» لكِنْ بعد تام شروط الصّحَّة وبعد قبضهاه آم 
لقص فل اح 


و 


.)۲۲۲۲( لفظ البخاري: کتاب اب باب لا يحل لأحد أن یرجع في هبته وصدفته» رقم‎ )١( 


الدروس الفقهية من ا محاضرات ‏ لجامعية 


الکاتّبات ما نَصّه: «ومّب فلان تَصییّه من كذا لأخيه فقّبل البةء شهد على ذلِكَ 
فلان وفلان...» إلخ. 

فهذه الکتابة قاصِرةٌ؛ لأنه رَغُم ذكره المبة وقبوله إلا کہا لم تذكر القبْض؛ ذا 
فقذ برجم فيا بعد ویقول: له لم يكن هُناك قَبْض؛ لذا لو قبَضّها الزهوبٍ فالاصَم 
أن ذكر في تفس الوَئیقة أنه قد تم المَبْضء وذلگ حتّی لا يَتَمكّن الواهب من 

فابة ادن تصح بمُجزّد العقد إذا گت شُروطھاء وتَلرّم بالقبٌضء وأمًا قبل 
القَبْض فللواهب الرجوخ. 

مَسألة: ذگزنا أن الواهب والزهوب له لا بَرجعان إذا تَنتِ الشروط ونه 
الَبْض؛ أمًا لواهب فععلوم وأمّا الموهوبٌُ فان له بعدّما قبلّها وقتضها إذا أراد 
أن يردها فاته لا جور ولو رَدَّها فان هذا يُكون ابتداءً هبة» وليس ردا اء بل 
یکون بذلك وَعَب الواهبّ» فان قبل الواهبٌُ صارّت هبة جديدة له» وان لم يَقبَلها 
فلا تَصِح. 

ولْتَعلّم أن الانسان ليس حر التصرّف في ماله حَرّيّة مُطلّقة» ومن ذلِكٌ 
تَصرّفه في ماله باب فان الانسان م تید في ال با سبق بيه من روط وبا بای 
أيضًا: 

* جوب التَّسوية فيها ین الأولاد: فّمتع الانسان أن فصل في هبته دا 
على أَحَد وهذا الو جوث إذا كانت اطبة بين الأؤلاد الذكور آو الاناث فان گب 
التسوية بيهم ولا تجوز للإنسان أن فش أحَدًا على آعد أو بُعطي أحدًا دون 


حد . 


ھا 


كتاب البيع ( باب الهبة ) 62 
اا صا ا م۵۴ 


م u‏ و کان 7 0077 م 2 or‏ 3 كسمت ه (۱) 37 £ ںاہ 
والدلیل قول النبي ہا : (انقوا الله واعدلوا بن آولادکم» » وتقدیم الامر 
بالعَدل بین الأولاد بتقوى الله دلیل على أن خلافه مالف للتهُوی؛ والتّقُوى واجبته 
على هذا يجب الذل في ال لعَطبّة بین الأؤلاد. فان فضا بعضَهُم على بعض فله 
الطریق الأولى : ما أ أن يَسِتَرِدٌَ الفضل من زاد له. 
الطريق الثانية: أن يُعطِىَ الآخرين مثل الریادة. 
والدَليلُ على هذا حديث النطهان بن بَشیر تمن حين نحَلّه وه نله 


فقالّث أَنّه عَمرء بدث رَواحة تلتتها: لا آرضی حى تشهد ال پل قب 


اس 
کے آن 


إلى الب + ليشهده فقال: «أَك ل وَلَدِكَ تَحَلْتَهُ مثل عَدا؟» قال: لا. ثم مر 
یله ويَعدل بين لادم" 5 فرَد آبوه تلك الصّدَۃ ا آی: رکم أبوه تا رکب 
وآخذه منه» فهذه طَريقٌ للتّسُوية. 

۳ اعطاء الآخرین فوثله ودلالته من الحديث أن الدَسولٌ پل قال: 
«اغدلوا» والعدل 2 یکون ۳ لا 


4 “A ۷ 


5 


وما التعديل فقد قال , بعض العلّاء رَحَیلنَه: إن التعديل بين الآؤلاد 

باكّسوية یکون بأن يُعطِيَ الانسان أولادّه الذّكّر والأنٹی سَواءء فلز عطی الذّكر 
سر 2 ع سم 22 10 

عشّرة حطي الاننی أيضًا عكّرة؛ له قد: «غیلوا ین آولادکم» وقول کف 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الحبة» باب الاشهاد فی الهبة» رقم (۲۵۸۷) ومسلم: کتاب افبات؛ 
باب كراهة تفضیل بعض الاولاد في اهب رقم (۱۲۳/ ۰۱۳ من حدیث النعمان بن بشير 
ء8292 

(۲) لفظ مسلم: كتاب اطبات باب كراهة تفضيل بعض الاولاد نی الهبة» رقم .)۹/۱٦٢۳١(‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
رد ن یکونوا لك في المع سواء؟() فكلمة «سواء» کل عل آن الواجب 
التسوية؛ ولقوله: «أَكُلَّ وَلَدِكَ تَحَلْتَهُ مِئْلَ هَذًا؟». وكلمة «وده تشمّل الذکر 
N‏ «مثل هَذًا» يقتضي التَسُویة 

وك ال ل آن النّسُوية بين الأؤلاد تَقَنَض أن یکون الذّكّر 
ا سَواء. 

وقال بعض العلاء مره بل الَوية آن ل ل این 
دا لذلِكَ بأن أعدّل القَسْم قشمة الله عَرَيمَلّ على الاطلاق بلا شك فان الله 
کال لا يَظلِم أَحَدًاء وقد قال تعالى: « يک أله ن آوککر نم للد ر مثل 
حط این 4 [النساء:١١]؛‏ ولأن الذَّكّر عليه من للوازم ال ما لیس عل ای 
فهو يحتاج إلى أن یُزاد في العَطِيّة. 

والجوابٌ على ما ا به: أن قوله يَكَِ: «اتقوا الله وَاعْدِلُوا بان أوْلَادِكُ) 
بات لوو رها در 1 فى او إن الفوق 
بأن الاشلام دين مُساواةء هو قول خاطی» فالإشلام دين العَذْل ولیس دِينَ الساواة. 

ولوثائلت التصوص لوجذت +۹۹۹ تقر امار كا فى قوله تعالی: 
فل هَل سنوی ان يلون وال لا يحلَمُوتَ * [الزمر:4]» وني قوله تعالى: لا یی 


سے 
رو مرو م تاو م 


2 مس 2۲ ہر سم سح ہے سے شر ين 5 سم 
منك من آنفق من قبل الْفَنَح وَل [خدید:۱۰] وني قوله تعالى: قل هل ستوی الع 


- 


واو رم و 
١‏ 


رک | 3 پچ سے سے ما3 ص 
وَلْبِصِيرٌ آم هل موی الظامت والوژ 4 الرعد:»۱]... وما أشبة ذلِكَ. 

لکن الاسلامٌ هو دی العَذل کم في قوله تعالل: إن مر بل والاخسن 4 
[النحل:۹۰]. 


(۱) لفظ مسلم: کتاب الحبات» باب كراهة تفضيل بعض الأولاد نی ا حبة رقم /٠١۲۳(‏ ۱۷). 


کتاب البیع ( باب الهبة ) 


۵۵ ( 

۱ 2 ۲ 7 ی ۰ 7 3 

فکلمةً (مساواة) نی انت اتجمّت في الڈین الاشلامي من بض الکتّاب 
الحصرب ين لجل أن یتول ہا المخرضون إلى دّفهم وهو إلحاق الأثى بالگ 
وتسوية الرعاء الال بالعلاءی الما الات وفي ا حقیقة إن هذا خَطأ فالإسلام 
هو دِينٌ اذل وهو أن يُعطِيَ کل أَحَد ما یستحق. 

8 و اي 1356 لاون وه بع (Os a‏ ۱ ره 

وقد جاء في الاثر: «أنزلوا الناس منازلهم» ‏ وهذا هو العدل. 

ادن فقوله کيا: الوا ین »لایر اد به التّسوية» ولکن العَدْل هو 
إغطاء كل واجد ينهم ما يسح والّذي يسكجقه اذكو في القشمة بالشبة للأنثى 
آن یکون له مثل عط الان ك قال ال ا 0 

7 ری ہے ل یز لا ہے کو 3 3 

وأگا قوله: «أَنحِبٌ أنْ یکونوا لك نی ال سَوَاءً) فهو صَحيحٌ لکنه لا یل 
على التسوية بأ ہم یکونون في الم سواء إذا رك قد عامأتّهم بالعدل» حتی وان 
° کر 2 ع ع 5 7 2 2 
فضلت الذگر على الأنثى؛ لاتم عرفون أن هذا عا حکم الله به. 

وا قوله: کل وه ئل هدًا؟» فيقال: 0-0 
ا «ألَكَ بنْونَ؟» وان كان الذي له نو وهو الذي أغطاء النعان 
نة ما أغطاه فیکون الذي نت لین مثل ۳۹ نحَل الا 
۷1 َكَل ولّدك البَنينَ...؟ لاله نا اسهم قال له: ( اَلَكَ بثُونَ؟). 

وهَذا القَوْلُ الأخيدُ الّذي ذکزناہ هو الصَّحيحٌ» فیکون اراد بالتغديل هو 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الآدب» باب في تنزیل الناس منازهم» رقم (4۸4۲)» من حديث عائشة 
وعلقه مسلم في مقدمة كتابه .)١/٦(‏ 
(۲) لفظ مسلم: کتاب الحبات» باب كراهة تفضيل بعض الأولاد في الهبة» رقم .)۱٥/١٥٢١٢١(‏ 
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أن یُعطی الذکر مل حط لین وهذا هو الَشهور من الَذْعَب" وهو اختباژ 
سيخ الإشلام ابن تيمية رذ" . 

على أن هذا التعدي البق ينه يكون في الع امخض" وأا العطبة الي 
يُقصّد بها فع احاجة فالتعديل بهم أن يُعطِيَ کل واحدٍ ما تجتاج من ذگر 
أو ی فيا عطي الأنتّى عشرة آضعاف ما يُعطِي ال فعتلاقد يَطلْب الود 
من أبيه غطاء رس قیمثه ریالان بیت طلبّت البنْت شَيْنَا من ذهب قد يزيد عن 
المثتیْنء فهنا صار ما احتاجته البنت آضعاف ما احتاجَه الولن وهذا فا کون 
لدّفع الحاجة. 

وإذا جاء الود متلا يطلب من أبيه أن يُرْوّجَهء وجاءت البنْت تطلّب من 
أبيها نبا لصلاتهاء فتَوْب الصّلاة قِيمنّه حوالي عشرين ريالاء ما توج الود فد 
يُكلّفه عشرین أَْفَاء ففَزْق بين القِيمَتَئِنء فنا لا قول: إن الذكرٌ كان له مثل حظ 
لین لکن الَطاء هنا لدَفْع الحاجة» وما كان لدفع الحاجة فالعدّل فيه أن بُعطي 
گُل إنسانِ ما يحتاح. 

فاه في هذا الثالِ لو عطی کلامنهیا عشرین ريال فقط أو عطی کلا مٹھما 
عشرین مه با الولّدُ يحتاج للزّواجء والبنت تحتاج تَوْبَ صَلاة فهُو لا یکون 
عادلًا. 

فصار الیل اراد هو في ابرم الخضء ما في العطاء الذي يراد به دقع 
الحاجة» فیکون العدّل فيه باعطاء کل منهم بِقَدْر ما يدقع الحاجة. 


.)۵۳ /5( انظر: الغني‎ )١( 
.)۲۹۷ /۳۱( مجموع الفتاوى‎ )۲( 


کتاب البيع رباب | لهبة) ١:‏ 53 
_ كقابالبيع(بابالهياا ل ۵0¥ 
۳ 3 لے ہے کا ر 1 7 3 5 
وهل يجب التعدیل في عطية مَن برث سوی الاولاد؟ یعتی: لو أن انسانا له 
آخوان شقیقان یرنه فل يجب أن يَعدِل بنا في العَطيّة؟ 


م ر 08 کہ ہہ 7 م2 عم 8 ر e‏ 72 
تقول: المشهورٌ من ادعب" أنه تچب أن يَعدِل في العَطِيّة أو الحبّة بین كل مَن 


2 0 ع 9 5 3 ۳ و ساس ا نار 6 ع 4 

لا بين الأؤلاد؛ لأن مَذا هو الذی أَمَر به الرسول يك ما الإخوة فیجوز أن آعطی 

> اعمس 4 ¢ ١‏ رس € 1 

تا ينا ولا آعطي الثاني» أو آعطي أَحَدَّهما کر من الثاني» وهذا هو القول الراجح. 
يُوجَد توع من اهبة يُسمّى العَطِيّة» والعطيّة برع كابة مَامَاء إلا ہا تحالفُها 

في أن الْعَطيّة تکون في مرّض الت الخوف. 

ما ی 2 1 1 

فالعطية إدن: هي التَرّع فی مرض الوت الخوف. 


۔ وکس و 2 و سر 
وللعطية شروط تزيد عن اطبت وهي: 


۹9 1 7 ۶ ,ربس ° 90 2 ۰ 1 

فان كات لوارثٍ أو زادّت عن الثلث فانه برجم في ذلك إلى الورّثة» فان 
f‏ ل ٹہ رو دی رم ہے )کے ؟ 
اجازوها نفذت» وان لم جیزوها لم تنفذ» ومعنی إجازتهم أي: رضاهم. 

al “عي‎ < 

ومتی تعتبر اجازتهم؟ 

قیل: عند العطيّة. وقیل: بعد الْوّت. 


(۱) انظر: الانصاف (۷/ ۱۳۷). 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فإذا عطی وارنًا واحضر الورّثة وآخبرّهم أنه أعطى فلا من الورثة شین 
زائذا على ازئه» فسمّحوا له فهذا السّماح یعتبر جائرًا؛ لام يم ال تعلق حقهم 
بالمال» بدلیل أنه وقف على إجازتهم ۰ والمشهورٌ من اذب أنه لا ند إجازَثہم 
إلا بعد الوت وآگہم لو آجاژوا عند العَطيّة م صح إجازئهه". 

واستَدَلُوا على ذلك بأن المال م يتل إليهم عند الط لک یل إليهم بعد 
رت فإذا أَجازُوا قبل أن يقل ا ال إليهم فنّه لا تعتبر إجارّعّهم» فكيف تعتتر 
وهم إلى حينها لم يَمتلكوا ا مال؟! 

لکن في الرَّأي الأوّل یقولون: إن جارعم معناها: (سقاط هم لا إسقاطً 
ملکهم. والڈّلیل على ذلك أن ريض لو م يكن مَريضًا معا أن يرع لبعض الورّثة 
دون بعض ما عدا الْأَوْلادَ -كا سبَقّ-» فلا كان من خقوق الورَثة أن یَعترضوا 
فجاؤُوا واوِنوا له في ذلِكَ؛ فحبتیذ يكونون قد أسقّطوا حََهم 

وهذا القول أَصَحٌ فَهُمْ إذا أجارُوا أن يُعطّى الَؤهوب له فيأخذ ویتملّك 


ہے 


ولا تحُتَسب عليه من ميراثه؛ وذلك لأن الورثة آجاژوه. 

فقولنا: «مرض مَوْته الَخوف» فيه قَيْدانِ: 

الأوّل: مرض مَوته+ وهو الزش الذي اتضَل به الموثُ. 

الثاني: الخوف يَعنِي: ليس من الرّض السَّهْلء فالمرّض السّهْل یکون 
کالصحیح. 


.)۱ 61 /۱( انظر: المغني‎ )١( 


كتاب البيع باب الهبة ) a.‏ 
( 0۵9) سس 


حكم عطیه المريض: 
قلنا: إن العَطِيّة هي التبرع بتمليك ا مال في الرض» والرض ینیم إلى ثلاثة 
قسام: 


۳ 
۹س 


-١‏ مرّض توف وهو الذي ی أن یکون سیب للمَّت؛ وان لم یکثر نه 
اوت مثاله: من ادها الق والطلّق بَعتبرہ العُلّاء ره من المَرَض الخوف 
مع أن الأكثّر السَلامتء لكِنْ لو ماتّث من هذا التفاس لم یکن مُستَخْرَباء فیا صح أن 
یکون سنا للمَؤْت وان ۸ یکثر منه الموت فهو امرض الُخوف؛ لأن الإنسان یوقم 
أو تخاف أن یموت. 

وہُناك آشیاء في حُكْم المرّض الخوف وليت مرّضّاء مثل: إنسان بین الصّمَيْن 
في القتال» فهذا ليس مَریضّاء ولكِنّهِ يوفع الوت بيته وبين العَدُوٌ فهذا حُکمه 
حكم الرّض اللَخوفٍ. 

وإنسانٌ وقَمَ الطاعون ببده» والطاعون سال الله العافية- موض یر 
وّميي. فهذا الرجُل الصَّحيحٌ الذي لم یه الطاعون يُعتبر فی حُکُم ريض مرّضًا 
وف لاه یوقم أن یه الَوت. 

ومثاله أيضًا: من كان في سه البَخر عند هَيَجانِه وهو في سَفينة شراعِيّة صغيرة 
فهذا في خکم المرّض الخوف. 

ومن کات الطائراتُ فوق رَأسه تُریسل عليه القنابل فهو أيضًا في حُکُم 
الریض مرضا موفا. 

وعَطيّة اگریض مرّضًا موفا لاتکون امن لت فاقَلء ولکر وارثِء فكل 
اسان تریض مرّضًا محوفا عطیته لا ند الا مین الشَّرْطَين. 


1 الدروس الفقهية من | محاضرات الجامعية 


-١‏ مرّض غير عوف: مثل إِنْسان عنده صُداع يَسیر أو زُكام بسي فهذا 
لیس مرّضًا حوفا بمعتی: أن الإنسان لا يَتَوفَع منه لت ولو مات لاعتَيره الناش 
مَينَا فَجْأََ أي : : بدون مرّض؛ فهذا الم عتررونه کالصحیح قَاماء أي: أنه كجوز 
له أن یر بائدٍ على التلْتْء وأن يرع لبَعْض الورّئة دون بعض؛ لأن حكمه حكم 
الصَحیح. 

۲- مرّض داثر بين الأَمْرَیْن: وهي الأَمُراض الْمتَدّة مثل اسل والنّحَب 
الشّديد -الإزهاق- فیقول العْلّاء يَمَهمنَة: إن هذه الأَمْراضَ إذا رنه الفراش 
فهي موفة وان 1 نله الفراش فلیست بمَخوفةٍ ولا أر اء وهذا مثل الشّكر. 

ویقولون: إن الفالج في أوّله حوف» وفي آخره إذا ام فهو غير توف والسُل 
في أوّله غير موف وني آخره تخوف» وأن السَّرَطان فيه تفصیل: فبَعْض الناس يُصاب 
به ویکون غير تحوفٍ. 

والحكمة في التفريق بين عَطِيّة الرض اللّخوف وغيره أن الريض مرّضًا غير 
وف تُحیح باله» ولا عطي إلا عن طیب تَفْسء وأمًا ريض مرّضًا وفا فا 
لام لماله؛ له في حاله هذه يكون مَُوقَعَا أن ا مال سَوْف يذهب إلى غيره. 

وٰذا جاء في الحديث الصّحيح: «حَر الصَّدَقَةِ ما قَصَدَفْتَ وَأَنْتَ مجن 

> سحي تال البقَاء تی افر ول هل تی إا بلقت الوم فلك لفان 
كَذَا ا ونان گنه وقد صَارَ لفلان»() » آي: : قد صار ا ال للوارث وهذا حدیت 
يُصدّقه الواقع 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الزکات باب فضل صدقة الشحیح الصحیح رقم )۱٢١١(‏ ومسلم: 
کتاب الزكاة» باب بیان أن أفضل الصدقة صدقة الصحیح الشحیح» رقم (۱۰۳۲) من حدیث 


أ سح ور 


أي هريرة نة 


کتاب البیع باب الهبة) 5 


فالاْسانْ إذا مرض مرّضًا موقا رخصّت عنده الدنیاه ولا يكون شحیا 
على المال» لا بت ذا کان وره أباعِدَ؛ ولذلِكَ حدّد کے فہ في الثلّث فال لير 
وارث. 

لفق بينَ المبَة والعطيّة والصَّدّقة والوَصِيّة: 

ذکرّنا أن العطاءات منها الصدّقة» ومنها الحديّة» ومنها: اف ومنها العطيةء 
7 هذه الأربعة يَصِدّق علیها أنہا رع با مالء لکنها تختلف بحسّب الغرض 
منهاء ی بکُل اسم من هذه امه بب العَرّض» فا أراد به لسن ثوابَ 
الآخرة فهو صدقة وما قفد به اد والحیب فهو مب وكذلك ما قصد به 


الاکرام فهو أيضًا هَدیّت وما قصد به جرد تَفْع شم العطی فهو هبة أو عَطِيّة. 
فاحاصل: آن هذه الأمماءَ تِمَمُھا شىء واحد وھو الترع وتختلف باختلاف 
اٌتاصد. فلل مقصد ينها اسمٌ خاص. 


OPO 


الوصايا , 
-چووح.- ہے 


ص مره ۳ ا ص 7 2 

الوصایا: جمع وصية والوصية في اللغة: هي العهد بالشيء على وجه الاهتام 
به قال تعال: وقد وَصَيْا الب اوا ألكتب من َنَم ولام أن اها آله 4 
[الساء:۰]۱۳۱ أي: عهذنا الیکم بذلك على وَجُدہ الاهتام. 

ما في الشزع فهي: الع با مال بعد الوت. أو الأَمْر بالتصرّف بعده أي: بعد 
لت وبهذا خرَجَتِ المبة والعطيّة؛ لأت تصرف في ا ال قَبْل الموت. 

وقولّنا: «الأمْر بالصدٌف» أي: یر بالّصدّف ولو مین مالّاء فلو قال مثلا: 
5م مه 2 یی ی ہوں ۰ ر م2 2 ت 2 5 01 و 
آوصیت إلى فلان لینظر في وقفي. فهذا ليس تبرعا با مالء ولكنها وَصية بالتصرف 
o£ ۳" ۳ 5 5‏ ه0 4 و 2 ص م ۰ ۰ 
في هذا المال» ومّن قال: أَوْصَيّت فلانا أن يزوج بناي. فهذا لیس في مال» ولو قال: 
قاع و A AES‏ وه ار ا ع وم هه : 5 ےم * و 
آوصیت فلانا أن ینظر في أمْر القصّرء فهذا أيضا ليس في مال» ولكنها أمْر بالتصرّف 
بعد الموت. 

والأضل في توت الوّصيّة الکتات والسّنََّ قال الله يَنوَدوَتَدكَ: کيب عَک 
دا حَصّر دک الموبت ان تر حا ال # [البقرة:٠۱۸]»‏ وقال في آیات ا 
یں بَعَدِ وَصِيَّةَ وی یآ أَوَ تین 4 [الساء:۱۲]» وني ا حُدیثِ الصحيح عن النبي 
7 ۱ 7 ۱ 2 2 
لا قال فی ححدیثِ ابن عمر یه: دا حق امي لم 4 ی یُوصي فيه يبت 


مس 3 سر صر يوقو ر هو ب ہے ۱ 
ین الا وو صیتة مَکتوبَة عند . 


لا 
نا 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوصاياء باب الوصايا وقول النبي ييه وصية الرجل مكتوبة عند 
رقم (۲۷۳۸)» ومسلم: كتاب الوصية رقم .)١711/(‏ 


کتاب البيع ( الوصایا) 3> 


ولا بد فيها من شروط منها: 
لا : أن یکون الإنسانٌ بن جوز له لدع 
يشرط للوّصيّة أن یکون الُوصِي ین يتجوز له برع جور عليه فإنه 
صح وَصیّه مع أنه ليس جائرٌالتَريّع؛ وذلِكَ لأنٌ الوّصيّة لا تكون الا بعد الّوّت. 
ثانیا: ألا تکون لوارثٍ 
0 3 اله أَعْطّی كُلَّ ذِي حق حَقَهء فَلَاوَصِيةَ لِوَارثِ)!". 
۹ الا کون بزائد عن الثلّث: 


آنا 


لِقولٍ اي مر لسَعْد بن أبي وقاص وله حين جا یعوذه فقال: 
يا سول الل ئی ذو مالي ولیش لی من ری إلا ابل يآ فده ق بلي مالي 
قال: «لا)» قال: فالتطف؟ قال: «ل» قال: فاللت؟ قال: ۸الت الات ئ0 
فهذا لیل على آگہا لا تجوز بزائِدٍ على الشلْثِ. 

والوصيّة تیم إلى أقُسام وجري فيها الأخكام الحَمْسة » فتکون واجبت 
أو حرّمة أو مُستحبَة شح مُستحَبّة أو مکروهت أو مباحة. 

ولا الوَصِيّة الواجبة: يجب على الانسان أن يُوصِيَ کل ما عليه من ا قوق 
إذا لم تثبت یت هذه الحُقوقٌ بدون وصیّه مثل إنسان علیّه د ين ولیس هناك ین فهذا 
(۱) آخرجه أحمد (۵/ «(YY‏ وأبو داود: کتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث رقم 

(۲۸۷۰)ء والترمذي: کتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث رقم (۲۱۲۰) وابن ماجه: 
کتاب الوصایا؛ باب لا وصية لوارث» رقم (۲۷۱۳)ء من حدیث أبي آمامة نة 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح. 


(۲) آخرجه البخاری: کتاب الجنائز» باب رئاء النبي پا سعد بن خولت رقم (۰)۱۳۹۵ ومسلم: 
کتاب الوصية باب الوصية بالثلث» رقم (۸٢٦۱)ء‏ من حدیث سعد بن أبي وقاص وَوَإِلَْعَنَة. 
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حق للدائن» ولن ی يت إلا بافرار الدین» ف جب عليه آن بوي بداد ادن 

فالضابط في الوَصِيّه يه الواجبة هو أن تكون ن في کل حي على اوصي لا ُت 
لصاحبه بدون الوّصِيّة. 

نال كان ملاک عله و مک أن ولس دو الر م فلا مدق 
الوَصِيّة لكِنْ إن ی فهو َحسَنْ؛ لاحتمال أن تكون هذه الِّةُ مُعدومة أو یقح 
فيها أو غير ذلك. 

ا لواچبة على القَوْل الراجح أن يُوضصِيَّ الانسان لأقاربه غَيْ 
الوارئین إذا كان ذا مال م هتم به وعنده خر فیجب عليه أن يُوصِيَ لأقاربه غير 
الوارئین؛ لوله تعای: # كُيبَ علخ ِا حَصَرَ ادگ اموت إن 247 حيرا 
أَلْوْصِيَةٌ € والوَصِبّة سے یب یہس : أن الوّصيّة 
مَكتوبة» a‏ المَرْضِء مثل قوله تعال: بعکم ایا ۳ 
[البقره:۱۸۳] أي : فرض علیکم الصيام. 

فقال: # کیب یکر لا عم مک الْمَوْتٌ إن رك سوا اه للا 

لا یالمتزوب حَمّا ‏ الْمَُقِينَ 4 [البقرة:٠118‏ فَأَكَّدَها بقوله: لحا عل 
میت ۹ء وقوله: ون لین 4 ظاهر الاية أا تچب الوّصيّة للوالِدَيْن مع 
تم ورئق وسقط قرض الوَصيّة للوالِدَيْن بها فزضه گیا من الیرات؛ لقوله گلا 
أَعْطَى کل ذِي حق حتف فلا وَصِيَة لواربٍ»۳ ما الأقرَبون فان کانوا 


الاسم 


«إن الله قد 


(۱) آخرجه أحمد (۵/ ۰۲۲۷ وأبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث» رقم 
(۲۸۷۰))ء والترمذي: كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث رقم (۲۱۲۰) وابن ماجه: 
كتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث: رقم (۰)۲۷۱۳ من حديث أبي أمامة نة 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


كتاب البيع(الوصايا) 7 
6 ل 


4 


ورثة فقذ فقذ سقطت الوّصيّة هم بما فرّض الله م من البراث واذا کانوا عَيْر ورثة 

بقیتِ الآية حكمة بالتَشبة إليهم. 

هذا هو القَوْلُ الصُحیحُ في هذه السألةء وآن الآية لم تنسَخ وانا خصّصّت 
تخصيصّاء وفَرْق بین النشخ والتخصیص: فالتخصيص هو إخراج بعض أفراد العام 
والتشخ إِلْغاء کم بالكلية 

ام رو ۳ : ۴ه رم و کے 

ولا دلیل یل على النشخ وإن کان کثیر من أَهْل العلم یرون أن الآيَةَ مَنسوخة 
5 2 7 © 55 مه | امعم 3 ر ام مم بر 
بآيات المواريث» ویستدلون بقوله كَلِل: إن الله أغطى کل ذي حَقَ حَقهء فلا وَصِيَة 
ار ولو كان الحَديتٌ الذي معنا مُق مت | على المٌمْلة الأولى: ال کل 
ذِي عق حَقها لقُن يُمكن جیتها أن یکون ناه لاه كان ل يط للأقريين 


ہے 


حمًا تفروضا؛ :ان لیس - 2 خقهم. فلا يجب الوصيّة شمه ٠‏ لکن نا حدّد ذلك 
بقوله: «َاوَصيّة لوا دل على أن غَیْر الوارث باقية الوصيّة له 

وعليه: فالّذي ترا في هذه الآية نها لیس مَنْسوخةً بل هی حکمة صوصته 

0 027 ۰ ع ر 5 3 3 ٥‏ 1 
لا منسوخة» وهكذا تجب علينا في النصوص ألا نلجا إلى النسخ إلا عند الضرورة؛ 
لأن الخ هو إِبُطال دلالة النّضّ ورَفع حُكُمه. وهذا آثر حطير» لا تجوز الا عند 
ره ر ره 7 0 ۱ : 
کل منهم فلا طریق حيئها الا أن تقول بالنشخ. 

والمّسخ جار فالله تال يتقو لی ما تنسخ من ءاي أو نيه تب مير 
منباً از مقلهاً 6 [البقرة:٠٠٠].‏ 

واعلّمْ أن هذه الآبَهَ مُطلّقة» فلو أُؤْصى ولو بالقليل للأقارب الوارشین 
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فلا حرَج» إذ ليس الواجبُ أن يُوصِيَ بكثير؛ لأن الاية مُطلقة فأي شيء 
فق عمل بالاية. 

کا أن الآيةَ تقول: ان رک حَينَا 4 [البقرة:180]» وا یر هو الال الب أمّا من 
لا تد إلا فوته فليس هو الفصود. 

والخلاصة: أن الوّصيّة تب في مَوضعین: 

وضع الأول : في کل حَق على الُوصِي لا يبت بدون وَصيّة. 

وضع الثاني: للأقارب الّذِين لا یرون» وهذا رد بشیء إلا إذا تر 
خیرّا» فيو صي بها شاء. 

ثانيا: الوَصِيّة الْمستَحبّة: کذلك يُسَنُ له أن يُوصِيَ إلى جهة بت أي: إلى جهة 
من جهات الي بط ألا تكون لوار وأن يكون ترك خيراء فله أن يُوصِيَ 
الب وهو جائرٌء لکن ابنُ عباس یقول: : لو أن الناس عَضّوا من ال إلى الب 
فإن إن ال وس قول: الل 7 کثم*»» ومعنی هذا: أن الأول أن 


ويُؤيّد ذلك أنه علّل بعد ذلك فقال عَلْهاتكةااتكه: «فَإِنّكَ أَنْ در ورد 


3 


3 


یاه خر من أَنْ تَذَرَمُمْ عَالَةً ييَكَفَْفُونَ النّاسّ)! ". وقال أبو بکر: ارصی ہما 
ری الله ل2 ۲ آوصي ۲ ع ٠ (٢(‏ دسر اکا ۴ ہ من شَیء فان پل سم ۳ 


وللرسول ‏ [الأنفال:41]. 


سے 
3 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا جنائز باب رثاء النبي بي سعد بن خولة» رقم (٥۱۲۹)ء‏ ومسلم: 


كتاب الوصية باب الوصية بالثلث» رقم (۸٢٦۱))ء‏ من حديث سعد بن أبي وقاص هكن 
(۲) آخرجه الطبري في تفسيره (۱۸۹/۱۱)ء والبيهقي /٦(‏ ۰ 


کتاب البیع ( الوصایا) 0 
فصار في حَدٌ الوّصيّة أقوال: 
١-الخمس.‏ 
- الربع. 
۳ الثلث. 


ولكِنْ ينبغي أن يُقال: إِلّه على الانسان أن یَنظر إلى ماله وإلى حاجة ورَنّته 
ونبو ]ا NE‏ كارن ال تار کس ارت BE‏ بت تک 
الأخوالء فد یکون الال كثيرًا جدّاء لکن الورَثدُ فيه تحاويجٌ» فحيتها تقول له: قل 
وکا قلَلْت فهو أَوْلى؛ لأن کفع حاجة الأقربين والوَرَثة اول من مُراعاة الأباعد 
وقد یکون ا ال ٹیا والورّثة أَغْنِياء والناس غَيْهم محاویج فحیتها تقول: ازع 
الو صيّة إلى الثلث» وقد تکون هناك جهاث بر عامّة اف زا کر 
التيْث. 


اِنًا: الوصيّة المحرّمةُ: وهي ما زادث على الثلّثء أو كانّت لوارثء والدَّليلُ 
قو له : «لا و صِيَةَ لو ارب" '' ودلا) هُنا نافية بمعنی النهي ومن دليله أيضًا أن 
الله سْبَحَانَهُوَتَعَالَ ذکر الواریت قال: #فرصضة و مر ات > [التوبة:۰]» وقال: 


رت 5 


# یلک خود د اللہ رعش يطح لله ورسوله 6 [النساء:۱۳] إلى آخره» فدّل ذلك 
على أن الواریث مدّدة لا يتجوز لأحَد فيها على الاطلاق. 


(۱) آخرجه أحمد /٥(‏ ۷٦۲)ء‏ وآبو داود: کتاب الوصایا» باب ما جاء في الوصية للوارث رقم 
(۲۸۷۰))ء والترمذي: کتاب الوصایا؛ باب ما جاء لا وصية لوارث رقم (۲۱۲۰)ء وابن ماجه: 
کتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث» رقم (۰)۲۷۱۳ من حدیث أبي أمامة ند 
وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 
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رابعًا: الوَصِية الکُروهة: 

قال العلاء َجَیاکد: هي وَصيّة الفقیر إذا كان وارِثہ شحُتاجّاء وهذا في الوّصيّة 
لت أ لان یس من اقول أن دب لپ ناس رتع أ ك؛ الناس بك 
فالذین ب یرون هُم او الناس به؛ لقَْل التب : کیا قي فلاو رَجْلٍ ذکر. 

فعَلى هذا إذا کان الانسان قَقيرًا وكان ورثته حتاجین فیکره له أن يُوصِيَ؛ 
لأن أَحَق الناس بالم م هم الورّثة» فیکره ه له أن يُوصِيَ لعَبْرهم مع أن ماله تلیل» لكِنْ 
لو كان ماله ثرا فلز أَوْصى فهو خر 

خامسًا: الوَصِيّة امباحةٌ: ما عدا ما ذگزناه فهو الاح فون امُباح إذا كان عنه 
مال ولیس له ورن فیجوز له أن يُوصِيَ کل ماله اه نامع بای على ال 
خی الورّثة» لقَول الب يكللة: «أَنْ در وَرَكَنَكَ آُنیاء خن من أَنْ ند رَهُمْ ال 
فمن ليس له ورَثة فإلّه تجوز أن يُوصِيَ بجمیع ماله ولا حرّج عليه في ذلِكٌ. 

اما إذا آراد أن يُوصِيَ بِالثدْث فاقَل في مشاریع حَبريّة فهو من المُْستَحَبٌ» 
کا سبق. 

فان قیل: قَلّنا: له تجوز الوّصيّة في جميع ا مال ان لا وارث له وتحرم ان له 
وا باعل الث فكن كان له رْجة فقط والزّجة لا رٹ مه إلا ال 
وليس له وارث سواهاء فل يجوز له أن يُوصِيَ بثلائة أزباع المال؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الفرائض, باب ميراث الولد من أبيه وأمهء رقم (۰)0۷۳۲ ومسلم: 


کتاب الفرائض» باب ألحقوا الفرائض بأهلهاء رقم (١١٦۱)ء‏ من حديث ابن عباس وة اللاع ھا 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الجنائزء باب رثاء النبي ی سعد بن خولة» رقم (۱۲۹۵)) ومسلم: 


لے 


کتاب الوصية» باب الوصية بالثلث رقم (۸٢٦۱)ء‏ من حديث سعد بن أبي وقاص يكن 


کتاب البیع ( الوصایا ) چم 
قلنا: نع يجوز له أن يُوصِيَ بنّلائة الأزباع؛ لأن الزّؤْجة لا کرٹ أَکتر من 
الربُم» والا ذعب لبَيْت ا ال؛ لأن الرّؤْجة لا يُمكن أن یرد عليهاء فليس ها حَقّ 
فا زا على الب وعلیه فلا ق تھا في لاثة ثة رباع ا مالء ما غَبْرھا من الورَئة 
کون شم هلان من م اذ برض َأ بلتخصيبه وا من له صب 
رد باقيالتکة على صاحب الفَرْض. 
وال في تحديدها بالكّت هو عند الوت مثلا: رجل عنده خمسة عفر 
ل قاری بعشرت ثم مت حتی صار نہ گلائون أله 
فتقول: لوب صَحيسةٌ؛ لہا عند الت ل جاوز الث ولو انا حال 
الو صية صب نا لاه لاگہا كانت حین الوَصيّة تزيد على لته فا حال 
أن التب بالشٹ ہو وفت اؤت؛ لاه القت الذي انل فيه امال إلى الو وا 
شع الُوصِي الزيادة على اثلث حح الورّثة. 
وكذلِك فان تفييد الوّصيّة بعَبْر الوارث وعدّمها للوارث فالمعتبر فی کون 
الموصَى له عن یرٹ أو لا هو وَضفہ عند مَوْت الوصي» فلو أَوْصى لوارثِ وصار 
عند الوت غَيْر وارث صحت الوّصيّة ولو أَؤْصى لعَبْر وارثٍ وصار عند ات 
وارثا ل تصح الوَصية. 
مثال الأوّلِ: رجُلٌ ليس له لاد أَوْصى لاخیه وأَخوه نی هذه ا حالِ هو وارثه 
تم م يَمْتْ هذا الوص حتی ولد له ابن نفي هذه ا حالِ الأخ لایّرث لن وَصیّہ 
صارّت بصخ رَغٔم أنه كان عند الوّصيّة وارنًا لا صح الوّصيّة له. 


$ 


۹۰ 


مثال الثاني: لو كان له ابنٌ فص لأخيه» ففي هذه ا حالِ كان الأخْ غير 
وارث؛ لوج ود الابْنء لکن الُوصي ل يَمْت حتی نوی ابت فصار الأخ وارثاء 
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فلا تَصِحّ الوّصيّة له؛ لأنه صار عند ارت وارنًا. 

إِذَن: فالعتتر بکون الوّصيّة بلتشت أو لاء أو کون الوص له وارثًا أو غير 
وارث هو عند موت المُوصي 

روط الوصية الخاصة : 

للو صية شُروط منها الشروط السابقة في الم وهي شُروط عامّت وها أيضًا 
E‏ 

آوّلا: تغیین الوصی لَهُ: فیقول: أَوْصّيت لفلان بگذا. فان لم يُعيّن الموصَى له 
مثل أن بقول: أَوْصَيْت لأحَد الاد فلان. فهنا لا تح الوّصيّة؛ لأنّه | من وی 
لو ايد و فلان مُبهَم غير معن وكذْلِكٌ لو قال: أَوْصَيّت ند ابن بلان: 
ولقّلانِ هذا ابنانٍ كَل منهیا اسمّه مه فهنا أيضًا لا ت الوَصیّة؛ لأن نوی 
ےی گت 

تا و اوت رہاظ ان a‏ کلف وت اض 
فلان بألف من مال فلاب أن بل الُوصَى له فان را وس ورجكت الوصيّة 
إلى الورثة؛ إذ إن الوّصيّة برع بالال فکما أن الٰبَة يشرط فيها قبول المؤهوب له 
فکذیك أيضًا الوّصيّة 

أگا إذا أَوْصَى لبر تحصور مثل أن يُوصِيَ بثلث ماله للفقراء فالفراء غیژ 
تحصورین؛ وحيتها لا يشرط ة بوهم یا للوّصيّة. 

وکنيك لو آزتی للمصالِح العامة کنا الُساچد أو الدارس أو طبع الب 
فيو نر الك ولا سط ا 


کتاب البيع(الوصايا) رن 

ٹبیع ( الوصا () مم 

ول الوَصِيّة عد لازم آم عَقد جایڑ؟ 

الجوابُ: أن الوصية عَمَد جائز؛ ولذا يتجوز للمُوصي أن یرجم في وَصيّت 
فلو آَصی بيه أن یکون بعد مَوْته وا على الفقراء ثم آراد أن يَرجع فيه فلَهُ ذلِكَ 
فیقول: أَبِطَلْت وَصيَّنِي. أو أن تجعَله للمساجد بدلا عن الفقراء أي: له أن برجع 

فالوصيّة هي ليك مال بعد اكَوْتَء وما دام الاْسانْ في یا ياتّه فلَهُ أن ير جع 
سَواءٌ أبطل الوّصيّة نان أو غير فيها. 

عل فالوصيَة آوسع من الوّقفء فالإنسان إذا أوْقَف لزمه في عبات 
ولا تجوز له أن يُلغْيّها أو یبدل فيها. 

E‏ 4 ۶ غ 5 ¢ رو 

فلا إن کشت تريد آن یمد تم عك من آلان ولا يكدون لك یه سات 
وق وان کنت تُريد أن کون لك فيه تصرّف فتدّل فيه أو ترجع فاص به 

ٹیہ وگ 0 3 هو یه ارد م فى ەه ر 
ِن الوصية فيها عِلةء وهي ابا من الثلث فاقل» بمَعنى انه لو آوضی بشيء فزاه 
70 ما زاد عل ا واا هو ۰۷۰۷" 
أوقّف الانسان جميع ماله فلا حرّجٌ عليه ما دام في صحته. 

1 بن له 0 5 کر ید o‏ 

فصارت الوصية أوسَعَ من چھة والوقف اوسّع من جهة اخرى. 

72 ع عدا لے فم ع عرس ۴ 2 

فبالتسبة لتفوذ تَصرّفه بالشلث أو آکتر فالوقف أُوسَعٌ» وبالتشبة لجواز الرزجوع 

والتبديل والتَغییر فالوصية أَوْسَعْ. 
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ولکن مع ذلِكَ فإنّنا ری أن الوّصيّة أؤلى حتّی لو كان الوفف أَوْسَمَ مه لآأن 
الانسان إذا أَوْقف ماله فإلّه لو احتاج فيا بعد گا كان قادرًا على الرُجوع في الوّقف. 
أمّا لو كان تَبرّع بوَصِيّة فله أن برجم فيها؛ یوم على تسه فعن أوقف مكلا ينه 
على الفقراء خرج الیبّت من تصرف وكان عليه أن يحرج منه من فَؤْرهء وقد تُمهلّه 
رة وَجيزةً لاستِخراج أغراضه من البَيْت»ء إلا إذا وه واشترط لنَفْسه حى السّكُنى 
طول یاه لک لو وصّی بَِيّنه للفْقراء فله أن یسکته أو ببیعه أو يعي وییدّل 
فالوصية إِذَنْ آرفق بالمترّع. 

بماذا تبطل الوصية؟ 

ولا : بمَوْت المُوصَى له قبل مَوْت المُوصِي 

نا فيا قبل: إن من شُروط صحة الوّصيّة تبول اوصّی له وهذا القَبولُ 
یکون بعد مَوْت امُوصِيء فلو مات المُوصَى له قبل الُوصي بطلّتِ الوَصیّة؛ لأن عل 
الوّصيّة قد تلفت وهو الموصى لهه فيرع حيتها اموصى به إلى الووثة. 

ثانيا: نل الوصَی له للمُوصي: 

قاشا على کنل الوارث للمُورّثء ووَجْه القياس ظاهِرٌ جدًا؛ لأن الوصَی له 
يستجق الوّصيّة بمَوْت الوصي» فهو ربا يقتّله تعجْلا للحُصول على الُْوصَى به 
كا أن لورت تذل لت مسا للخصول على الازت؛ وهذا قال ال 
َعهُرئَ: إن قثل الوص له للمُوصِي بُبطل الوّصيّة إن كان ذلك عَمْدَا واضِحًا. 

لن إذا قله خطأ هل بطل الوّصيّة؟ 

لجَوابُ: أن هذا ينبي على الازث. فلو قيل: إنه ير ث. فان الُْوصَى له تصم 
له الوّصيّة وان قيل: لا يّرث. فان الُوصّی له تبطل وَصِيّنّه کذلك. 


کتاب البيع(الوصايا) ® 

الا : تلف الموصّى به: 

فطل الوَصیَة إذا تلف الوضی به» مکلا: رجل آزمی لص بشاة فان 
الشاةٌ قبل الُوصي» فحیتها تکون الوّصيّة باطلة» فلو ال ار ل 
أَعغطوني قيمة الشاة. فلیقولوا: لا شيءَ لكَ؛ لائك قد أوصي لك بمُعین: وهذا 
ال 

وإذا أَوْصى بالثلك حين کان عنده ثلاثون لد فیکون حینها الثلّث عشّرة 
آلاف ريال ثم تلف ماله ول يبق عنده یسوی تَلائة آلاف ریال» فالوّصيّة حيتها 
لا تقول: بطلّت؛ لأنه أؤْصى بمُشاع وهو الثٌث» أي: یکون الثْلّٹ من الثّلاثة آلاف 
هو ألما واحدة أمّا لو كان أَوْصى بعشّرة آلافی فتقول حیتها: إن الوّصِيّة بطلّت؛ 
لأن ما أَوْصَى به قد تلف فتقول: لا تجوز الوّصيّة إلا في الشلأث وهو الألّف وییوقّف 
الباقي على إِذْن الورّثة. 

ولو أَوْصَى بيت وكان هذا البيتٌ حين الوّصيّة لا يساوي إلا عُشر ماله فقّط 
تم له افتقر ول يُصبح عنده یسوی هذا البیتِء فتقول: إن الوّصيّة نصح في ثلث 
البيتٍ فقّط. وییوقف الباقي على إجازة الورّثة. 

شروط الموصى ليه : 

لاق پوضی إل الشخص لا لشو لد وين الرکی له والوضی اتا 
ال یماگ ال صيّ آنا الُوصَى إليه فيك التَصرّف فيها؛ ولك فنا في 
تعریف الو صیّة: نہ الع باڈال بعد الت بالتّملّك؛ » آو الأثر فق ال ف بعده» 
والأَمْر فی النَصّف بعده یَتطبق على الُوصی إليه» والّذي يُسمّيه العامة (الرّكيل)» 
رات یاهآ یی 
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وعليه فان الٌصّی إليه هو الذي أُمِر إليه بالنّصرّف في الشيء بعد الوت» 
سَواء أُوصِيَ له بالّصرٌف في مال اُوصِيء أو أُوصِي إليه مَأ بر على الأؤلاد. 
أو ما أشبة ذلك. 

ويُشترّط في الُوصى إليه التكليفُ والرّشْد والاسلامٌ والعدالة: 
الا التکلیف: فیجب أن یکون مُكلَّفاء ما الوصی له فلا ر بشترط فيه 
التکلیف؛ وغذا له أن يُوصِيَ لُجُنون فیجوز. 

وراد بالتکلیف أن يكون با عاقلا؛ لأن اراد منه أن يتصرف ولا يمن 
أن يتصرف الا من كان بالًِا عاقلا أا ن دون لوغ ولعقل فهو في حاجق ين 
ولا فكيف یکون هو مَُولَيا لعْرہ؟ 

ثانيًا: الرشْدُ: والرٗشیڈ هو الذي مین التصوّف والشد في كل مَوْضع 
بخسبه فان کُنت توصي لشخْص أن یذ الثلث في سَبيل ارات فهذا راد منه 
رد في التّصرّف في ا مال وعنذما توصي شخْصًا بالتظرفي آولاوك فالرشد اراد 
منه هو رسد الرّعاية وخشن تَربية الأؤلاد. 

فلو كان رجُل من آرشد الناس فی التَصرّف في الالء لکنه لا سن 
رعاية الأؤلاد فهذا لا يجوز أن تُوصِيّه على الأؤلاد؛ لاه ليس رَشیدًا في الحنَى 
المطلوب. 

ولو أَؤْصى إنسان لشَخْص أن یروج بناته» لقلنا: ارد اكطلوب في هذا 
الرجُل هو الرْشد في مَعْرفة الكُفْءء ومَعرفة مَصالِح النكاح» حتّی يُمكينه أن 
یزوجهن على وجه البتصيرة. 


كتاب البيع (الوصایا) 75 
<< یک تست 


الثا: الإشلام: فيشترط الاسلای لکن فیا یکون الاسلام شَرْطًا فيه» فص 
الوّصيّة من کافر إلى کافر ومذ فان كان التَّمدٌّف جا يُشترّط فيه الاسلامٌ فلا بُدَ 
٤‏ /, 


ا وب و ما أرق جو 
یفعل الانسان ما حتّلە ويزينه ویَدع ما یقبحه ویشینه» ویرجع في ا مروءة إلى 
الأعغراف؛ فهي تختلف باختلاف الأغراف. 

فإذا أَوْصَى إلى شَخْص لیس فيه هذه الشروط بطلّت الوّصيّة. 

یتحلّد تصرف الموصّى إليه بها أوصي إليه فيه: 

فیجب آن یعمل امرض الیه بخسب ما اس رو لان الم بالشْنبة له 
كالإذن في لصف فیجب أن يَتَحدَّد تصرف بثقتّفی هذا الإذْنِ. 

فإذا أَوْصَيْت لشّخْص أن یصرف ثي لجهة من جهات ابر فإنه لا ملك أن 
يَصرفها في جهة أخرى: إلا إذا كانت هذه الحهةٌ َصلَح أو كانت اه التي أَوْصى 
ها محرّمة» فهنا لا چجوز؛ لقوله تعالی؛ لمن اف من مُوصٍ جنا آو ام او 
فلا ثم عليه إن الله عَفورٌ رَحيم © [البقرة:۱۸۲]. 

فالوصی إليه يتَحدّد تَصرّفه بحسب ما أُوصِيَ إليه فيه» فلا تجوز أن يَتَعدّى 
الاق جالين: 

۱- آن یکون ما دول سک اما ها عب العُدول عنه. 


۲- إذا طرأت مُصلّحة أَعظمٌ من الُْوصَى به» فلا بأسّ حینها أن يَعدِل إليهاء 
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. مثل لو أَوْصَى بال للفقَراء ثم اضطرٌالناش للچهاد نی سبيل الله تعالی» فا جهاد في 
سبيل الله أوْلى. 

وصي الضرورة: 

قد يموت اَرْء في مکان ما ولیس عنده وات ولا وَمِيٌ أو أنه لم یُوصء 
وكان عند هذا الوق مال» فحيئها يقل ما مقه من مال إلى اد من تضره من 
الغْرّباء ويكون هذا الغَرِيبٌ وَصيًا بالمّرورة» كا لو مات آخد في البيّة وليس 
عند قریب ولا وارثِ ولا وَصیٌ ولا حاکم» وم به خْص اح فهذا الا یکون 
وَصيًا بالضرورة. 

أو خرّج ناس في سفر بسَيّارة ما ومات أحدهم ولیس مَعَه وارث ولا قَرِيبٌ 
ولا وص ولا حاکن فهُنا يقل ماله لاد المسافرين» ويكون هذا الول لاله وَصیًا 
بالشّرورة» فیتوئی ما معّه من ا مال حتّی یسل إلى أحَد وره أو إلى الحاكم فيعطِيه 
ما معّہ؛ لول الوارث أو الحاكِمٌُ هذا الال. 

ويُستَدَلُ على هذه الوّصيّة وإلزام من حضر الو بت مايه بقوله 4 
3 لِم لِلمْسْلِم کیان شد بَْضه بَعْضًاه". 

کحم 


كتاب البر والصلة والآداب» ياب تراحم المؤمنين وتعاطفهم وتعاضدهم» رقم (۲۸۰) من 
حديث أب موسی الأشعري رئ ڪن 


جں هري اج ی 
سکس دی از و ’ی 


WWW ۔ كث۲ ہ ہک ن ۱ ۔‎ CON 


كتاب الفرائی!''' 


“ا خکمه. 

-١‏ القرائض: جنع قریضة بمعنی: مفروضة» وهي لُغةً: الشيء الب 
والقطوع» وني الاصطلاح هنا: العِلّم بقِسْمة الواريث فِقَهًا وحسايًا'". 

۲- فادثه: إيصال تصیب کل وارث إليه. 

۳- خکمه: فرض كفاية» إذا قام به مَن يكفي سقط الفَرْض عن بَقيّة الناس. 

الحقوق المتعلقة بالتّركة وبيان الْقَدم منها : 

الحقوق الَعلَعَة بات كة خُستةه مرب كالتالي: 

۱- مُون تجهيز اميت من من ماء تخسیله وکنه وحنوطه وَأَجْرة غاسله 
وحافر قبرہ. 

۲- ا قوق امُتعلّقة بعّن لت كة کالذیون ال بالڑھُن. 


(۱) ل يرد في هذه الڈروس الففهية کناب لفرانض؟ وذلك لاه دس ماد هن ار حلة الجامعيّة, 
واقامّا لأبواب الفقه وفق تَرتيبها ضیف وی کتاب: : (تلخيص و فقه القرائض) وهُو من مُولّفات 
فضياة الشيخ الشّارِح - رحمه الله تعالی- بعد أن ذفت منه المُقدّمة والئَّارين. 

(۲) والفصود من عم الفرائض فقههاء ما حسابها فوّسيلة خضة تُسلّك عند الحاجة إليها. (لْولف) 
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ہے و ا کے 7 َه 7 ا 
۳- ا لحقوق التعلقة بِذِمّة الیت کالدیون التي ليس فيها رهن سواء كانت لله 
تعالى كالرّكاة أم للآدَميّن كالقزض. 
تو ۷چ و وده اس 
٤‏ - الوّصية الجائزة» وهي ما كانت بالثلث فاقل لغيّر وارث. 
٥‏ ہے 0 0 0 4 1 
-٥‏ الازث. ویقدم منه الإزث بالفرض ثم التغصيب ثم الرحم. 
4 5 م اس رو 5 71 ص 
مثال پُوضح ذلك: أن یموت میت ویبلغ ما یتعلق بترکته كالتالي: 
۰ ريال مُون تجهيزه. 
۰ ريال دين مُوثق برهن. 
۰ ريال دين لیس فيه رَهن. 
۰ ريال وَصیَة جائزة. 
وت ا o2‏ 7 9 
وارث: زوج واخت شقیقة. 
فاذا حلف مئة ريال فقّط ضرفت فى مُون تجهیزه ورك الباقی. 


واذا خلف مستي ريال فقط صرفت في مون تجهيزه والدين الموثق» وترك 


وإذا خلّف ثلاث مئة ريال فقَط ضرفت في مون تجْهيزه والدَيْن المُونّى والڈیٔن 
غير لوق وترك الباقي. 

وإذا خلّف یت مئة ريال ضرفت منها ثلاث مئة فيم سب ومئة ريال في 
الوّصيّة ومئة ريال للرَّوْجء ومئة ريال للخت الشّقيقة. 


58 ع قد ٠‏ و کے 1 اه 7 
ووجة تقديم الوّصيّة على الازث هنا: أن فرض كل واحد من الزوج والأخت 


کتاب الفرانش ۳ 
8 
تیه لصف ول يُفرَض فیا الصف إلا بالنبة اي بعد الوّصيّة» ولو تُقدّم 
الوّصيّة علیھم لكان للوّصِيّة حمسةٌ وسَبُعونه لکل واحد من الرَّوْجٍ والأخت بغة 
واثنا عشر ریالا ونضف ریال. 
أسباب الارث: 


۰ 


أسبا ب الور ث ثلاثة: یکاح» ونس وولاء. 


أ- فالنکاح: عَقَد الرَوْجية الصّحيحء فترث به لوح من رَوجته» والرَؤجة 
من رَوْجها بمُجوّد العقد وإن لم يحصّل بیتهیا اجتاع. 

والب القرابة وهي الاصال بین شخصن بولادة قريبة أو بعيدة. 

ج- والولاء: عُصوبة تثبٔت للمُعيق وعَصبته اليَحَصَّبين بأنْفسهم بسیّب الوتق. 

َفسام القرابة باعتبار جهاتهم 

يَنقَسِم القرابة باعتبار جهاتهم إلى ثّلائة أقسام: آضول وفروع وخواش 

أ- فالأصول: من تفرّع الميت منهم کالاباء ا وکا وارثون 
بالمَرْض أو التَعْصيب سوّی صلفین: 

- کل در حالّ بینه 0+ +0 لأ 
پت - كل شی دلت بذكر حال بین وبين ميت شی ئل 


اي 


ی 2 
ام ابي 


5 ھی مس رہ 1 4 ۳ هن ال“ 
ب- والفروع: مَن تَفرّعوا من الميت کالاولاد» وكلهم وارئون بالفزض 
أو التغصيب إلا من اذى بأنثى مثل: ابن البنْت وبنت البنت فون ذَوِي الأزحام. 
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ع واخواشي: ےم من صول الك کال رة وا عا وکلهم وارئون 
0 ذگر آذل باش سوی الاخوة من الاه مثل: ابن الأأخت وابن الاخ 
من مولع 2 وا خالِ. 
۲- جميع الاناث سسوی الأححوات مثل بت الآخ والعَمّة وبنت العَمٌ والخالة. 
وهذان الصَتان من ذَوِي الا ژحام. 
شروط الارث: 
و 8 م2 یی 
شروط الارث ثلاثة: 
آ- مق مرت لورت أو إ لحاقه بالآئوات. 
مثال ااقه بالأموات: د [ذا مصث د انتظار() 


و 


2 
2 
5 


اب عم کاوال یت ستر او تمن لا ان 


مثل إلحاقه بالأخياء: الا اد و ی مب و۱ وان لم 
تنفخ فيه الروح . وكذلك المفقود في مدة انتظاره إذا لم ند نتحقق أن موته قبل موت 


مورثه. 
.ا 9 و 7۹ 0 رو 
وبناءً على هَذَيْن الشَّرْطَئْن فلا تَوارتٌ بین متوارتن ماتا ول یعلم ما أسيق 
(۱) هو من انقطعَت أخباره ول یلم له حَياة ولا مَزت. (المُولّف) 
او نہ یہ اجه درو سب وہہ (الُولّف) 
(۳) يتحقق ذلك إذا وضع حيًا حياة م مز ےر ےر دنت 
ذلك إن كانت لم تُوطّأ بعد موت مُورّثه. (امْولّف) 


کتاب اتفرائض 1 
موتا مثل أن يموت دم أو غرق أو حريق أو حادث طریق ونخوه؛ لعدّم تحقق 
مَوْت الُورّٹ بل الوارث وياة الوارث بعده. 

٥‏ 5 2 5 8 4 1 سا ع اس ع سات اع 
ج- العلم بالجهة الوجبة لاررث من زوجية أو قرابة أو ولا بان تعلم أن 
هذا يرث هذا الیت؛ لکونه زُوجه أو نحوه. 
موانع الارث: 
موانع الازث ثلائة: اختلاف الدّین» والرّق والقتل. 
فمَتی ود واحد منها نی شخص صار كا معدوم فلا یرٹ ولا یژثر على غَيْره 
من الورثة. 
أ- فأمًا اختلاف الدين فمَعْنا ۵. : أن یکون أَحَذهما على ملّة» والثانی على مل 

آخری» وهو مانع من ¿ بان فالكافِرٌ لا یرٹ المسلم» والُسلم لا یرٹ الكافر, 
واليّهوديٌ لا یرٹ التضران» والنَضْراننٌ لا يرث اليَهوديّ» وهكذا. 

ب- وأمًا الق فهو وَضف یکون به السَّخْص تملوكًا. 

وهو مانع من امحانیتن فلا یرث الرّقيق ولا يورّث. 

ج- وأمًا ال فهو ٍژهاق الرُوح والانم منه ما كان بعَبْر ق سَواءٌ كان عَمْدَا 

یر 
أم غَبر عَمْد 
ال فاق لاترت من تول ون الول رت من الال بآ جرح اد 
الشُقیقَیْن آخاه جُرْحًا مين ثم یموت ال جارح قَبْله فترث منه الَجُروح حبذ يسا 


'» وسَواءٌ كان مُباشّرة آم بسبّب. وهو مانِع من جانب واحد» جانب 


(۱) يَرَى بَعض العلّاء أن کل اقا لا یم القاتل مِنَ الإزٹ فيُسلَّم الديّة إن ل يُعفَ عنه ويّرث تصيبه 
من غَيْرهاء وهو مهب مالك واختاره ابن القیم. (المُؤلّف) 
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۳4 
ےھ‎ 
e 


فا لقتل , بحق فلا يَمنَع من الازث مثل أن یقتّل مُورّثه قصاصًا فیرٹ منه 


أقسام الورثة باعتبار نوع الإرث: 

ینقیسم الورثة باعتبار نَع الازث ثلائة آفسام: وارئین بالفزض» ووارثين 
بالتخصیب؛ ووارئین بالرحم 

أ- فالوارثون بالقَرزض: من ازئهم مُقدّر بجُرْء كالتضْف وایٔع وان 
۲ ان وال والسّدّس. 

ب- والوارئون بالتَعصیب: من یرون بلا تقدیر. 

ج- والوارثون بالرّحِم: کل قریب یرل منزلة دوي القَرْض أو التَخْصيب» 
ولیس وارثًا ا بتفسه. 

أصحاب الفروض ومقدارنٌصیب كل وار 3-1 


7 
گ۶۶ 


آضحاب الفروض عَشّرة: زواجت ولا والأبُ: اب واج 
والبنا وبّنات الابْن» والأحوات من غير أ وأؤلاد الم 

-١‏ ميراث الرَّوْج: 

ميراث الرَّوْجٍ التصف أو الربّع: 

فرث الصف بط ألا يكون للزّؤْجة فرع وار ت" 

ویرث الربع بشَرْط أن یکون للرّؤْجة فرع وارث. 


)١(‏ القع الوارث: هم الأؤلاد وأؤلاد الأبناء وان نزلوا» إذا لم يکن فیهم مان من مَوانع الازث. 
(اللُولف) 


كتاب الفرائض نيم 
( ۸۲اب 


مثال ٍزثه التصف: أن توت امرأةٌ عن رَوجها وأبيها فللزّوْجٍ لصف ولااآب 


ومثال ره الّیٔع: أن ُوت امرأةٌ عن رَوّجها وابنها فرح اربع وللابْنن 
الباقي. 

۲- مبراث الرّؤجة: 

ميراث الزوجة الربْع أو ام 

فتّرث الرُبُع بگزط أن لایکون للزوج فرع وارث. 

وتّرث امن بِشَرْط أن یکون رح قرع وارث. 

مثال إِرْئها الربٔع: أن يموت شخص عن زوجته وأبيه فللزوجة الرّبع وللاب 


عر ره 7 2 0 
مثال إرثها الثمن: أن يموت شخص عن ژوجته وابنه فللزوجة الثمن وللاین 


والژوجتان فأكثرٌ کالژوجة الواحدة فلا يريد المُْض بزیادتهن. 
و 
۳- میراث الامٌ: 
3 و ۶ ۶ و ۶ و 7 
مبراث الام الثلث او السدس او ثلث الباقی: 
رٹ الثلّث بط أن لا يكون للمّيت فرع وارث ولا عدّد من الإخوة 
أو الأكَوات» وأن لا تكون اكَسّألة إحدّى العْمریتّن. 
وترث السّدّس إذا كان للميت فرع وارث أو عدّد من الإخوة أو الأحوات!", 


(۱) سَواءٌ کانوا ذُكورًا أم ذُكورًا وإنانًا أم إنانّاه وسَواءٌ كانوا أَشِقَاءَ أم من الأب أَمْ من الأم. (المُولّف) 
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وتّرث ثلث الباقي في المُکریین''' وشا: 
-١‏ روج 10 وا تسم من فك تة: للرّوْج الستت گلا 9-7 0 ثلث 
الباقي واجد. وللاب الباقي. 
6 مه 3 7 مت که 0 وقو ی و 
۲- زوجة وام واب. تقسم من أربعة: للزوجة الربع واحد. وللام ثلث 
الباقي واحد» وللآب الباقي. 
۰ فقو ام سر ٥ہ‏ ۳4 85 ۳4 قو ے 
مثال إِرْثها الثلث: أن يموت شخص عن أمّه وأبيه» فللامٌ الثلث وللأب 
الباقی. 
۳ ی رو 
مثال | نها السّدّس: أن يموت شخص عن أمّه وابنه؛ فللامٌالسذس وللاین 
الباقی. 


3 


و 


ومثال آخَرٌ: أن یموت شَخص عن أمّه وأَحَوَيْه الشُقیقَین؛ لا السدس» 
وللشَّقيقَين الباقي. 

-٤‏ میراث الأب: 

ميراث الأب بالقرض فقط وهو السّدّس أو بالتَعْصيب فقط أو بالقَرّض 
والتخصيب معًا. 

يرث بِالفَرْض فقّط بَرّط أن کون للميت فَرْع وارث دگر. 

ويّرث بالتصيب فقط برط أن لا یکون للمّيت فرع وارث. 

ويّرث بالقّزض والتّخْصيب معا بط أن یکون للميت فرع وارث نی 
لا ذکر معها. 


)١(‏ زشبة إلى مر بن الطاب ون نہ لأنه أوَّلْ من فی بها في ذلك حين وتا في خلافته. (الولّف) 


كتاب الفرائض بدن 
( 0 ج 
مثال إزٹہ بالفَرْض فقط: أن يموت شخص عن آبیه وابنه؛ فللآبٍ السّدُسء 
وللابن الباقي. 
ومثال اژثه بالتغصیب فقط: أن يموت شخص عن رَوجته وأبيه؛ فللز و جة 
الرَبُع؛ وللآب الباقي. 
ومثال إِرْئه بِالمَرْض والتَعْصيب: أن يموت شخص عن ابنّته وأبيه؛ فللئت 
الا ولات ال دش قرعا وتان تا 
-٥‏ ميراث ا لُدّة: 
۳ ۴ 3 7 
اراد باج نا من ذل بدگر يه وین الیت الى كام آي الام. ولا ترث 
کو کے 2 ی 
جَدّة مع وُجود الم ولا مح وُجود جَلَة قرب منها كأمٌ م الأمّ مع وجود أَمٌ الاب. 
ومبراث اة الواحدة الد فان ددن فالسدس بیتهن بال ولا وید 
0 7 ۹ہ "'" 
۵ > يموت شخص عن 
السّدّسء وللاین الباقی. 
#۶ بر 7 ہے ::8 3 جر 2 
أبي أبيه) وأبيه؛ فللجَدّات السّدّس بالسّویّة» وللآب الباقی. 
-٦‏ ميراث ا حذ: 
و 7 8 7 3 7 4 7 5 
المراد با ہُنا: مَن ۸ يكن بينه وبين الميت أنثى؛ كأبي الام» ولا یرٹ جد مع 
وُجود الب ولا مع وُجود جد قرب منه كأبي أبي الأب مح وُجود أبي الأب. 
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ومبراث اش بِالمَرْض فقّط وهو السُّدّسء وبالتّخصیب فقَط وبالِفَززض 
والتّعْصيب معًا. 

فير بالفَرْض فقط بِضَّرْط أن يكون للمیت فرع وارث ذگر. 

ويّرث بالتَعْصيب فقط بِشّرْط أن لا يكون للمّيت فرع وارث. 

ويّرث بالمَرْض والتَعْصيب معا بِشَرْط أن يكون للميت فرع وارث ی 
لا ذکر معها. 

مثال إِرْئه بالقَرْض فقط: أن يموت شخص عن جَدّه وابنه فللجَدٌ دس 
وللابْنِ الباقي. ۱ 

ومثال اه بالتّنصيب فقَط: أن يموت َسخْص عن أَمّهِ وجده فلع لك 
وللجد الباقي. 

ومثال اه بالق ض والتَعْصيب: أن يموت شخص عن بثته وجَدّه فللبئت 
النُضْفء وللجد السّدّس فرضا والباقي تعصیبا. 

۷- ميراث الۂنات: 

ميراث البّنات بِالتَّعْصِيب فقّط وبالفَرْض فقّط. 

رن لیب بط أن کون لیت ابرٌ. للذگر مثل حط لین 

يرن بالفَرْض برط أن لا يكون للمّيت ابنٌء للواجدة اضف ولتي 
فأكثَرٌ الثلثان. 

مثال رشهن بالتعُصيب: أن موت تحص عن ابنه وينته فا امال کل له 
سَھمانء وها سهم واحد. 


کتاب الفرائض نرم 
#اإلمغ) _ ل 
ومثال إزث الواحدة بالمَرْض التصف: أن يموت شخص عن رَؤْجته وابنته 
٥ 9 1 3 3‏ 2 3 
وأخيه الشقیق فللزوجة الثمن» وللبنت النصف. و شقیو الباقی۔ 
3 2 07 7 گ۔ >> ٤؟ُ‏ ہوم 71 
ومثال إرزث الثنتئن بالقزض الثلثن: أن يموت شخص عن بتتیّه وأبيه فللبنتين 
لثلغان وللآب السّدّس فرصا والباقى تعصيبًا. 
e‏ کے گے سے ٦ھ‏ ھ 7 91بج ؟: 
ومثال إزّث الاکثر من الثنتئن بالفرض الثلئین: أن موت شخص عن بناته 
3 0 بو 8 س2 3 ۳ 0 
الثلاث وأمّه وأبيه فللینات الثلّئان وللمٌ الشُدُس وللاب السّدّس ول یرت الاب 
هُنا بالَعصیب؛ لانه لم ی بعد المَْض شيء. 
۸- ميراث بنات الاین(: 
7 2 7 کس و 5 0 ر 
لا ترث بنات الابن مح وجود دُگر وارث من الفروع أعلى منهن مُطلَقَاء 
۳ ۳۹ 24 7 03 
ولا مع وجود آنثیان وارثتان من الفروع آعل منهن إلا أن یکون للمیت ابن ابن 
رام if f“‏ ر 2 هر اه ار يع ر 
بدرَجتهن أو آنزل منهن فترئن معه بالتعصيب للذكر مثل حظ الا نثیین. 
.۰ مر اي mf. of < e‏ ص 
ومیرائهن فم| سوی ذلك بالتعصیب فقط وبالفرض فقط فیرئن بالتعصیب 
یں 2 
هه ۶ے ۰ ماين ۶ © Cf‏ 8 ہے All|‏ 
بشزط أن یکون للمّیت ابن ابن بدرجتهن للذکر مثل حظ الانثیان. 
ورن برض بَرّط أن لا یکون للمیت ابن ابن بدرّجَتِهِنَ للواجدة التصف 
مو 7 کے 8-7 3 ع 2 4 و 1 7 7 2 
وللشنتین فأكثرٌ الثلثان إلا أن یُوجّد آشی من الفروع أعلى مِنهنّ ورشتِ النصف 
ع AB‏ بیس بس اہ ۔ یٹک .۶ گید له کے و و 
فیرئن السدس تكولة الثلثٍن سَواء كن واحدة آم أكثرء لا يزيد الفرض عن السدس 


٥ھ‏ 08 1 رہ کے 2 ع 0 
مثال إِرْئْهن بالتعصیب مع وجود آنثیان وارٹتین من الفروع أعلى منهن: أن 


و ریو tg‏ 3 ۳ ہے 7 ۳ 2۔ ۳ و بر 
(۱) اراد بہنٌ: کل نی من الفروع اذلت باکر لیس بیته وبين اكيت أَنمّی وإن كان نازلا. (المؤلّف) 
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یموت شخْص عن بنیّه وبنت ابنه وابن ابنه فللنتین الثلثان» ولبثت الابن وابن 
ان اتیل ماد ام 
يا نان ولیشت ابن الاين واین ابن این الاين لباقي له سهان را 


واحد". 


ونت یه وين ید فلج ان وليت الابن وابن الاين الباقی؛ له ین وها 
سهم واحد. 

ومثال إزث الواجدة بالقَرْض التضف: أن توت امرأةٌ عن رَؤْجها وينت ابنها 
وابن ابن ابنها؛ فلوج الربع» ولبئت الابن التضفء ولابن ابن الابن الباقي. 


0 سس ٦۹ہ‏ 5 ۶ بج 9 رت ی یه 
ومثال إزٹ الثنتان بالفزض الثلثان: أن يموت شخص عن جدته (ام أمه) 


وابتتي ابه وأبيه؛ فللجَدَّة السّدُسء ولابنتي الابّن الثلثان وللاب السْدس. 
۳ ەم 9 7 1 77 
ومثال اٍرث الاکثر من الئنتان بالفرض الثلثين: أن يموت شخص عن بنات 
ابنه الثّلاث وأبيه فلبّنات الابن الثلثان وللآب السُّدُس فرضا والباقی تعصيبًا. 
8 7 ر 3 ۹ 7 
ومثال إزث الواجدة المُدُس مع أنثى من الفروع أعلى منها ورِنّت لضف 
أن يموت شخص عن بنته ونت ابنه وابن ابن ابنه فللبئت النَضْف وليت الابن 


السّدْس تكملة الثلئین ولابن ابن الابن الباقى. 


سس ری تو (الُولف) 


کتاب الفرائض 7 
8م) _ ل 
5 چ و و و 1+ ه إن 
ومثال إِرْث الأكثر من واجدة السدس: أن توت امرأة عن رٌوُجھا وبنتها 
وبنات ابنها وعَمّها فللرّوْج الب وللبشت التصف ولینات الابن السّدّس تكيلة 
2 سر ك 
الثلئین وللعَم الباقي. 
۹- - بیراث الأكوات من غير ۱ 
لا يرث أحَد من الاخوة أو الأحوات مع وُجود در وارث من الفروع أو 
و 
الاو 
أ- ميراث الشقيقات: 
مبراث الشقيقات بالتّخصيب بالعَيْر وبالنًعْصيب مع العَبْر وبالمّرزض. 
اہ 3 5 ع ہے ۹4 إن - 2 
فیرئن بالتعصیب بالغیر إذا کان للمیت أخ شقیق. للذکر مثل حظ الأنثيئن. 
ماه 22 1206 3 و 7 
ویرن بالتعصيب مع الغيّر إذا كان للميت أنثى من الفروع وارثة بالفرض» 
فیکن بمَنزلة الإخوة الأَشِقاء. 
9 یں ۳ 7 7 0+00 4 ا و 
ویرئن بالفرض فی سوی ذلك. للواحدة النصف وللشنتین فاکثر الثلثان. 
7 0 وار چ لك لس گے 
5 ر 2 
الشقيق فلّھم ا مال كله» له سهان وا سَھُم واجد. 
ومثال إِرْيھنٌ بالتغصيب مع الِقبر: أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه 
وأخته الشّقيقة وأخيه من آبیه فلت الصف ولنّت الابن السّدُس تكولة ان 
)١(‏ راد دح 0 


الازث کالب فاد وان علا. e.‏ 


>“ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 
وللشقيقة الباقي ولا شيءَ للخ من الأب. 
٥‏ ہہ کاپ م2 ۰ ۹ 3 
ومثال ارث الواحدة بالفرض: أن يموت شخص عن آخته الشقيقة وژوجته 
وأخيه من أبيه فللشقيقة النصّف وللروجة الرّبُع» وللآخ من الأب الباقي. 
٥‏ جروس یہ گے خی 4 7 3 سم لي يمه 1 
ومثال إرث الئنتین بالفرض: ان يموت شخص عن اختيه الشقیقتان وأمه 
وی ۹4 Oe‏ و ےش یں 5 و ۶ 0 7 
و عمه الشقیق. فللشقیقتن الثلثان» وللام السدس» وللعم الباقي. 
ومثال إِرْث الأكثر من الثثتين بالفزض: أن يموت شخص عن آخواته الثلاث 
0 ر ت ہے 3 ع 32 ۶ 0 
الشقیقات وجدته (أمٌ آبیه) وأخيه من آبیه. فللشقیقات الثلثان وللجَدة السّدس» 
وللاخ من الأب الباقي. 
ب- مبراث الاخوات من الأب: 
لا ترث الأخوات من الأب مع وجود ذگر وارث من الأشقاء مُطلَقَاء 
م2 سس اط 4 ۹ 7 عم کے اہ 3 0 
ولا مع وجود اثنتبن فاکثر من الشقیقات إلا أن یکون للمیت آخ من أب فیرتن 
32 رھ 7 2 ر 1 
مخف الت للد هط امن 
کے ی 2 و ۳ 8 9 وھک ۶٤٤‏ ا 
ویرئن مع الشقيقة الواحدة السدس تكولة الثلثان سواء کن واحدة ام اکثر 
٤صھَھو‏ ۾ د 
لا يزيد الفرض عن السدس بزیادتہن. 
و 5 9٦‏ 7 ۰ و 
وميرائهن فا سوی ذلك کمیراث الشقیقات على ما سبق تفصیله. 
7 ا 1 ره و 9 م 0 
مثال إٹھن مع الشقیقتین بالتعصيب: أن يموت شخص عن آختیه الشقیقتین 
م ع ع ع ۰ ي ےس و 1 ع 2م 3 
وأخته من أبيه واخيه من أبيه فللشقيقتيّن الثلثان وللاخ من الاب والاخت من الاب 


الباقي» له سهان وها سهم واحد. 


کتاب الفرانض رم 
بای 
ومثال إزثهن مع الشقيقة المُدُس: أن يموت شخص عن أخته الشّقيقة 
وأخته من أبيه وعَمّه السقيق؛ فلشقيقة الصف وللاخت من الأب السّدُس 
تكيلة الثلقین: وللعَمٌ الباقي. 
ومثال آنكَرُ: أن يموت تحص عن أخته التّقيقة وأَختّه من أيه وأمّه و 
الشّقيقَ. فللشّقيقة النَصف» وللاختین من الأب السْدّس تكيلة این ول 
السدس» وللعَمٌ الباقي. 


۰- میراث أَولاد الأم: 


عه 


أولاد الم مغ الإنوۃ والأكحوات من الم ولا رئون مع جود اد وارث 
من الفروع أو در وارث من الأصول. 
ومبر از هم برض للواجد منم اس ولاثن اک لت بالمويّ 


و 
لا یفضا دکرهم على آنثاهم. 
٦ 9 71‏ ۳4 3د 3 تح سم 

له انواجد: ال يموت شخص عن خت من امہ و خم الشفيقة ي 
و ی ہہ 2 f‏ رگ ۳ 

من أبيه وأمّه؛ فللأخت من الأمّ السّدُسء وللاخت الشّقيقة الصف وللاأختین 
7 و 5-4 5 ۳ ۳ 2 

من الأب السدس تَکملة الثلئینہ وللامٌ السشُذس. 


¢ 0 


7 7 
" ووثال إزٹ الائن: أن يموت شخص عن وه من مه وأختيه الشقیقتین؛ 


۶ و 


وال إزث ار مه :نموت كص عن أخيه من أت رنه 

3۳ ۰ سپ ج ا ہت 5 
منها وأخيه الشقیق. فللاخوین والاخت من الام الثلث بالسوية» وللشقیق 
الباقی. 


3 
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[أصحاب الفروض وشروط إرثهم] 
آصحاب الْصف: 
رس روا عدّم فرع الوارث. 
- البنت بشَرطین: مک الٌشارك " وعدم امعط" 
*- بت لابن بتَلاثة شروط: عدم الْشارك وعدم العصب» وعدم فرع 
وارثِ" أعلى ونها 
-٤‏ الات الشّقيقة بأَربَعة شروط: عدّم الٌشارك وعدم الْعْصّب» وعدم 
98٤‏ 0 ری 
- لت لآب بحمْسة ة شروط: نم شارك ا وعدم 
ای وار عتم الال ور من الأو رم زج 
أصحاب الربع : 
أَضْحاب لربع صنفان: 
۱- الرَّوْج» بشرط واحد وهو: وجود الَرْع الوارث. 
۲- الرّؤْجة أو الرّؤْجاتء بشرط واحد وهو: عدّم القَرْع الوارث. 


(۱) الشارك: كل أنثى مساوية ها درجة ووصفا. 
(۲) العصب: کل ذکر مساو خا درجة ووصف. 
(۳) الفرع الوارث: كل من لم يدل بأنثى. 
ملحوظة: ا حواشی المذكورة آعلاه کتبها فضيلة الشیخ رحمه الله تعالى. 


كتاب الفرائض - 

آشحاب ان توا 

الرّوْجة أو الرّؤْجاتء شرط واجد وهو: وُجود الفَرْع الوارث. 

آضخات الکن أرتعة أضتاف: 

-١‏ البّنات بش طین: امد وعدم المحضّب”". 

۲- بنات الان بتلاثة شروط: التَعذّد وعدم عضب وعدم فرع وارت() 

۳- الأحَوات الشّقيقات بأَربَعة شُروط: التَعذد وعدم الصب. وعدم الَزْع 
الوارث» وعدم الضل الوارث من الدكون. 

4- الأحَوات من الأب بحَمسة شُروط: العّد. وعدم الحصّبء وعدم 
الق الوارث؛ وعدّم الأصْل الوارث من الذکور وعدم الشّقيق والشّقيقة. 


سے 
| 


7 0۰72 7 مت سر مره 4 
۱- الام بشلاثة شروط: عدم الفرع الوارث» وعدم جمع من الاخوة أو 
الأخوات» وال کرت اَل اخدی انث ن ضا 
(۱) العصب: کل ذکر مساو لها درجة ووصفا. (المؤلف) 


(۲) العصب: کل ذکر مساو ها درجة ووصمًا. (المؤلف) 
(۳) الفرع الوارث: کل من لم يدل بأنثى. (المؤلف) 
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5 روج 1 وأت: آ0 من سنّة: للرّوْج: التصف تلا وللأمٌ: ثلث الباقي 
واجدہ وللآب الباقي اثنان. 

ب- رَوجة 1 وت السألة من أَربَعة: للز و جة: الربع واحد» للم ثلث 
الباقي واجد. وللاب الباقي اثنان. 

۲- الاخوة من لاه بلاثة شُروط: امد وعدم الفزع الوارث وعدم 
الأصْل الوارث من الأكور. 

ولا رت کم مُطلَفًا مع المَرْع الوارثء ولا مم الأَصْل الوارث من الذكور. 

أصحاب السدس: 

أضْحاب السّدُّس سَبْعة أصناف: 

-١‏ الاب بط واحد وهو: وُجود قرع الوارث. 

-١‏ الأمّبأَحَد صّرْطَيْن: وُجود لقع الوارث أو جنع من الإإحوة أو الأوات. 

۳- اد الوارث" بقّلاثة شروط: وُجود الفَرُع الوارث» وعدم أَصْل وارث 
من الذكور رت منه وعدم الاخوة أو الأحوات الأشقاء أو لأب. 

-٤‏ الجدَّة الوارِثة''' أو ات بشَرط واجد وهو: عدم اَی وارثة من 

-٥‏ بّنات الان (الواجدة أو اكمُع) بلائة شروط: عدم الْعصب. وعدم 
فرع وارث من الذكور آعل منم وألا یستغرق من فَوقَهُنَّ الثلتين. 


(۱) ا حد الوارث: من لیس بینه وبين الیت أنثى. (المؤلف) 
(۲) الحدة الوارثة: من لیس بینها وبين الیت ذکر مسبوق بأنثى. (المؤلف) 


کتاب الفرائض سے 
-٦‏ الأحَوات لأب بوچ أو ا جلع) بخفسة د شروط: 0 لفرع الوارث» 
وعدم الل الوارث من الکو وعدم ا وعدم الْأَشِقَاء الکو وال 
تستخرق السّقيقات الثلئین. 
۷- الاغوة من الم بنکالة شُروط: عدم التّعدد وعدم المَرْع الوارث وعدم 
7 الوارث من الُكور. 


إذا اجتَمَعَت فروض تزيد على الَسْألة ‏ بسقط أحد من أُضْحابها؛ لأنه لیس 
أُحَدُّھم او بالشُقوط من الا تخر فتعول الَسأَلة إلى منتى فروضهاء ویکون الص 
على الجميع بالقسط مَسویا إلى منتهى 

مثال ذلِكَ: أن توت امرأةٌ عن رَوْجها وأختیها السقيقتين؛ لح اللضف» 
وللمَّقيئين نان وتعول من یس إلى سبْعة» ويَنقص من فَرْض کل واجد سَبّْعة. 

مثال آكَرٌ: أن وت امرأةٌ عن رَوْجها وأمها وأَمَيّها السقيقتين وأختيها من 
4 ؛ فلج الصف ول لخدن ر لت الات رافک الا 
لت وتّعول من بن إلى عشّرة» وینقص من قَرْض کل واحد خُساه. 

ال تال أن توت سفن غو روجع و اتف را هس 
فللروجة الرئع» وللشقيقتين الثلّثان وللأخت من الاه ا وتّعول من ان 
عکَرَ إلى ثلاثةً عکَرَء ویتقص من فَرْض کل واحد مَھُم من ثلائةً عشرٌ سهی. 

ال رابع: أن موت شَخْص عن رجتہ وابکّه وأّه وأبيه؛ فلرجة ان 
وللبنتین الثْلتان ول ار وللاب امس ول و رین 
سٌبْعة وعشرین» وینقص من فَرْض کل واجد تشعة. 
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العَصبة: جنع عاصب وهو مَن یر بلا تقدیر. 


يرث کمیع ا ال إن لم يكن معّه صاحبٍ فَرْضء ویّرث باقیه مع صاحب 
فرض استَغْرّق بعض ا الء ولا یرٹ شيئًا مع صاحب فرض اسفرّق جميع الال. 

مثال إزٹہ کمیع ا ال: أن يموت شخص عن أخيه الشقیق» فله ی الال. 

ومثال إِرْئه باقعیه: أن موت امرأةٌ عن رَجها وَأَحَوَیہا من أُمّها وَأَحَوَیا 
لقن فللزج الضف ولا خوین من الم لته وللأَحَوَيْن الكُقیقین الباقي. 

ومثال عدم ٍزئه: أن موت امرأةٌ عن رَجها وأمّها وأَحَوَيْها من اُٹھا وَأَحَوَیہا 
الشّقيقين. فلارَّوْجٍ اضف وللأُمٌ السّدُس وللأَحَوَیْن من لام ال ولا شيء 
للأَحَوَيْن الشَّقيمَْن؛ لاستِغْراق الفروض جميع ا مال. 

أقسام العصبة: 

یشیم العَصَبة إلى تلائة أقُسام: عاصب بتفسه» وعاصب بعَبہ وعاصب 
مع غیره. 

أ- فالعاصب امس هم: 

۱- جميع الذكور من الأصول والقُروع والمتوائبيء لا الاخوة من الام ودي 
الأزحام”". 


(۱)راجع أقسام القرابة باعتبار جهاتهم لتَعرف دوي الأحام منهم. (للف) 


كتاب الفرانش العصبة ) هم 

۲- جنيع من يرث بالوّلاء من الذكور أو الإناث کال ا 

ب- والعاصِبُ بالقَر هُنَّ: البّنات وبنات الاب والآحوات الشَّقيقات 
والأحوات من الأب. 

۱- فالینات بالابناء. 

۲- وبَناتُ الابن بابناء الابن إذا کانوا بدرَجَتَیْنْ أو کانوا أَنْرّلَ منهن واستفرق 

۳- والأحوات الشقيقات بالاخوة الأَشِقَاء. 

-٤‏ والاحوات من الأب بالاخوة من الأب. 

۶ نز 

مثال ذلك في البّنات: أن يموت شَخص عن ابه وابته هیا میم المال» له 
سهان ولا سهم واحد. 

ومثاله في بنات الابن: أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه وابن ابڼه؛ فللبنت 
لضف ولابن الابن وبنت الابن الباقي» له سهان وها سَهُم واجد. 

تال 2ھ أن يموت شخص عن بيه وينت ابنه وابن ابن ابه فللينتئن 
ثلثان» ولابن ابن الابن وينت الابْنِ الباقي» له سهان وها سَهُم واجد. 

ومثاله في الأَحَوات الشّقيقات: أن يموت گخص عن أخته الشّقيقة وأخيه 
الشّقيق فلا خیم ا مالء له سهان وها سهم واجد. 
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ومناله نی الأحوات من الأب: أن يموت شخص عن أخته من أبيه وأخيه 
من آییه» ها جميع المال» له سهان وا سهم واحد. ۱ 

7٦7‏ اه ی ال کر یسوی مَوّلاء الأربَعة فابنُ الأخ 
یوار ته ولا عدولا ابنة مُت وال لا بعصت الم رڈ 
کے ا و ےا 

ال ذلك في ابن الأخ: أن يموت شخص عن ابیّه وابن أخيه السقيق وبنت 
اا فلت اضف ولابن الأخ السقيق الباقي» ولا شيءَ لبنت الخ 


الق 
17 سم و ع 0 2 سے ° 23 سم" 3 سس 1 3 
مثال آخر: أن موت شخص عن آختیه الشقیقتان وآخته من الاب وابن آخیه 
عع 51 3 ج- و 03 ۳ 0 7 ع 
من الاب؛ فللشقیقتان الثلثان» ولاین الاخ الباقى» ولا شیء للاخت من الاب؛ 
لحم من یعصبها. 
ومثاله نی العَمٌ: أن يموت شخص عن عَمّه وعمْته فللعَمٌ جميع ا ال ولا شيءَ 
۳ 
ومثاله فی ابن الْعَمٌ: أن يموت شخص عن ابن عَمّه ویشت عمّه فلابن العَمٌ 
یع المال» ولا شيءَ لبنت العم. 
ج- والعاصِبٌ مع الغر: الأحوات الشقیقات والأحوات من الأب مع من 
2 و کسر 01 0 ¢ ت 
یرٹ بالفرض من الفروع» فتكون الأخوات الشقيقات بمَنزلة الاخوة الاشقاء 
والأخوات من الأب بمَنزلة الإخوة من الأب. 
)١(‏ بَِمٌ التاء وقنْح الصاد اند (الُولّف) 
(۲) بم الياء ور الصاد المُشدّدة . (الُؤلّف) 


کتاب الفرائض ( العصبة ) ناکد 
۹ 


کا کے 72 بت سے اه 3 2 0 85 
و ا 4 23 
النصف وللاخت الشقيقة الباقی. 
5 ور 4 ع ۳ سے 9 of ٥ o‏ 
ومثاله فى الاخوات من الاب: أن يموت شخص عن بنته وبنت اینه وأخته 
3 9 0 م 3 3 2 ۳ ےس ۶ 5 
من آبیه؛ فللبنت النصف» ولبنت الابن ا الثلئين» وللاخت من الاب 


الباقي. 
ترتيب العصبة: 
یرت العصبة بالئزتیب فيقدّم الأسبّق جهة ثُمَّ الأقرب مَنرِه تُم الأقرّى. 
وإليه الاشارة بقوّله: 
الج ے اش ییۂ نم قرب وَبَعْدَهُما ليم بالْقوة الا 


ص 


أ- فا ا ھة فالأسبّق فيها مُقدُم نی التَخصيب على من بعذہ. 

والجهات آریع: 21 و وفروع ابر os‏ 

۱- فالبنوة یدخل فيها الأبناء وأَبناؤّهم وإن نرّلوا. 

کی ا الاباء وآبناژهم وان عَلَوًا. 

۳- وفروع ال ُدخل فیها الاخوة والأعمام الأشقاء أو من الأب وأبناؤّهم 
و لوا 


(۱) يَرَى بعض العْلّاء أن چھاتِ العُصوبة خْس؛ فيصل فُروع لاه بل جهتان: أخوّة؛ یل فيها 
الإنحوة الأَشِقَاء أو من الأب وابناژهم وان تزّلوا . وعمومة؛ ويدشل فيها الأّمام الأشقاء آو من 
ری رت کت (الُوِلى) 

(۷) حم الخوات إذا كُنَّ عصّبة مع الم كحم الخُوۃ. (المُوَلّف) 
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5 - والولاء ویّدخل فيها الق وعصَبئه العَصٌّبون سے وإلى هذه 
الجهات الْأربَع الإشارة بقَوْله: 
جام کا ار فَرُوعْهَا وَدُو ولا التَيمَةٌ 
فمّن کان فی جهة من هذه الجهات قَذّم في التَعْصيب على مَن بعده. 
مثاله: أن يموت حملن عن أبيه واینه؛ فللاًب 002 فرصا وللاین الباقي 


E اام - ا ا ا‎ A 
مثال ثان: أن يموت شخص عن أبيه وأخيه الشقيق؛ فللاب جميع ا ال‎ 
9 o 


مثال ثالث: أن موت 1 556 عن عمه وم معتقه؟ ذ فللعم جميع ا ال تہ تعصیا. 
غ‫ نے ٭ غ 
مثال رابعٌ: أن موت شَسخْص عن أمّه ومُعيقه؛ فللأمٌ الثلث وللمُعیق تق الباقي 


۳۳ قرب ب النزلة فإذا كان العَصّبة في جهة واحدة قذّم الأقرّب مَنزِلة 


173 


فالأ رق جه ان ولو مَن کان آقل واسطة إلى الیت. 
ارب في جهة فُروع الأب ُروع الأب وهم الإخوة وآناژهم وإن تلا 
الأقرب فالأقرَبُ» تم فروع أبي الأب وه هم ایام وآبناژهم وان نّلوا ارب 
(۱) هم ذكور العَصَبة والعاصب بالولاء فلو مات العتیق عن ابن مُعيقه ونت مُعتقه فلایْنِ ن التق خی 
ا مال تعصيبًا؛ لأنه عاصِبٌ بتَفْسهء ولا شيء لبنت الُعق؛ لأنہا عاصبة بالعّ ولو مات العتيق 


ار وت تی لاله عاصبٌ بتفسه» 


كتاب الفرائض (العصبة ) ری 


اقب ثم فروع جد الب ب وم 5 أبي الميت وأبناؤهم وان نرّلوا الب 
الا قرب وھکذا تقول فرع ل أب وان نژلوا رب من فروع من َو 
اد 13- 


مثاله في جهة الوة: أن يموت شخص عن ابنه وابن ابنه؛ فللابْنِ جميع ا مال 
ومثاله في جهة او أن یموت شخص عن أبيه وجَدّه؛ فللاب بَميع ا مال 


کڈ 2 چ عم 3 ده دهم 
ومثاله في جهة فروع الابوة: أن يموت شخص عن ابن ابن ابن عمه وعم 
آییه؛ فلابن ابن ابن | عَم جميع ا مال تَعصيبًا. 


سر یں > و 


ومثال ثان: أن يموت شخص عن ابن عمّه وابن ن ابن عمّه؛ فلاین | 
مال تَعصیبًا. 

ومثاله في جهة الوّلاء: أن يموت شخص عن ابن مُعتقه وعم مُعیقہ؛ فلاب 
لتق جميع ا مال تَعصيبًا. 

مثال ثان: أن يموت شَخْص عن ابن ابن ابن أخي مُعیقہ وعَمٌ مُعیقہ؛ فلابن 
ابن ابن أخي الق جیما مال تعصيبًا. 

ج- وان الوه فإذا كان العَصّبة في هة واجدة ومنزلة واجدة قم وی 
یت وهو من بذ لین عل من يالاب و حت ولا يصو لديم 


2“ 0 2 
قوة | 
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۱ و عر ناه 4 7 3 3 0 ۳ 
مثاله: أن يموت شخص عن آخیه الشقيق وأخيه من الأب؛ فللشقيق جميع 
ا مال تعصيبًا. 


1 
۹ 


ملا کے ۔ ےہ ٥‏ کم یں 32 سین 
مثال ان: أن يموت شخص عن ابن عمّه الشقيق وابن عَمّه من الأب؛ فلابن 
عَمّه الشقيق یم ا مال تَعصيبًا. 
نوج 


کتاب الفرائض (الحجب ) 


7 و نم 


واصطلاخا: مَنْع مُتَحِق الإزث من الإزث كله أو بَعْضه. 

وینقیمم إلى قسمین: حَجْب بِوَضْف وحَجْب بسّخْص. 

فا حخب بالوضف: أن يون فى مسجل الإزث مانع من مَوانع الإزث 
(اختلاف الدّين وا اھ وھ ره سی 
ولا يون عليه. 

مثاله: أن موت شَسخْص عن أَمّه وأحته من أبيه وأخيه من أبيه وهو شالف له 
في الین وعَمّهِ فللا الث لمت من الأب الَضف» وللعَمٌ الباقي» ولا شيءَ 
لاخ من الأب. 

وا .8+ : أن یکون م 

أ- ففي الأصول: 

- کل وگ كن من قر تم فور 

مثاله: آن يموت شخص عن أبيه وجَدَّه؛ فللآب الال ولا شيء للجَدٌ. 

۲- وکل أن تب من قَوقَها من الإناث. 

2 وجدته وعمّه فلا الت ول الباقی» 
ولا شيءَ للجَدّة. 

ب- وف الفروع: کل ذگر يجب من تمه 


3 
٠ 


E‏ الات ضر بای تن ار 
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7 ۶ و م ° ۰ ۳ 
مثاله: أن يموت شخص عن ابنه وابن ابنه وبنت ابنه؛ فللابن ا مال ولا شیء 
لابن الابن وبنت الابن. 
ج- وف الحواشي: 
7 اه و رو 9 0 ع e‏ 
-١‏ جمیع المتواشي تُجَبُون بالذكور من الأصول أو الفروع. 


مثاله: أن يموت حص عن أبيه وأخيه السقيق؛ فللآب الال» ولا شيء 


3 
0 
4 
1 
نش 


بے 0 2 اه o‏ 0 ۶۶ 
مثال آخر: أن يموت شخص عن ابنه واخته الشقیقة؛ فللابن المال» ولا شىءَ 


۳ 


1 
یج مه ت 
للشققة. 


0 ۳ - 7 کے و 
۲- الإخوة من الم نُحجَبون أيضًا بالإناث من الفروع. 
2 ر ااه 3 ۳ ع 4 0 
مثاله: أن یموت شخص عن بنته وأخيه من امه واخیه الشقیق؛ فللبنت 
۳ 7 01 7 
النصف. وللشقیق الباقی» ولا شیء للاخ من الام 
۳- الاخوة من الأب جَبون بالذکور من الاشقاء. 
۶ و ر ر 9 3 ۳4 7 2 3 37 
مثاله: أن يموت شخص عن أخته من امه واخته من أبيه وأخيه الشقیق؛ 
۳۲۳ 21 5 كه 1 ۹ 0 
فللأخت من الأمٌ السّدُسء وللاخ الشقيق الباقي ولا شيء للأخت من الأب. 
د- وفی التعصيب: 
پ رو م ھ ر مو 
۱- الا سیق جهة يحجب من بعده. 
-١‏ الأقرّب مَنزلةً يتحجُب الأبعد. 


۳- الأقوی قرابة جب الأضعف. وسبقّ شرح ذلك وأمثلته. 


کتاب الفرانض «الرد ) 


لد إضافة ما يَبِقَى بعد الفروض إلى أَصحاہا إذا لم يكن عاصِبٌ. 
رَد على كل ذي فرض بقذر فرضه إلا الروْجَيْن فلا یرد عليّهها. 


فان كان الا دود علیه واحدا خد الال به فرضا ورد 


وان کانوا جماعة من جنس واحد أَحَذْوا جميع الال فَرْضًا ورد بعدد ژژوسهم. 

وان کانوا جماعةً من اجُناس؛ قشم ا مال بیتهم من آضل يسن وهي با هي 
ھ0 

وان کان کن ملاع أعطي فَرضه من غیر ا تعفر الباقي 
بين الرُدود عليهم على ما سبّق. 

مثاله: إذا کان اكردودُ عليه واحدا: أن يموت شخص عن ابیّهہ فلها جميعٌ 
المال؛ نِضّفه بالفزض. وباقيه بالرّدٌ. 

ومثاله: إذا كان الَزْدود عليهم جماعةً من جنس: أن یموت شَسخْص عن بيه 
لها یع ا مال تاه بالمَّرْض» وباقيه بالرَد؛ مَقَسومًا على اثنَین عدد رُؤُوسهما. 

ومثاله اذا كان دود علیهم جماعة من آجناس: أن یُموت شخص عن بنته 
وبنت یه وام فعسأتهم من ستة: 

لی اضف رات الاين السدس کیل لان ولام السدس ورذ 
ا 
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کرت 

ووثاله إذا كان معهُم اد رن ہے وه وی 
و فللرّْجة الیم ولا والح ت رشا و من صل سِنّة 
للم ات اثنان» وللأخ من الم السددس 048 +9 9 
للزّْجة واجد ولا اثنانِء وللاخ من الأمٌ واجد. 


سورخ 


کتاب الفرانض (الرد ) 


دُوُو الأزحام: كل قريب ليس بذي فزض ولا عصبة. 


فلوو الأزحام من الأصول: 

-١‏ کل دَگر حال بیته وبين اميت أن كأبي الم وأبي ا جُلَة. 
۲- کل أَنْتى دنت بذّكَر حال بينه وبين الميت نی كأمٌ أ 
ومن الفُروع: کل من آذل بأَنتَى كابن البنْت وبنت البنْت. 


ار 
ومن احواشی: 
o£ 200 2‏ 3 


۱- كل ذكر آذل بانثی إلا الإخوة من الام كالخال وابنٍ الاخ من الأمّ وابن 


بي الأم. 


۲- جمیع الإناث سوّى الأتحوات كالعَمّة والخالة وت الأخ. 


و 0 و 2 رز مر TF‏ 3 رمع 
ویرثون بالتنزیل فينزل کل واحد مَنزلة من اد ی به من الورّثة ویاخذ نصیبه. 
e‏ اه و £ 0 ° 14 ۳ 3 
مثاله: أن یموت شخص عن ان آخته الشّقيقة وت أخته من أبيه وابن آخبه 
و 5 
من أمّه وخاله. 
: 14 2 ك ٤‏ ۳ ۰ 4 3 
فلابن الاخت الشقيقة النصف؛ لانه بمنزلة آمه» ولبنت الاخت من الاب 
۶ و س 1 کے ع ۳ 1 3 ۳ ع 1 
السدس تكولة الثلتین؛ لأنها بمَنزلة مهاه ولابن الاخ من الم السَدس؛ لانه بمنزلة 
ع و 4 1 
أبيه» وللخال السدس؛ لأنّه بمَنزلة الام 


Ogg o 


_ سجن هی 9ںی 
کے دج سم ہے 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تعریف النکاح: 
التَكاحٌ لغةّ: القران فكُل قِرانٍ لین يُسمّى يكاحًا. 
واصطلاحًا: هو عقد الرَوْجية الصُحیح, ويُطلّق أحيانًا على الط يَعنِي: على 
3 ند 2 2 3 
الجاع فإذا أضيف إلى الزَّوْجية وقيل: نک فلان رُوُجتہ. یکون الا بلتکاح الط 
وإذا قيل: نکم بنت فلان. فَالرادُ به العَقد. 


أحكام النکاح: 


af‏ 7 ۰ ده و اس بر د 
أما آحکامه فتجری فية الا حکام الكمسة: (نجب» یِستَحب» يباح» یکره 


ف(تجب): على مَن خاف الرّنا بتركه وهو قادِرٌ عليه؛ لأن ترك الڑّنا واجبٌ 
وما لا یم الواجبُ إلا به فهو واجبٌ. 

ہے ےک ۰ 91 53 و ۰ ۰ ۹ +ھ ۰ 4 کو o:‏ 

ویتفرع من هذه السالة: الذين بسافرون ويخافون على أنفسهم وهم زوجات 
هناء فیجب آن پُذھبوا بزوجاتهم أجل أن تعفهم عن الزّناء فان م يکن هم رَوْجات 
زو جوا إن آمکتهم والا حرّم عليهم السّفر. 

و(يحرّم): قال هل العلم وَمَهْرئَُ: وذلك فيا إذا كان بدار رب فیحرم 
روج حیتذ» لأنّه قد یُوڈي إلى أن یکون لك أؤلاد والداژ دار زب فيقتل 
ولاك أو یسبون» فهذا فى إلى حرم فهو حرم وإذا کان عند الانسان رَّوْجةء 


كتاب النکاح 7 
)١۹‏ ل 


فآراد أن يروج آخری واف أن لا يَعدل بيهم فھُنا بحرم عليه اللکاح؛ لأن الله 
یقول: إن ِف أل تیا مده آز ما ملكت ایتک 4 [النساء:]. 

و(یکره): إذا كان قَقيرًا لا شهوة له؛ والسیب أنه يُرهق تسه بالتّمّقات» وهذا 
هو التعليل. 

و(یباخ): إذا كان ع یا لا شهوة له؛ لأنه قادِرٌ على النكاح» ولکن ليس عنده 
شهوة وهنا قد ینفع انرأ بالاثفاق عليها. 

و(یستَحَبٌ): وم ال لک لقول الرسول ل: يا مَعْشَرَ لباب 
من اطع ینک لا یوج فعض لِلبَصَر وحص زج وَمَنْ یس 
له پالصوْم فان َه لَه وجاء»(. 


سے 


2 
۳۹ 


يَنعقد التكاح بإيجاب وقبول: 

الایجابٌ: هو الط الصاور من ال أو مَن يوم مقامه. 

7 ۶ ط۲ 9 5 

القبول: هو اللفظ الصادِژ من الزوج أو مَن یقوم مََامّه. 

تن و 2 
فیقول الول لززح: زوّجْتك. فیقول: قبلت. ویقول وکیل الوَليّ: زوجتك 

پنت مکی فلانة بنت فلان. أو یقول: زوّجتك فلانة بنت فلان. فلا یقول: زوّجتك 
لان. ریسکت؛ کل یط ال یا اب والأمْر ليس كذلِكٌء وعقد النكاح 
ليس بالأمر این فیحتاج إلى أن پبیین. 
(۱) آخر چه البخاري: کتاب النکاح» باب قول النبي ككة: «من استطاع منکم الباءة فلیتزوج)ء رقم 


۵۰71 ومسلم: کتاب النكاح» باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسه اليه ووجد مؤنه» رقم 


و ےد 


(۱۰۰) من حدیث ابن مسعود یولع 
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والزوج یقول: قبلت. ووكيل الزوج یقول: قبلت هذا عن فلانٍ. والذي یقوم 
۳ کر 19۳ - ی ,2ے و 7 ۳ 
مَقام الوَّيّ وکیله» وهو مَن أذن له في التصرّف حال ا حَیاق وهل الوصئ يقوم مقام 
الول آم لا؟ 

الوَصیْ: هو مَن أذن له بالتّصٌ ف بعد اكَوْتء هذه الَْسأَلةَ فيها خلاف بين 
العلا كر 

فونهم مَن يَرَى أنه یَقومٌ مقامه. 

ومنهم مَن يَرَى أنه لا یقوم مَقامه» وأن ال له احق حَيّاء ما میتا فان و لايته 

فلو نا بثبوت الوّلاية لزم إذا مات الاب أن یروج بناته ذلِكَ ال البَعيدُ مع 
أن وین موجودون» وهذا يودي إلى مخدوث البَغضاء بین الأبناء وأبيهم, تم قد 
7 و وہہ 
یکره آخته والوّصيّ بهذا التصرّف. 

والقوّل الراجخ: إنها لا تستفاد بالوَصية وأن ال له الح ما دام حيًا. 

فإذا قال قايلٌ: الوّصيّة کال كالة. 

فتقول: لاء فالوکیل یتصرف في حياة اگل ولو أخطأ أو يدت حاله فآمکن 
للمُوكّل أن یُزیل وکا لكِن الوصية هي تصرف بعد الوت وقد تخیر حاللہ؛ هذا 
ظَهّر الق بين الوّصيّة وال وکا 

وهل تقول: الإيجابٌ شَرْط في النكاح والتزويج أو لیس بشَّرْط؟ فهّل یکون 
الایجاب بلفْظ: رَوَّجْتّك أو آنکشنك. أو یسح با دل عليه؟ 


كتاب النكاح 7 
( ۱۱۱ 


الوات: قوف و از از ES‏ 


e ٦ 2 7 9‏ 3 3 ور 
فمنهم مَن یقول: يجب أن يكون بلفظ الإيجاب أو التزویج یمن يحسن اللغة 


العرّبيّة (زوّجْتُك أو آنگختك» ما من لا جنها لته 

فتقول: إِنہا ليست برط وهو الصٌّحیخُء وأن عقد النکاح کغیّره من العقود 
دل عليه» ودَليل الرَأَي الأول يتقولون: إن عقد كح ورّد في الآ 
هکذا: مان حوَهن € [النساء:۲۵]» 27 عرسا پت 3 دامع الاب 
من اسْتَطَاعَ منکم الْبَاءة روخ فلا ورد بلفظ 1۳ والانکاح أو التزویج فا 
حت آن یکون تا الااظ 

0 رةه إِلّه تجوز بِمَيْر لفظ التزويج أو الانکاح يَستَدِلُون بول 
الرسول یرتک للرجُل الذي طلّب من ال اوآ یرجه الواهبة ها 
للرسول فقال له ال هتلتك امَلكَنْکَھَا جا مَعَكَ من لقن ""» وني رواية: 
«رَوجتکها». 


2 7 ا 
7 8 1 کہ 1 * ےتا 0 س هک ۰ 7 9 22 ہن ین ہے سے 
ویستیلون بان و 0 0 


خی لا سبيت وآراد الس أن یتَروّجها قال ها: َعْتقْنْكِ وَجَعَلْتُ عِنْقَكِ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب قول النبي يك (من استطاع منکم الباءة فلیتزوج» رقم 
(٥٥۵۰٤)ء‏ ومسلم: کتاب النكاح» باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسه إليه ووجد مؤنه» رقم 
(۱6۰۰) من حدیث ابن مسعود ركن 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب تزویج العسر» رقم (۰)۵۰۸۷ ومسلم: کتاب النكاح» 
باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدیدہ رقم (۷1/۱6۲) من حديث سهل بن 
سعد الساعدي ر ڪها. 

(۳) لفظ البخاري: کتاب النكاح» باب إذا كان الولي هو ا خاطب؛ رقم (۰)۵۱۳۲ ومسلم: کتاب 
النکاح» باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدید» رقم (۱4۲۵/ ۷۷). 
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ضَدَالَك "ا فضازت روج له فا قال: و تك وغذا اضطة القائلون بات للا 
من لَفْظ النکاح أو التّرويج أن ينوا هذه المسألةَ. 

ولکتنا تقول: ورود مَذہ الَّسألة دَلِيلٌ على أنه لا یُشترّط في الإيجاب أن یکون 
بلَفْظ التّررويج» وأن کل ما دل على العَفْد فهو عَقّدء ورد على القائلين باشتراطه 


سس 


بامرین: 

الأول كون ال روا يلوه ل ملكا ول عل أله لا ری بین هذا 
ومذاء ولو کان من فرق ما جاز آن يدوا اللفظ ال لط خالفه ن الم لان 
رط جَواز رواية حدیثِ بالَعْنی أن يكون اللَّمْظ الَدل لا حالف اللَّفْظ الب في 
لَعتی» فدَل هذا على آنه بمَعناه» وأنه لا قَرقَ عندهم بين هذا وهذا. 

الٹانی: أن تقول: عقد التكاح أو صيغة عقد التكاح لیسَت من العبارات. بل 
هو عفد من العُقود يجري فيه الناس على مایَتعارَفون بيتَهُم» وهذا القول هو اختتيارٌ 
شيخ الاشلام ابن يميه" وهو الراجخْ. 
شُروط صحته: 

-١‏ عن الرََْجَيْن. ۲- رضاهما. 

٣‏ الو ٤‏ - الشّهادة. 

-١‏ ین الزَوْجَین: أي: تین من الزوجٌ والروجة؟ فلو قال الوَلي: زوّجْت 
أَحَد ابتیْكَ بنتي. ولو قال الول للرّوْج: زوَّجْتَك إحدى ابتتيّ هاتيّن. ولا یرد على 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الغازي باب غزوة خی رقم (6۲۰۰)» ومسلم: كتاب النكاح» باب 


کو ےج و 


فضيلة إعتاقه آمته ثم يتزوجهاء رقم (٣١٦۱۳)ء‏ من حديث آنس بن مالك وفع 
(۲) جموع الفتاوی (۲۰/ ٣-۵۳٣‏ ۵۳). 


کتاب النکاح 9 -- 
هذا قِضَّةُ صاحب مَديّنَ مع مُوسَى میآام؛ لاه قال: إن رد أن اكك إِحْدَى 
نی € [القصص:۲۷]» فكان محر وبهذا تعرف أن قصة 
لا عار الشّريعة لام وأن شيعا ثواؤقة ریم اي كانت في زر 
موسی۔ 

ویکون التَّعْيِينُ بالاشم أو بالوضف؛: ویکون بالإشارة» وکذلك بالنسبة 
للرّوج. 

۲- رضاهما: أي : الرَوْجَ والرّوؤْجة فلو أكره روج على اروج بامْرّأة لم يصح 
هذا الزواخ وبالشئبة للرّوْجة هكذاء ولا فرق بين الیگر الب وال تو 
سول پا : «لا تنك البكرٌ ختی کی تسا ولا ْح اليب حَتّی تُسْتَأَمَرَا قالوا: 
یا رَسولٌ اللہ وكيف إِذْمّها؟ قال: : أن و 


کے قصّة مُوسّی 


تسکت»( والاستتار بمعنی: الشاوَرۃ ک| قال 
تعالی: ور بر مترونی 4 [الطلاق:*]» والاسینذان يعني: أن يُقال ها: تُرَوجُك؟ 
فتقول: نعَم» أو لا 

والبِکُژ ستأدّن ویب تُستأمر؛ لأن الب قد علِمّت بالتکاح وفهمّتء ولا 
نجل من ذِگرہہ وأمّا البکر فستحيي 

وهل يُفرّق في هذا بين الأب وغيره بمعتی أن الأب بر البکر وآن الاب 
والأخ سَواء؟ 


7ل f af‏ گی 
فالصّواب: أگہما سوام وهذه المّسألة فيها حلاف بین العلّاء هرت 


)۱( أخر جه البخاري: كتاب الخيل» باب ف النکاح رقم 14۹1۸0 ومسلم: کتاب النکاح باب 


استتذان الثیب بالنطق رقم (۱۱۹) من حدیث أبي هريرة وله 


5 5 24 3 ع 6 رث ص 
فمنهم مَن یقول: إن للأب أن بر البکر وهي لا ترید ویستدلون لذلِكَ 
عم 


باثر و 


0 


1 کو با ٦ Ala‏ لاله >. 7 سه ر 2 
ما الاثرفیتولون: إن ال سول ب روج عائشة لها وهي بنت ست 
م و يُشرّط في الأب ند ترویج ابه البكر الاستغذان 
فیقولون: إن الاب أَشفق على ابی من غَيْره وأدرزی بمصالح التكاح» والبكر 


لا تَعلّم الَصالِح بوَجُە كامل» وقد کقول: لا أريد النكاح وهي یز تفسها بذلك 
وقد یکون امجل. 
الرَائ الان یقول: لا یمکن آن غا شارت بآثار ونظر: 


أا الاگر فیقولون: عِندّنا ا حديتُ وهو: «لا نك لیر عتی تشادن وهذا 
عام ول بسن منه سول عبهتکارلة الاب فد هذا على أن الاب داخلٌ في 
العْموم إذ کیف تُخرج من الُموم الأکٹر وتجعل العموم رز 

الیل الثاني: آله ثبّتَ في صحیح ملم أن السول لا قال: اوَالْبِكْر نی 
وا وكذلك أيضًا حَدیثُ ابن باس نت أن رجلا زوج اب وهي بكر 


وهي كارهةء فحَيّرها ا ع 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب تزویج الأب ابنته من الإمام» رقم (6 ۰4۵۱۳ ومسلم: 
جو ور ہو رر تھے ا ئشة لکنا 
)۲( کت ہج وع استئذان الثيب في النكاح بالنطق» رقم (١٤١٢۱)ء‏ من حدیث 
O‏ ما e‏ 

ا ا ا 


HEN 


کتاب النکاح 0 5 

أگا النظرٌ: فإنه وان كان الاب آشفق عليها من غَيْرهِ فليس أَسْمَقَ عليها من 
تفسهاء وتقول: إذا کنتم أَنُمْ تقولون: إن الأب لا يُمكن أن مر ابتته على أن تبیع 
(استيك) الساعة الّتي في يَدهاء وإذا كان لا يمين أن مها على بيع حَبّة شعیر 
واحدة من مالا کی رها على بیع نَفُسها؟! فلا يُمكِن هذاء والمتبِي يَقول": 
ومن تال نا عل ال أن كوي دراه فان معدا كد 

والرّدُ على قويهم: إن أبا بكر رنه زوج عائشة لته للرسول وك ینت 
یت ستوات" ول ُتأدّن. فتقول: نا تَعلّم عِلم الیقین أن عائِشةً لا يمن أن 
تکره ال سول علتکرالتلا» وأنها ستدعو لوالدها الذي زوجّها بہہ فك لا دلیل 
ن قال بإجبار البكر على التروج. 

۳ ردت انسائّا صا نی دبنه وخلقه رآ اق ا سكا نی 
دینه وخلقه؟ 

فتقول: لا تروج بالرجُل الصالح؛ لأا نف ولا زوج بالرخل الم لانه 
لیس بہت وهذا فائدة الولي. 

۳- الولي: في فیشترط أن بزو جها الول والدّلیل قوله تعالی: فلا مَمصّلوهَ 

تک ارو میں دا تصوأ بینم بألعروفي © [البقرت:۷۳۲]. 

ودلیل اآَحَرٌ: قولّه تعالى: رکش ال ینک یلح من عبار ور لل ۳ 
و5لیل آعز: «ولا ککنوا المشرکت ڪي يوين ولام ممه حير ین شرك وَل 
(۱) ديوان التنبي (ص۱۹۸). 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب تزویج الأب ابنته من الإمام» رقم (۰)۵۱۳۶ ومسلم: 
كتاب التكاح» باب تزویج الأب البکر الصغيرة» رقم (١٤١٢۱))ء‏ من حدیث عائشة 9227( 
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تک ولا تنکوا مرک حي منوا © [البقرة:۷۲۱]. 


سے سر ی 


55 5 ر سر سر اس 2 و اس 3 2 سے 
ففي الاية الأولى: لملا مهن أن يكحن جهن 4؛ لأنه لو كانت الرأة 
۰ 7 سب 7 ےھ 7 و 10 
تستقل بعقد النکاح بنقسھا لم يكن لعقد ولیها تَاثیر. 


والاََةُ الثانية: لونک لس 4ء والأيامى ھی الّتی مات رَوْجُْهاء والدلیل 


و ر مجه م مرح 1 3 
الثالث: #ولا تنکخواً امش رکت #. وهذا خطاب للأزواجء یعنی: المزأة مَنکوحة. 


بعر و یگاخها باطِل: قیگاخها بطل احا ال ۳ 

والدّلیل التایث: نظرٌ وقباش صَحيحٌ» وهو أن اكَرأة قاصرة فی عقلها بص 
الحدیث: «اقصَات عقل وین" فهي ناقصة في دینها شریعة الیل والانعطاف 
ومن أجل خطر النكاح؛ صار لا بد أن یکون بوَلِيّها بخلاف الع والشراء. 

٤‏ - الشّهادةٌ. وهي أن يَشْهّد على عَفد اللکاح رجُلان عَدْلان» وأن لا یکونا 
من أصول لوح أو الرّوْجة أو الول أو فروعهیا؛ فمتلا آبو الرَوْج لايَصلّح شامدا 


(۱) آخرجه آحد /٤(‏ 1۱۸ وأبو داود: کتاب النكاح» باب في الولي رقم *Ao)‏ ¥(« والترمذي: 
کتاب النکاح باب ما جاء لا نکاح إلا بوي رقم (۱ ۰ء وابن ماجه: کتاب النکاحء باب 


کو ےجو 


لا نکاح إلا بولي» رقم (۱۸۸۱)ء من حدیث أبي موسى الأشعري ند 


(۲) أخرجه أحمد (٦/٦٦)ء‏ وآبو داود: کتاب النکاح» باب في الولي» رقم (۲۰۸۳)ء والترمذي: 
كتاب النکاح» باب ما جاء لا نكاح إلا بولي» رقم (۱۱۰۲)ء وابن ماجه: كتاب النکاح» باب 
لا نکاح إلا بولي» رقم (۹ ۰۱۸۷ من حديث عائشة لته 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب الزكاة على الأقارب» رقم (۱6۲)» ومسلم: كتاب الإيهان» 


کو ےجھ 


باب بیان نقصان الایمان بنقص الطاعات. رقم (۸۰))ء من حديث أبي سعيد الخدري يعن 


کتاب النكاح درکن 
۷ سس 


0 01 5 ۳ ع ر س ۳ و 2 
وابن الرَوْج وابنٌ الرّوْجة وابن ال وأبو الوَلٌ كلهم لا یصلحون شاهدّاه وعلیه 


غ 
۹س 


ہے ص 


0 7 2 ۳3 و 3 
۱- رَجُل زوّج ابنَهُ وی بشاهد من السوق» والشاهد الثاني ابنه خو الزوج 
8 ص ۹4 د عم 1 سم" و سرد 
فلا جوژ؛ لأن ابته أحَد الشامِدیٔن من فروع الو 
-١‏ رخُل له بنت وله أب مَوجوڈ وول البنت هو أبوهاء فروجها وأتّى 
{yr f ۲‏ را یر ۶ کے 3 7 
بشاهد اجنبي وابوه معه لا تصلح؛ لانه من اصول الولي. 
ول رس سے ا 2207 ہرمه> KI.‏ 2 
- رجل زوج ابنته وها ولد فشهد الولد في النكاح فلا تجوز؛ لأنه من فروع 
الرّؤْجة. 
0 مر 3 ر رز 2 م2 ۳ 2 0+390 
و 
الا صول. 
جر ےک ے گر ےم کے )ام ؟ el‏ 6 ہے ی0۔ و 
5 - رجل زوج شابا وشهد على عقد النكاح أبو الشاب ورجل آجنبي فلا تجوز؛ 
x‏ 2 2 
لانه من آصول الزوج. 


سر ےم 


2 


-٦‏ زج شَيْحْ معه اه وكان أَحَذُ الشامِدیْن ابنَ هذا الزَّوْجِ فلا يَصِح. 

- رَجُل زوّج أخته وشهد أخوها فيَجورُ؛ لأن الشاهد لیس من أصول 
الژٌوٴجء ولیس من اُصول الزَّوْجةء ولا من فُروعهاء ولا من أصول الوَلٌ ولا من 
فروعه؛ وھُذا لو قال قائل: هل شّهادةٌ الخ في التكاح صَحيحة أم لا؟ 

تقول: هناك تفصیل: إن كان العاقدٌ الأب فير صَحِيح» ٠‏ وإن کا كان العاقد 
لاخ الگبیرَ فهيَّ صحيحةء وقالوا: إن التي کا قال: « نگاح لا بو مد 


اس 
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وَشَاهِدَيْ عَذل»" فقالوا: إن الرسول ب قال: لا بد من شاهدي عَدّل. 

وذعب بعض أَهْل العلم إلى أن السّهادة لیسَث بِکر ط وأنه إذا أعلن التکاح 
فان الاعلانٌ يقوم تقام الشّهادة» وأجابوا على ا حُدیث بأنه ضعیف. وهو قوله: 
«وشاهدي عَدل» آمَا صذر ا حدیث فصّحيحٌ) القصود هو الإغلان كما تر به 
تبي عاسَنواسَلم بقوله: «أَغْلنُوا الثکاع؛ ٤‏ » والشهوة قد لا صل مهم 
الكفاية في بيان التكاح. 

والحكمة من وُجوب الشهادة أو وجوب الاغلان؛ لجل أن يَتَميّرَ التكاح 
من السّفاح» وهو الرّنا إذ إن الزنا يع خقية والتکاح بقع علنًا. 

شروط الوّل: 

۱- التُكليف. 

۲- الخريّة. 

70 -۳ 

- الاتّفاق في الڈین 

ه- العدالة. 

۱- التکلیف: بأن یکون بِالِعًا عاقلا؛ لأن مَن دون البُلوغ ومن لیس له عقل 
هو تسه يحتاج لو فکیف یکون وَليّا على غَيْره. 
(۱) آخرجه بنحوه الدارقطني» رقم (۳۵۲۱) والييهقي (۷/ ۱۲ من حديث ابن عباس له 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب النکاح باب ما جاء نی ٍعلان النکاح» رقم (۱۰۸۹) وابن ماجه: کتاب 


النکاح باب اعلان النکاح» رقم (۱۸۹۵) من حدیث عائشة َوَليَدُعَنهًا. 
قال الترمذي: هذا حدیث غريب حسن في هذا البات. 


کتاب النكاح 0 5 

۲- ار أن یکون ال خرّاء فلو فُرض أن لین تلو له بنْت وآراد أن 
رها فلا يَصِحٌ؛ لاہ ملوك والَمُلوك نظَره قاصرٌء وهو أيضًا علوك لعَيْرهء وقيل: 
ا ری ليست بِشّرْط؛ لأن القصود يحصّل مع وجودهاء وليس هذا تصرف مالي حتى 
تقول: إن العَبّد لا یملك. لکن هذا تصرّف ولاية. 

فالسألة فيها جلاف والشهور من الھب أن المرٌيّة تشرط وتَعلیلھم أن 
الرّقيق لا يَملِك تَفْسَه ولا التّصرّف في ماله فلا يَملِك الصرّف في غبره فان 
قَصْرَت ولایثّه وصار فيه ما ئل بها. 

دالشحيخ أنه لیس بكزط؛ وذلك له قد يشل المقصوذ مع جود لزق 

۳- - الّشد في العقد: والرشد مَعناه: + خسن التَصرّف» وعليه فهي تفر في کل 
موضع بِحَسّبهء فالزشد في الدّين غیر الرّشد في الال والزشد في ا مال غیر الرْشد 
في عَقّد التكاح. 

الزشد في الدین: هو الصّلاح في الڈین وهذا هو حُسْن التَصرّف في الدّين 
ان يكون الإنسان سا بل الواجبات وب مات 

والزشد في ا مال: خشن التصرّف فيه پاضلاحه وحفظه. 

والرّشْد نی العقد: يقول العلّاء یمه إن مَعناه: معرفة الکف» ومصالح 
التُكاح» والکفت» معرفة الرّجُل الّذي يُناسب أن یتزوج. 

فلو فرضنا أن هذا الرجل لیس رَشيدًا في الصرّف في ماله. لکنه جيد لُعرفة 
الک وعصالح التکاح فص أن بَعققدہ ولو قُدّر أن رجلا تین الصّف في ماله 


.)۷ ۲ /۸( انظر: الانصاف‎ )١( 
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3 3 0 و 
ولکته لا یعرف الکف» ولا يعرف مصالح التكاح وهو رجُل مُهمل» فإنه لا يصلح 
أن یکون وَلیا. 

-٤‏ اتّفاق الدّين: بمَعتّی أن يكون الول مسلا والرأة مُسلمةء أو بهودیا والرأة 
هودیة أو تَضرانيًا وابتته تضرایّف أمًا يودي وابتته سلمة فلا يُرَوٌجهاء ولایْمکن 
للکافر أن یکون وَليّا على مسلم؛ لأنه لا بد من اتّفاق الدّین» ولد قال الله تعالى لوح 
يوالم وقد كان ابئه کافرا: له یی من اہک 4 1مود:٤٤]ء‏ فلا صار تق معه 
في الڈین صار بمنزلة الأجنبيٌ منه؛ وهذا لا يرث منه. 

-٥‏ العَدالةً: وهي الاستّقامة في الدّين والروءته والاستقامة في الدّين: أن 
یکون قاتا بالواجبات تاركًا للمُحرّمات, والاستقامة في ا ُروءة: أن يَمَعَل ما مُمّله 
ويُزيّنه ويَدّع ما یشینە ويّدينه آماع الناس وان كان جائرًا في شرع لكِنْ مام الناس 

و 
لا یصلح. 

8 ۱ سر ۹ 8 0 لني ع 2 ۲ ره 

مثال: رجل يَسْرّب الذخان هل يزوج بناته آم لا يَصِح؛ لانه ليس بعدل؟ 
والذي تلق ينه وهو أقبَحُ من شَرّب الدخان» وعلى هذا جَمِيعٌ من يحلقون خاهم 
وجّميع الشاربين الدخان لا يزوٌجون بناتهم!. 

والختاب لا یروج بناته؛ وفذا يَرَى بعص العُلماء رة أن العدالة لِيسَتْ 
بط وأن الم هو نان الول على الُولِیة بمعنى ألا يُزَوّجها الا بَكفْء. 
ولا لت أن الأب موعن على ابيتهه فهى وّلاية عقد. ولیست ولاية دِينیّة فمتی 
حصّلّت حصل العقد. سَواءٌ كان الانسان عَذلا أو م يكن عَذْلَا. 


ولو أن الوَّيّ لا پُصل فلا يَصلّح أن يكون وَليّا؛ لأن من الشّروط: ائفاق 


کتاب النکاح - 
لین والکافر لا يُمكِن أن يُروّج الُسلم؛ وغذا تارك الصّلاة ليس له وَلایة على 
آعد ولا على آولاده أيضًا؛ لأنه کافژ. 

فعلى هذا تقول: إن العدالة لیسث بكر ط؛ لأن الوّلاية هنا لیس ولاية دی 
و انا هي وَلایة عَقّد فعتی حصّل مقصود العَقد ولو من غَيْر عَدل فقذ تم العقد. 

ثم إننا لو أَرَدْنا أن تُطبّق هذا في الوقتِ ا حاضٍر لرَفَعْنا وَلاية گثر من الناس 
عند تزویج ب بناتهم» وقد قال الله تعالى: : فاقوا فاقوا الله ما امت © [التغابن:٦١].‏ 

من يقد في الولاية؟ 

يجب أن يُعلّم أن وَلایة التُكاح خاصّة بالعصّبته فمتلا الأ من الم ليس له 
وَلایة في التكاح؛ لأنه لیس من العَصّبة» وأبو الأمّ وال كذلِكَ. 

گر و یه ركه ع ںوی غ ررك هم رع ۔ 

والترتیب: تقدم جهه الابوق ثم البنوة» ثم الاخوة ثم العمومة. 

فجهة الا أن یزوج الأب ابتّه فلو كان للبنت این کبیڑ بالغ عاقل وها اٹ 
ی جها الأبُ؛ لأن جهة الأبرّة مُقدّمة وان علا. 

وجهة البْنوّة: أن يكون ا ابن اخ شقيتي فيْقدّم الابنُ وكذلِكَ ابن ان 

وان كان ھا ابن بنْت وأخ ٤‏ شقیق فابنْ البنت ليس له وَلاية؛ لأنه لیس من 
العَصبة. 

وجهة ال ويدخل فیها الأشقاء من الب وبّنو الاخوة الأشقاء داخلون 
في ذلك. 

وجهة العُمومة: يدل فيها العَمُ الشَِّيقٌ والحَمّ لأب» ولا يدل فيها الم 
لام له لیس من العضبة. 


e 4‏ اع لس 5 کے و 

فمثلا: امرأة لیس ها إلا أبو أمّها فلا پزوجها بل پزوجها السّلطان أو نائبه 
النكاح» وهو الذي يُتولى عقد مَن لا وَل ها 

فإذا كانوا في جهة واحدة يُقدَّم الأقرّبُ فالأقرَبُ مثل: ابن وابن ابن ن فیقدم 
فابنٌ ابن ابن وأَخْ شقیق فیقدّم الأوّل؛ لأنه أَقَرَبُ 
شقیق وابن أخ شقیق» فیقدّم الأخ الشَّقيقٌ؛ الا 

وا بن آخ د شقيق شقیق وأخ لأب ب فیقدّم الأخ لاب لأنّه اقرب فیز و جها. 

وإذا کانوا فی اقب سَواء يدم الآُوى وهو لاخ الشَّيقُ على اي لأب 
الجهةٌ اجدة الب واد كلهم ٍخوت لالخ عق وی فیم. وال 
لا تكون ال في الأخرّة والشُمومةہ فلا تکون في ال باء إذْ لا قال: أت شَقينٌ وأ 
لأب. ولا یقال: وابن شقیق وابن ن لأب. 


وإذا م نجد دا من هوّلای فتقول: ثم الولاء. 

والولاء أن الرجُل إذا أَعتّق أحَدًا سار وَلایةً له؛ لقوله يل ١نا‏ وان 
عى امرَأَۃ عتيقة أعتقّها رجل فطلبّت اروا فَبَحَثنا عن أهلهاء فلع تجد ما 
هد نی هذا البلّدء فیروجها الع بالوّلاية» وإذا لم تجد ولا قال: تُم الشُلطانُ 
أو نايِبُه والسّلْطان هو رئيس الدَّولة. 


(۱) أخرجه بنحوه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۲۱۸)؛ 
ومسلم: كتاب العتق» باب انا الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة له 


کتاب النكاح دی 5 

من ین نکاجها: 

کل الأفضل ادن التکاح أو الافراد؟ 

قُلّنا: إن العُلّاء وه افوا في اعد والافراده وعَل الأفضل التَعدّد أو 
الافراد؟ ۱ 

والشھوژ من الَذمّب أن الأفضّل الافراد" والذین قالوا: إن الأفضّل التَعدّد 
بظاهر قول اللہ تعالی: اکا ما طاب لکم ن السا مني وکت وفع ان خر آل تن 
وده او ما ملک اسك 4 [النساء:٣]؛‏ ولأن ال سول لا أَحَدٌ بالتَعدّد؛ ولأن ابن 
عباس ٣‏ ہہ" آکتزها نساء "» ولان كثرة النساء يَلرّم منه کثرة 
الأؤلاد فیکون فيه تحقیق مباهاة ا 23 ا وحصل به أيضًا تكثير الک 
والكثرة ره للأمّة. 

والّذِين قالوا: إن الافراد أفضَلٌ. قالوا: لأن ذلك فرب للعدل؛ وهذا أَوْجَبَه 
له تعالی إذا کان الانسانْ كاف أن سو ولاه كَل تَبْعة على الانسان؛ ولأن 
الانسان إذا تروج امرآئین لزمه من خقوقهیا کر يما يَلرّم الواجدة؛ ولأن ذلِكَ 
قرب إلى عدّم تباغد الآؤلاد؛ لأن الغالب أن الاّوْلاد يَتَنَاقَرونَ لا سيا إذا تَناقَرَتٍ 
لاٹ 

وهذه الّعانی یکون عدَمُ التَعذد أفصَلَ» وأجابوا على الاستذلال بالآية بأن 
الآية خاصّة؛ لأن اللہ تعالی یقول: کن خم الا ترا رده آز ما ملکت ایتک دک 
تق لا تور والعتی: اکم إذا کان عندکم یناقی فیُجپرہ على أن يتزرّج بہاء فقال 
(۱) انظر: الانصاف (۱۱/۸). 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب كثرة النساء رقم (۵۰7۹). 
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کے وه 


الله تعا ی: وین فع ألا تقیطوً 4 [النساء:٣]ء‏ فالباب آمامکم مفتوخ ولکم آن 
تتک‌حوا واحدةً واثکین وتلانّا وأربعًا. 

وعلى هذا فالآيةٌ هنا للازشاد وهو مُقيّد في حال ما إذا كان الإِنْسان عنده 

وأمّا الاستذلال بفعْل الرسولِ اة فان ال سول يل آبیم له أن یذ لا لكَثْرة 
الأؤلاد بدَيلٍ أنه یود له لا ین رَوْجته حين كانت واجدةٌ (وهي خَديةٌ يك 
ولکن الرَّسولُ امد بالتَعذد؛ لجل أن يكون له في کل قَبيلةٍ من قبائلِ العرّب صل 
فان رتنع سن ا قال الله تعالى: #وهو ای خلق من الما بشرا فجعاص 
تسا وصهر 4 [الفرقان:٥٤٥]ء‏ فجعَل الله تعالی الصَهر قسیّ للنسب. 

١‏ وهنا ةلي عل أنه لت وعلى هذا يكون تزوج الرّسول كلل هُڑلاء 
ليس للتَشعُب» ولك لغرّض آسمی من ذلِكَء ولا لکثرة الأؤلاد أيضًا. 

وأا تول ابن عباس ل نة: تیر زه الا لمآ ها نساء. فالفظ حول 
أن تقول: إنه أراد ذه أن خر هذه الک م السول سل ولق ؛ لاله أكك الأكة 
سا أو احمل أن راک أن کل مَن كان كير من هذه ال نساء فهو کنر فإذا 
كان كذلِكٌ فهو ره لته وهو كمَبْره من ابقر بوذ من قوله ویر 

آنا القَولُ بأنه يلرم من ذلِكَ تکٹیژ انل الذي به یتح مُباهاةٌ سول 
و وگٹرۃ الأمّة وف فان هذه لصاح مُعارّضة ات من الأشاكل في تمه 
الرّؤْجاتء ولکن مح هذا لگُل من الرَأيْن وَجْههء والّذي ری أنه غي للانسان 
أن يَنظرٌ حاله. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النکاح؛ باب كثرة النساء رقم (6:059). 


كتاب النکا 59 

سح 8 

ولا يُمكِن أن نحم حُكَْ عامًا فتقول: إن تَعدّد ارو جات أَفضَلُ» أو إن 
الافراد أَفضَلٌ. بل کل إنسانِ يَرَى حالّه قد یکون من مَصلحة الَوْء أن يُعدّد رجات 
وقد يكون من مَصلَحَته أن يُفرد؛ فلْيَفعّل في ذلك ما هو صلح في شأنه وقلبه. 

۶ رم ۳ 

المحرّماث في النکاح قشمان: 
ٿث أَبَدَا لا للن للرّجُل مطلقا. 

القشم الثاني: الْحرّمات إلى أَمَدِ: أي: إلى مدة مُعيّة. 

أ- المحرّمات إلى الأبد أربعة أنُواع: 

۶ اخ ام f.‏ اه اه 1 5 2 2 3 5 

حرمات بالنسشب: اي: القرابة وِہُنٌ: الأصولء والفروع وفروع الأب والامٌ 
وفروع امد والحدة لصلبها. 

4 ۳۹ 2 7 0 0 
.١‏ الأصول: وِہُمُ الأمّهات وابدّات وان علّوْن من قبل الأب وین قبل الم 


5 الفروع: وهر البنات وتنات الأبناء وبنات البّنات وان رَلْنَ. 


الہ الأوّل: : رما 


۳ روغ الأب والأٌ: وشن توا وبنات الانحوة وینات الأَحوات وان تن 
.٤‏ فروغ الد والمدّة لصُلْبهها دون فروعهیا: ون الات والخالات. 
ودلیل هذا قول تعای: حرمت جڪ که کر وتان وامو تسم 
سکم واكم وبا لاخ وَبَنَاث الشُتّتِ 4 [نساء:۲۳) ففي الآيّة سَبْع ونحن 
ذكَرْنا ربا على آساس آنا ضوابط. 
ب- المحرّمات بالرّضاع: ومن نظي المحرّمات بالنّسَب على ما سب إِذّن 
فالأتَهاتٌ وا لجات وان علَّوْن (أمّهات الرُضّع) ويّناته بالرّضاع إن تن من 
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الرضاعة حَرامٌ علیه. 
مثلا: إنسان له رَؤْجة وآرضکت يِثنَا؛ حرام عليك؛ وعمِّتّك من الرٌضاعة 
وأخت أمّه من الرّضاعة بحرم علیه» والّلیل قوله تعال: طوَأتَہَنُضم ای 


ص کے کے اه ص 


ےت کم کم شرت الرض عَة #6 [الساء:۲۳]؛ ولقول اک جال : حرم من 
الرضاع ما رم من نَّ الَسَبِ)! ٠‏ 


ج- المحرّماتٌ بالصَّهْر وهُنَّ 

ےرت رن 1 
تعالى: ¥ ولا کا ما نکم #بآژم بر الصا اه إلا ما کڈ سلف رکه 
كان فة وَمَفَتَا وساء یلا € [الساء:۲۲]. 

-١‏ رَوّجات الأبناء وآبناء الأببناء وأَبّناء البنات وان نزّلوا حَرامٌ على ا جد 
والدّلیل قوله تعالى: ¥ حرمت عم اک إلى أن قال: لوحتيل 


کو سرصم 


أشايحكم رت من ابڪ € [النساء:۲۳]. 


ا الإ وجات و دان وان جهة الأب أو من جهة الأ 
والدّليل قوله تعال: ٢‏ حرمت عم اكه > رل أن قال: فوَأمَهَث 
سايم وعل هذه الأنواع الثلاثة لزم أن يكون اد صَحيحًاء فلو أن رجلا 
زنی کی بارَأة هل تحرُم عليه أمهائها؟ لاتم ولا بحرم عليها هي آباؤّہ ولا آبناژه. 
وهذه الثلاثة به یم الحرم فيها بمُجرّد العقد والّلیل قول اللہ تعالی: # وَل 
کا مَا تک ءابآژم یرت آلنساے إلا ما قد سکت 4 [الساء:۲۲)» ول یقل: 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب» رقم (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
الرضاع» باب تحريم ابنة الأخ من الرضاعةء رقم »)۱٤٤١(‏ من حديث ابن عباس عنم 


کتاب النکاح ۳۹ 
إذا دخلتّم بهن وقال: ات ضايحكم 4: طوحلیل انار 
بطم 4 [النساء:۲۳ ]) فلم يُقيّدها الله بد 

- يناث الرَوجات وبَناتُ أبنائهنَ وبناث مَناتَِنٌ وان نرَلْنْء فمتلا لك 
رؤجة وا نت من جل سایق آوطلقها وروت رجلا وثث ین بيت فهي 
حرام عليْكء وبناثأَا فلو كان لك زّوْجة وطأفتها وتّروّجت باحر ون 
منه بأَؤلادء وصار لأبناتها نات فهؤلاءِ البنات حَرامٌ عليك» وكذْلِكٌ نات بناتهن 
وإن تن 

فجَمِيعٌ فروع الزّؤْجات وان نرّلوا حَرامٌ على الزٌوْج لكِنْ هذا لا يَقَع التحريم 
فيه إلا بالدخول وهو الجماع؛ فان حصّل الفراق قَبْله لم حرمْن. 

فالتّؤع الرايعٌ فيه ید وهو أن یکون لح قد جامع الرؤجةء ان نها 


أو طلَقّھا فان بناتها لا يحرّمن عليه وَالدَلِيلُ قوله تعالی: «وعتتیل ايه 
ی من کم 4. وقوله تعال: ورکیم ات فی خجورکم من 
اکم الق حاتم بهن 4 [الساء:۲۳] معطوفة على قوله: # مت عم 
وورب يڪم 4: وهي جمع رَبیبق وهي بنت الرَوْجةء لكِنْ يدها الله ید 

في خجورکم من شای کم الق دعس بهن 4 [لساء:۲۳ وهما: ۳ 
خجورکم ٭ عندّك في بيتك واا من وساب کم ال دحتم بهن ۹ء 


۶ ی 


ومعنی: #دَحَأثُم يهن 4 أي : جامَعتموهن. 


اح 


لت 


قَيْدَيْنَ 


3 8 و ك 9 ۰ ه‎ 20 o 
ولو ف فرض أن رجلا تزوج من امراة وها بنت من زوج سابق وهي عند أبيها‎ 
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ودخل بالزّوْجة وجامعها فهل ها رم علیه؟ تقول: إذا نظَنا إلى ظاهر القَرآن 
قلنا: إن الت لا تحرم؛ لأنها لیسث في حجره وإذا نظَرْنا إلى ما قيّدْناه قَلنا: لا 
كَرّم؛ لائہ جامع مه 

وهذه سال احتف فيها أل الوم فونْهم من بَقول: إن هزم 


على رج مها لا إذا كات في حَجْره تا لظاهر اللّفْظ. وذعب إلى ذلك عل بن 
أبي طالب" وتماعةٌ من السلف واخلف. 


ومنهم من یقول: بل گول له وهذا اليد لا رد به أن يكون میا لحم 
قالوا: الیل على ذلك أن لله بارال یقول: : ليد لم کا کشم بهرت 
فلا جکاح کم 6 قالوا: فلا ذگر الله مفه وم القَیْد الثاني دَلَّ على أن القبْد 
الأوّل لا اعبار لی إِذْ لو كان القَيّد الأول مُعيبرًا لذکر مفهومه كا ذگر مهوم القَيْد 
الثاني. 

َعني: إذا قال الله تعالی: فان لم يكن في خجورکم أو لم تکونوا دخلتّم بنساتکم 
فلا جناح علّیکم فلا ذكَر الله القَيْدَ الثاني وسكت عن المد الاوّل دل على أنه 
کہ و ہہ 

والفائدةٌ من ذکُره إذا کان غيرَ مُعتبر هو بيان الحكمة من التحریم: أن الَرأة 
أو البنت التي عندّك فی حَجْرك تشبه أن تکون من بناتك وبناتك یمن عليك 
وبعشهم یقول: إن هذا القَيْدَ غلبي بناء على الغالب» وما كان یا فليس له 


سے ٭ د 


(۱) أخرجه عنه عبد الرزاق» رقم (۱۰۸۳2). 


کتاب النکسا ۳ 
(u‏ 
و ۶ 2 و 
د- تحرم الملاعنة على اللاعن: 
الرَّجُل إذا ام رَوْجته بالزّنا ورماها بالزّنا فغلا يُقال: هات أَربَعة شهود 
و سر و 14 E‏ -_- 2 7 4 ۶ ر 
فان لم یکن فاقرار الزٌوُجة فإن لم يكن فتقول له: إا أن ثلاعن والا جَلَدْناك 
نی جَلْدةَ حَدَّ القذف. فيَجِمَعُها القاضي یا ویقول للرَّوْج: اشهذ بالل اربع 
0 37 د ۰ لاہ 94 5 3 71 سی 7 
مرّاتٍ نك صادق. وني الخامسة قُل: ان لَْنة الله عليك إن كنت من الکاذبت. 
۳ و 5 5 2 ر اک کے e‏ 
ثم قول للزّؤْجة: اشهدي بالله أربَعَ مراب بآن رَوْجَك كاذب فيا رَماكِ به 
والخامسة: أن غضّب الله عليك إن كان مِنَّ الصاوِقینَ. 
و اي و 8 و ہے ے ‏ ےو وھں 2 کے ۴ے 2 3 
فإذا تم ذلك بین الڑّوجین صارّت هذه رأة ّمة عليه تحری مُوبَدَاء والدلیل 
یا و ح۰ ہے :8 ¢ کے o‏ 6 مه ت چ مریم 
على ذلك قِصّة اللعان التى جرت بین هلال بن أمية وژوجته ففرّق النبی ٹا بیتھما 
7 و 7 و 2 ے رو ر 7 0 
كل الحرّمات بالصَّهّْر يجري ا حُکُم فيهنَ باعتبار السب والرّضاع أو باعتبار 
الب فقّط؟ 
روف ری تھا و 01 ع يشي 0 2 ا 080 ۰ ۰ 
الصَّحيحُ مع أنه خلاف مَذعّب الأمّة الأربّعة» فهم یرون آنها لا تيل لك "+ لأا 
fu °‏ 2 تدى. چ 5 ہے کے وتو 7 0 
كزوجة آبيك من النسبء إلا أن شيخ الإسلام ابن تيمية رنه یقول: ليست 
كرّوْجة أبيك من الب ". وكل منهم استدل با لحدیثِ وهو: يحرم مِنَ الرَصاع 
(۱) هذه الحديث آصله في الصحيحين» لکن هذه الرواية أخرجها أحمد (۱/ ۲۳۸ وأبو داود: کتاب 
الطلاق» باب في اللعان» رقم (۲۲۵۲). من حدیث ابن عباس 7ی 


(۲) انظر: تبيين ا حقائق (۲/ ۰4۱۰۳ والکانی لابن عبدالبر (۲/ ۵۳۹ وروضة الطالبین (۷/ ۱۱۱ 


والغني (۷/ ۱۱۰). 
(۳)جموع الفتاوی (۳/ 4۰). 
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ما رم مِنَ النَسَبٍ)! "ینک من الوّضاع زج ثم مات عَنها أو طلَقّها؛ فهل کل 
لك؟ نعَمْ على القَوْل الراچۓ: ولا تيل عند جهو ر مل الولْم. 

وتقول: اديت لیسَث فيه دَلالةٌ على ذلِكَ. 

م وجك من الرّضاعة هل تيل لك؟ تبني ني على هذا الخلافِء ودلیل مَن 
قال بأن أمَّ الرّوْجة من الرّضاعة ورّؤْجة الأب من الرّضاعة وبنْت الزّوْجة من 
الرّضاع کل من اسب سل لا بقَؤْله تعالى: «ولا کٹا ما تک 
سم یت لها کا 4ء واستَدلوا بقزلہ: «وأمَهدث ضسایصضظع4ء والرضعة 
تُسبّی ماه واستَدلوا بقل الا سول لاة: رم من الرّضاع ما رم ال ». 

کا انين يتقولون: إِنَه لا يوم فاسيَدَلُوا: 
أوَّا: بان قولّه تعالى: #ولآ تُکیخوا ما تک ءابآژگم رت السا 4 عند 
إِطلاق الأب فمن يَشْمّل؟ هل يشكل الأب من الرّضاع؟ لو کان يَشْمّل الآباء من 
الرّضاع عند الاطلاق لكان قوله تعالى: #وَلِأَبوَيَهِ لکل وجل مهما آلشدّش 
[النساء:١١]‏ لكان أبوك من الرّضاع ره وهذا أَمْر لا يقوله أَحَد. 

كذلك آیضا قوله: لوأمہنث ك سکم وم یقل: من الرّضاعة ولا من 
لنسب. فهل الأ عند الإطلاق يَدحُل فيها الأٌ من الرّضاعء تقول: الم عند 
الاطلاق لا تشمل أَمّ الرضاعة؛ والدَّلِيلُ: « حُرَمَت عَم نک ثم 
قال: مهم آئی اتك في تفس الآيةء فلو کات الم عند الاطلاق 


(١)‏ أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب» رقم (۲۲6۵). ومسلم: کتاب 
الرضاع» باب تحریم ابنة الاخ من الرضاعف رقم (۷٤٤۱)ء‏ من حدیث ابن عباس وَإيْعَنها. 


كتاب النكساح .7 
سس ا 
سس و 0 


تشمّل ال من ال*ضاعة لكان قوله: فوَأَمَہَتُکم الق أَرَصَعَكَكْة4 تكرارًا من 
الَوْل؛ لا تستفني بالأولى عنه فلا قال: « حرمت َم که نک إلخ 
الآية إلى أن قال: «وَأْمَهْشُكُمْ ال آزمع که علم آن ال عند الاطلاق 
لاتشمل الأمّ من ال ضاع» فالآياتٌ الي اسفَدَلُوا بها ليس فيها دلیلُ. 

٦‏ و بقوّله ي حرم من الرضاع ما بحرم من الكْمب) لا نم 
الحديثُ واضِمٌ» لكِنْ نساژکم َم رَوْجَتك تَحرْم عليك باي سيلة؟ تقول: بامصاهرة 
فليس بیتك وبيئها سب إِذَنْ فتحن تُحیل الحنديث على ما َل عليه والتَّحرِيمُ 
والتّحليل يَتَعلّق باب الحرم علیه إِذَّنْ فليس في ا حدیثِ کلیل. 

SLE‏ 99 اب تم ود ذلك عل آیضّا 
أن الله تعال قال: وليل ناکم ارت من سکم 4 وابنك من 
الرّضاعة ليس من صَلْبِكَ. 

٦‏ لدو هن بالتّحريم: قوله: من میم 4 لیس احتراژا 
عن ابن بالرّضاعة» وإنما احترارًا عن ابن اي الذي أَبطّله الإسلام فتقول: إن 
ابن التبتي ل یسم این واي حرف من كتاب الله أو من سُنَة رَسولِه فهو ترز عن 
ابن الرّضاع. 

ونحن تُقولٌ: إذا توسَّعْنا قَلّنا: عَنِ ابن الرّضاع وابن اي أيضًا قونه 
تعال: اورک يڪم ی فى خجورکنم ین ای کم الق عنم یهن 4 
وبت أن رَؤجتك من الوّضاعة ليست من نسائكء بل من أُمّهاء وال يقول: لين 
سای كم وہہذا تین أن القَوْل الراجح في هذه الساَلة: أن الرّضاع لا بُوٹر نی 
تحریم ام 
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المحرمات إلى آمد: 
2 ۳۲ 2 کی 4 5 ۳ ره 
١‏ - من بینها وبِينَ زوجته تحرميّة بالنسب أو الرضاع دون الصاهرة. 
وا حقیقة أن الُْحرّم هنا ا ُع؛ ولذلِكَ كتَبْتُ هذا تبَعا لگلام ال ۳ 
فمُحرّم عليك أن تجمع بیتها وبين رَوْجِك؛ لقوله تعالی: #وآن ك تجمعوا 
پر > بے الک کین 4 [النساء:۲۳] وتا قلنا ذلك؛ لآن بعص الناس قالوا: ما إذا کان 
۰ ۰ و ۸ 2 o‏ 8 ص سے سم ص سر 
لا تجوز أن أَتَروّج بہذہ الَرأة؛ لها آخت رَوْجتي» فمَعتّی ذلك تا رم لي» فتقول: 
ليست هي حرامّا» ولکن ارام هو المع فأمُها تكشف وَجُْهَھا لك؛ لأئہا غُرّمة 
پر ۰ را مر ہے 
إلى الابد» وآختها لا تکشف وجهها لك. 
والْحرّمة باب مغل أت رَوْجِتِك؛ لقَؤْله تعالی: وان ت جمد تجمغوا رک 


کر 


ہا کک وعمّة ژوجتك وخالتها؛ لول اي ا ره تم بت ۳ وَعَمَتَهَا 
و 


لا ی ین ال اة وَحَالَيَهَا)! 'ء المح مات بالرّضاعة کذلك تفس الشیءء كل امرأَئین 
وو بضع علا يجوز ا نع ينه لقو الڑسول ل ام مِنَ الرضاع 
ما جرم من َ الت 

فإذا رم انم بين هنن من أجل الب حرم ا نع بيتهما من 
لرضاع. فأَحت رَوْجيك من الرّضاع لا تج عها مع رَوْجيك» فإذا فار ال 
بَوْتہا أو طلاق أو فخ حَلَّتْ أختها وعَمَنھا وخالھاء ومن الَعتّی والّظر أن المع 
بين الاين وهما قریبتان يفضي إل السََازّع والشّخاصم. 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب لا تنكح المرأة على عمتهاء رقم (۵۱۰۹) ومسلم: كتاب 

النكاح» باب تحريم الجمع بین المرأة وعمتهاء رقم (۸٤٢۱)ء‏ من حديث أب هريرة رل 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات باب الشهادة على الانساب. رقم (٢١٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
الرضاع» باب تحريم ابنة الأخ من الرضاعة رقم (۷١٤١۱)ء‏ من حديث ابن عباس وفتعتق. 


کتاب النكاح 59 
[ ۱۳۲ ) لاد 

۲- ما زاد على الرابعة: لقَوْله تعالى: نکاما طاب لک من اه مت وت 
ریم © [النساء:"] أي : انک‌خوا اتن اثنمین أو ثَّلانًا ثلانًا أو أَربَعًا أَربَعَاء وكذلِكٌ ما 
جاء في اس عن الک أنه منّع الريادة على الأربع» فقیلان اف سل وتحتَه 


اس 


عَشْر من النّساءء فقال له الب كلك «اختر رب وَفَارِق الْبَوَاقِيَ70". 

ومن النظر: ما زاد عن آربم نساء أن الانسان لا يَتَحمَّلُّهِن من الاثفاق وعوّل 
لادم ولا العَدْل بينهُنٌ؛ لذلِكَ كان الْحدّد أربَعة» وهذا هو الذي أَجمَع عليه 
أهل السّنّة. 

3 مر ffm‏ 2 ., لبشه o.‏ ۳ کم هه 

وذکر عن الرافضة أنهم يجيزون تسع نسوة» وعن بعضهم أنه يجوز ثماي عشرة 
امرَأق ویُوجّد من بعض الصٌّوفية في إفريقيا وغیرها مَن یر تفسه سین إذا كان 
وَلِيّاا على زَعْمه. 

کب BR r,‏ ااه تک 7 اسع 

والذین قالوا: إنه يجوز التزوج بتشم. استدَلوا بأن الله بقول: متي € بَعني: 
ائنتن ونکت € هذه حمْسَاء وري © هذه تشع. 

it:‏ 2 3 ا 3 o.‏ ضام 0 کے ص 

وكذلِكٌ کون الرّسول بي مات عن تشع نِسُوة وقد قال الله تعالى: ۷ لَمَدَ کات 
لک فی رسول آله سوه حَستَڈ 4 [الأحزاب:٠۲].‏ 

والذین قالوا: تان عٌرَة. قالوا: إن مه في اللغة العربية انين اثتَيّن» 
فهذه أرعة» ونکت > قالوا: معناها: لا کلانْا فتكون عَشْراء # وذح 4 ربا أربَعًا 
فتکون فان عشرة. 
(۱) آخرجه بنحوه أحمد (۲/ ۱۳ والترمذي: کتاب النكاح» باب ما جاء في الرجل یسلم وعنده 


عشر نسوة» رقم (۱۱۲۸)ء وابن ماجه: کتاب النکاح باب الرجل یسلم وعنده آکثر من آربع 
نسوق رقم (۴٥۱۹))ء‏ من حديث ابن عمر یه 
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ومذا تحريفتٌ واضِحٌ» ولکن الذي عليه أل اس نة والےاعة أنه لا ن[زاد على 
رع وقالوا: إن الآية ظاهِرٌ معناها: لو آراد الله شبحاشوتال ان عَشرة لقال: 
ےر ی بت اھ ال 

ّا مَثتی؛ لأن الانسان إذا عقّد التكاح یَعقّد على اثنتین أو على ثلاث أو على 
أب کل عدد تفیل ع بل ا الاسیذلال بها كان عليه سول يالام فإنه 
ینو فإذا قام الدَّلِيلُ على أن هذا من تخصائصه فليس لنا أن تَتأسّى به. 

الت الس ہلماع مح من التكاح مالم يمتخ غبژه» فجاز له أن يزوج 
الَرأة إذ وهَبّت تَفْسها له وغَيْره لا يجورٌ له ذلك ففتح له عبداسکیراتام أحکام 
ES‏ 

فالخاضل آننا تقول: إله لا تجوز الاستذلال بقل الول كلق وكذلك الآية 
لايخ فيها الاشتذلال» والنبیْ عَهآصَاهوَلمََة ما دام مر من كان قد تَرَوّج العَشر 
وهو في جاهِليّته أن يختار أَربَعَاء ویفارق البواقي» فا بالگم من تروجها في حال 
الإشلام؟! 

۳- احالف في الین إلا الكتابية للمُسلم: فالُسلمة لا حل للکاؤں والكافرة 
ای تلشسلم» والدلیل قَلّه تعالی: لقلا میرن 00 
لو کر 4 [الممتحنة :۰ وقال تعالی: #ولا تنک المشرک رت ھی وا و ہہ من 
من مرا ور اد [لبقرة:۰]۲۲۱ ففي هاتَيْن الایتَیّن دلي واضح على أن 
الم لا يروج الكافرة» والکافر لا یروج نت واٌشركة لا يترَوّجها المُؤمن. 

والكتابيّة: هي اليَهودِيّة والنضرانیّةه فِيَجورٌ للمسلم أن يتزوّج يودِيّة أو 
نَضْرانيّة؛ لقوله تعال: وطعام ال وتو الكتب حل لک ومام حل هب وَالْمتَصَكتٌ 


کناب النکساح 


۱۳۵ 
کے 2 الكت 2 ہس 2 ُ کر 7 
من المؤمنات ت وامْحْصيتٌ مَأ لن او کب من بل 2 82-2 و و هن احور سین 


0 سج ےق ےت 

مسلمة ونیا الكَکُس جاور بدلیل هذه الاية الگريمة. 

فإذا قال قائِل: هذه الاي الكريمة فی الکتایّن السابقين في عَهْد الرُسولِ لاف 
ما الآنَ فلا! 

قلنا: هذا عبر صحیح؛ لن الكتابيّن في عَهْد سول تکفا لکتهم یود 
وتصازی, نم م مشر کون أيضاء فم تقولون: لاک ا که تالت لد © [امائد::۷۳]ء 
و ہہ" عور ای الہ 4 و الیم أ لو 4 [التربة:٣٣]ء‏ ومع 
ذلك أباح الله تعالى یِساءَهُم ما داموا يسّمون هذه الہ فَهُمْ علیها وم حُكْمُها 
حتّی لو کانوا مُشركين إذا لم يحرّجوا عن ينهم خروجّا بنا ویتکرون هو 
والنضرانية 

یقولون: شخص جادل إنسانًا مسلا وقال: أَنثمْ یا المسلمون مُتَعصٌبون؛ 
اكه تقولون: ور للمُسلم أن يروج تصرانية أو هودیة» ولا يجوز للتصرانخ أن 
یتروج مُسلمة. 

رد علیه: لأتنا تومن بيا وتبیکم وآنتم لا تُؤمنون بنَبيّناء فا دام آننا ومن 
0+ تن تأخذ من الّیتّن» وأنثُمْ لا ونون بهذا سول فلا تأخذوا من دينناء فهت 
لذي کترا. 

ثم نحن تقول أيضًا: الإسلامٌ هو دِينٌ الله» ونم ایا الیّھود والتصازی لَْتّم 
على دين الله ثم تقو : إن الله قال لعيسَى : جال الین ا و وق ای کھریا رل 
و الم € اک عمران:00» فَأنثُم أا النْصاری فوق الیّهود باللص, إِذَنْ فحن 
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-أي: الُسلِمون- فوقَکُم أيضًاء وهذا يقتفي العذل ما دام أن كَل مل دين يكونون 
فوق الین السابقٍ النسوخ فان -نحن السلمین- فوقکم جُیَا. 
فالاعل تاتون مو خر تد و قال ار سول نی النساء: ی عَوَانِ عندکم»۲۳ 
: أسيراتٌ؛ ولا قال الله تعالی: #الریال مورک عل ایسا € [النساء:؛ ۳ ادن 
لی من ان ی 
- الم رم مب 
من خاف العتَتَ» وعجَز عن مَھُر الرّة بط أن تکون مُوْمنة؛ لقَّله تعالى: 
ومن لَمْ سطع نکم طول أن تكح الْمُحَصَكتٍ المویکت قین ما ملکت 
ایتک من نیک آلمومکت» إلى أن قال: درك لِمَنْ ی المت منک وآن 
تصيروأ أ حي لک 14انساء:٥٢]ء‏ والعبَتُ يَعني: 0" َال شروطا 
الط الأوّلٌ: لکن لم یط میک طول أن تكح المخصكت 4 أي: 
من عَجَز عن اهر 
وال ط الثاني: ذلك لمن عشی مت منکم 4. 
والشَّرْط الالِثٌ: مَأخوذ من وَضف الْرْأة الآمَة: #يّن میک المویکت 4. 
تكن أن الأمة َة رم على ار إلا بشروط تَلاٹ: 
١‏ - أن کون عاجرًا عن مَهر الخرّة. 
- أن تخاف العنّتٌ. 
۳- أن تکون مُؤمنة. 
(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الرضاعء باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء رقم (١٦۱۱)ء‏ وابن ماجه: 
كتاب النکاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱۸۵۱))ء من حديث عمرو بن الأحوص سین 


آي: 
ال 


کتاب النكاح بمب 
ا سس 


ہے 


قال الإمامٌ امد وحن لأنّه إذا تروج أمَة مَة رق صف آي: صار نضفه زفق 
أي: يُصبح لاد أرقا لأن الأولاة تم لأٹھم. 

OT 
وهي أيضًا إذا أَعتَقّھا سَيّدها بعد أن ولّدّت تکون خر‎ 

-٥‏ مَن کانّث في عِدَّة أو استبراءِ لغیرہ: مثلا: ٹن 
لع من له العدّة أن یت و جَها حتى [ذا لم گن قد دخل علیها. 

لراتراة ره کت تب ہو میتی 
دنت هي العِدَّة ولو كانت بوّفاة رَوْجهاء والدّليل قوله تعالى: ولا جنا سکم فیما 
عرصم بو من حِطَبَةَ السا أو آکتنتر ف انشیکم عم الله نک سکدووتهن 
وَلكن لا وَاعِدُوهُنَ یڑا ال نز تقولوا فول منوت ولا موا عَمَدَةَ الاح 
حى يلم کب اجه 4 [لبتره:۷۳۰]» وقال تعالی: ٭ عامط منت برب اهن 
کلت روع € إلى قوله: : ولب لعن ین ذلك + ک إن آرادوا EE‏ ۸۰ء ولو 
تَرَوّجَها غير رجها لبَطّل بذلِكَ حق رُوُجھا. 

خطبة للعتَدَة: تقول: الْعتَدَة لها تلا حالات: 

۱- جور خطبتها تصریحا وتعریضا. 

۲- لا تجوز تصر یا ولا تعریضا. 

۳- تجوز تعریضا ولا تجوز تُصربجا. 

۱- تن جوز ها تضرع وتعریشا: وهله ا ات مه تلعز 
اأطلقة على عرض والفسوخة لعیب. فإله تجوز لرّؤْجها أن يخطُّها تَص یا وتعریضا. 
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۲- الَمْنوعة تَصريحًا وتعریضا: خطبة الرّجْعيّة من غير رَؤْجهاء أي: وهي التي 
طلقها رَؤْجها وله عليها زجعة. 
۳- الحائزة تَعريضًا لا تَصريحًا: خطبة البائن من غير رَوجها أي: يطب (نسان 
امرأةً مُعتَدة عِدَةَ بان وهي التي ليس لرَّؤْجها علَيْها رجعة. 
o 3‏ 7 ال مس 7 7 2 ے‫ و ۶ 
الوق عنها رَوْجُها تجوز أن يخطبها تعریضا لا تَصريجاء والدليل قولّه تعالى: 


ہے ےہ سه سط ےس سے > يعر سبع ال مي 
#ولا جاح چس ہب آز كتنر ف نکم عم له 


اک سَکَد سد ون وکک لا زوش سنا ا لا أن فووا قول مم رفا © [البقرة:۲۳۰]. 

فما الق بین لتصریح اشرشہ 

التصريح: ما لا تحمل سوی الخطبة مثل أن یقول: رُوّچیني مسك بعد راخ 
اليدۃ. أو آن یب لولیها:رَوَجْني ابتك بعد قراغ عِدَّحها. 

ما التعريض: أن لا يكون صرحا في الخطبة بآن يُقول ها: إذا انتھّت عدَنّك 

والسترأه یل انسان عنده تملوكة یطوٌها بلك اليّمِينء فأراد أن یُزوجها 
فلا يُزَوّجها حتّی یسب رتهه يَعنِي : یر حتی تحیض فإذا حاضّث علم أنه لیس في 
رَحمها ولد. 

وقولنا: العَيْره) مثال ذلك: إنسان طلّق رَوجته على عوّض «فلا يجوز أن 
ُراجتها إلا بعقد جدیدا يجوز أن یعقد علیها هو؛ لأن العِدّة له 

مثاله: (ذا كانت لعَیْرہہ کرجل طلّق رَؤْجَته فصارّت في عِدَّة أو مات عنهاه 
فلا جوز لعَئره أن يَترّوّجها الا بعد انقضاء العدَّة والحكمة من ذلك: 


کتاب النكاح جو 
۳) ل 


* أنه اعتداءٌ على حى الرَوْج الذي له العدّة. 


* ربا کون هذه الق عَلَّت من رّوْجها بحَمْل» ثم تَروجت من عبر 
وجامعها وجاءت بولَّدٍ لم يُعلّم مَل هو للأوّل أو الثاني؛ فلأل عدم اختلاط 
الآنُساب مَتّع الُرُع يكاح ال ۱ 

والڈّلیل على استخلال الانسان مه بالك قوله تعالى: « ول هم روجهم 
حفظونٌ الا عق مهم رز ما مک سم 4 [الؤمنون:٥-1]ء‏ فجعَل الله تعالى 
مك الیّمین سيا للرّواج» وقسیم الشيء غير ال فلا یمین أن مع بین الشيء 
وقسیوه. 

والدليل من المْنَة: صَفِيةٌ بت حي عت 
وجعَل عتَقها صَداقها!". 

والدّلیل أيضًا على هذا: أن استخلال الانسان أَمَتَه بالك اَقُوی من استخلال 
رَؤْجته العف ولا یمکن أن يرد الضف على الأَقُوىء فالملوکة يجوز أن تجامعهاه 
و جوز أن تروجهاه وأن تَبيهاء وتجوز أن تستخیمها في شفت» ما رَجتك فلا يتجوز 
بَيُعهاء ولا أن تستخدمها في غیر الزّواج» وقولنا: حتّی تخرجها عن ملکه ما بعقد 
کیا فل ال في صَفية وا بل باب 

-٦‏ مُطلّقته لا حب تَِح روجا عَبره: لقوله تعالى: للع تسا 


ر ۱ کے کے ۳ 75 8 7 4 ے یه م سو هه سے ہے 4ے 
عزون أو تریح اخسن € إلى قوله: 8 فان طلقها فلا تل له من بَعَدُ حى تكح روجا 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب ا مغازي» باب غزوة خيبر» رقم (6۲۰۰)» ومسلم: كتاب النكاح» باب 
فضیلة إعتاقه آمته ثم يتزوجهاء رقم (۰)۱۳۵ من حدیث أنس بن مالك رنه 
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ره [البقرة:۲۳۰-۲۲۹]» ولا ید أن هذا النکاخ آیضا من الجماع» فلو عمد علیها 
شَخْص تُم طلَّّها بدون جاع فلا گیل للاَولء ولابْدّ آن یکون الْکاخ صَحيحًا. 

لین الإسْلامُ حدّد ذلِك بثلاث مراب حتى لا يُضيّق على الرجُل ولا على 
الزأۃ؛ لأن تحدیده بِمَرّة واحدة فيه مَشَقّة على الرجُل» واگزتین أيضًا فيه مَشَفَةَ وني 
الّلاث فلا مق فاليا مد الاحْکاغ الشَّرْعِيةٌ کات فکان ال عبات كرالك 
إذا استأدّن استأدّن ثلائّه واذا سلّم يُسلّم لاه وإذا تكلّم ول يهم عنه تكلّم 
07 

فهّذه التّلاث بعدھا تقول: لا یل له حتّی تكح زوجًا عَيَہ. 

والدَّلِيلُ: أن امرأةً رفاعة القرظی طلَقّھا رَوْجها ثلاث مراب فتررَجّت رجا 
يقال له: عبدالرهن بن الببی ولکنه ٤ت‏ لیس صاحب نسای فجاءت إلى 
سول الله اة وقالت: یا سول الله إن رفاعة طلَقَني فبك طّلاقي فتروَجت بعده 
عبدَالرَْمن بى الرّبيى وإنَّ ما مه مثل هبة التوب. فقال ھا سول الله عاسکذرتکن: 
«أثريِينَ ن كر جعي لل رفاعة؟ لا تی دوقي عُسَيْلتهُ وَيَذُوقَ غیت 
فمتعها إلا إذا جامَعَها الرَوْج الثاني. 

۷- یرم عليه أن ییوج تلو کته حتی تخرجها عن یلکه: فله أن تجامتهاه 
ولكِنْ لا يجوز أن يَعقّد علیها الوا 


)۱( أخ رجه بتحوه البخاري: کتاب الاستتذان» باب التسليم والاستئذان ثلاثاء رقم )٦٦٤٤(‏ من 


حدیث آنس بن مالك وتَْعَن. 
)۲( آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب شهادة الختبي» رقم )٣٦٢۹(‏ ومسلم: کتاب النكاح» 
باب لا تحل الطلقة ثلاثا لطلقها حتی تنکح زوجا غبره» رقم (۰)۱۳۳ من حديث عائشة 


س کو س 


2چ 


كتاب النكا 9708 
ا ع GD‏ 
روب 2181 0 ٠‏ 
۸- مالک العبْد مُرّمة عليه حتّى تخرجه من ملکها: 
امرأةٌ ملك عبدّا وهي حُرَّة فلا يجوز أن ترجه وهو مك ها حتّی تخرجه 
ےر ےئ یک وهذالیش فیه یل من الم ¢ 
ولكِنْ فيه تَعليلٌ؛ لك اختلف فيه أَمْل العِلّم فقالوا: لأن المالكة سيدة والعيد 
ہت تد یہ تورم : 
دا تقوا الله نی النْسَاءِ فمن عَوَانِ عِنْدكُمْ'' آي: أسيراتٌ» فلو أن امرَأۃً تروجت 
لو گها أصبّح السیّد مَسودًا والسود سيّدَاء وهذا فيه تناقش ومنافرة 
.- رت ہي کے ص ام 
فاذا لم یُوجّد نص من الع فان الله ت لا ذکر الحرمات قال: #واأحل لكم ما 
ور دَلِحكُمْ € [الساء:٤۲]»‏ لکن العلَة هی هذه. 
و ۳ ره 2 32 ے‫ 5 ا ره 2 
رت حي 02 لقول الي كه في حَديث عثمان بن 
عَمَانَ: الا نخ لخر ء ولا ینکش ولا بطب“ وقولنا: «حلا کاملا». اج 
به: : لحلل الأوّلء فلز تب ارا العلل الال ما حلت دلج حبَّى گی 
التَحلَل الثان. 

۰- الزانية حتّی تنوب: فلا ۳۴ للرّجل أن یتروجھا حتی توبَ؛ 
لمَوّل اش تقایل 0 0ت ورب لایتکنها لا زان أو مشرلش 
وحرم رم ذَللف على الْمَؤْهِنينَ € [النور:*]» فتحرُم الزازية حتّی لتوب وكيف تعرف أنها 
تابّت؟ 


)١(‏ آخرجه الترمذي: كتاب الرضاع» باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء رقم (١٦۱۱)ء‏ وابن ماجه: 


كتاب النكاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱۸۵۱)» من حديث عمرو بن الأحوص نع 
(۲) آحرجه مسلم: کتاب النکاح» باب تحريم نكاح الحرم وكراهة خطبته رقم .)۱6۰٩(‏ 


8 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


5 7 کک مب وو مه و نك یی ا اكه ۶ ؟ 4ہ 

قال بعض العلاء يَمَهْمانَهُ: تعرف ذلك بأن تطلب أن نزي بہاء فان جایّت 
۰ 7 سم > Rf‏ و ین ام 1 و x‏ 1 5 و ا 
فهي لم نتب وان 1 جب فقد تايّت. وهذا لا یمکن مع أن هذا هو الشهور من مَذهب 


الامام اد ا 


و اما تعرف التؤبة إذا عرّفنا أن رأة انقطعت عن تلك الْجالس» وانقطع من 
ین إلیھاء وعرفنا عن یَتصل بها من الناس آنها استقامت» فحيئَئذٍ عرفنا أنها تابث 
۰ 7 رت 
وبذلك گل نکاخها. 
١‏ أَمَةٌ ابنه: أي: تملوكةٌ ابه حتّی تخرجها عن ملکه فليس مُناك دلیل» 
3 ا تن ۶ م 7 5 0 گے ۳ ع اراس 2 
لک ماك تعلیل غلل یقولون: لآن الات عرز أن تلك من مال وده ما شا 
سے و 3 7 7 ۳ 
فك کان له الشلظة غل التملك من مال ر لی مع گا رتارلّہ 
ولکن هذا اللا علا شرن که و لك وا تاك د 
فتعتبر هذه الم أَجِنيّة منه» فمالكها الاب الآن. 
مت 0 کے ظط 0 ۳ 2 وو رچ 
والقَوْلُ الصَّحِيحٌ: إن أمَة ابی حلال له. والّلیل على ذلك قوله تعالى: لوأل 
تک ما ور السکم 4ء فلو أن الابْنَ وطح هذه الماِیة فا تم على أبيه إلى الب 
لها من خلال الّبنای وقد قال الله تعالى: ول اناكم 4 (انساء:٣٣]ء‏ 
وعِندَئِذٍ لا دځل في الْحرّمات إلى ا 


الشروط والعیوب في النکاح: 


شروط النكاح: هي ما يتوقف علیها صحّة التكاح بمععتی: أنه إذا خف واحد 
منها فلا يصح النکاح. 


سے 
مد . 
۳7 


2 


.)۱۲ /۷( انظر: الغني‎ )١( 


کتاب النکاح 9 
والشروط في التكاح: ما يتقف عليها آروماللکاح؛ وفذا عرف شروط التُكاح 
۱ ]نز ذ عن لح ما ۶ 


وتعتبر في حالن: 

۱- في العقد. ۲- قبل العقد. 

ولا کا بعد العقد. 

0 اشترّطّتِ اكَرْةَ على رَوْجها أن يكون مَهرّها مئة رهم فهذا صحیخ 


کی م ےل 


ويُعتبر إذا كان مع العقد بأن يقول الوَليُ: NS‏ 
وكذلِكٌ إذا کان قبل لد بأن اقا من قَبّله وقال الوٌَّ: لا زج إلا إذا دقَعْتَ 


لي مَهرا مئة درهم. 

ولکنْ بعد العَقّد وفي ملس العقد قال أبو الرة: آما علمت آننا رید منك مَهُرٌ 
قدزه مئة درم فلا يَصِح؛ لأنه بعد العقد. 

سا الشروط في التكاح: 

-١‏ صحیح. 

۲- فاس غير مٌفید. 

۳- فاسد فا 

ہی :وهو الذي وق بقل ۳ دی لوط أن وفوا به 
ما ایحا نم به ارو" + ولقوله تعال: ا ارس ءامنوا وفوا بالْعقود که 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروطه باب الشروط في الهر عند عقدة النکاح رقم (۲۷۲۱)ء ومسلم: 
کتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النکاح» رقم (۱8۱۸) من حديث عقبة بن عامر هن 
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مج سط 


[الائدة:١]ء‏ وكذلك قوله تعالی: ال واوو بالمهد إِنَّ امد کات مسولا 4 [الإسراء:؛ *]ء 
والشروط عَهد. 

۲- الفای غَيدُ المفيد: یرم اشتراطه» ولا يجوز لقَؤْل لت لا «کل شٌزط 
یش في کتاب الله فهو َال ون گان َه ر . 

۳- فاس مُفيد: وهو أَقبَحُ من الثاني؛ لانّه فاد نی تسه مُوٹر على التكاح 
حك وأترا. 

فالاؤل: كزيادة اله وتقضّد تؤْعهء وتأجيله» وآن لا یر أو یی 
عليهاء ونحوها با هو مَقصودٌ في التكاح. 

نا الثاني: وهو الفاسد غير الْفسد: كعدّم الھُر؛ لأنه لا بد من الَھُر؛ قال الله 
تعلل: لوال لكي کا ور کیم آن متا تولك سین عد مورک 4 
[النساء:4 ؟]» فَرّط الله یا للل أن یطلّب الانسان ذلك بمالەء واختار شَيْخْ 
الإشلام ابن تيمية یناه أن زط عدم اهر فاد مُفید'''ء وَاستَدَلٌ لذلِكَ بدليل 
وتعلیل: 

وأمًا الیل : فقال: إن الله تعالی قال: وال لک گا ر2 کم 4 اشترَط الله 
ال بان کیک 4ء وما كان مشروطا في ال لا یت إِلّا به. 

أا التعليل: فقال: إنه إذا تروجَها بلا مَھُر صار ذلك بمَعتّی البة. 

فاشتراط عدم اله فاس ميد ہما ورّد نی الکتاب وال والعنی: فاذا قال 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 


کتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة لکنا 
(۲) الفتاوی الكبرى (۳/ ۲۰۵). 


کتاب النکساح 
ی # کر رو 2 ع لم >> ۶ 2 ۳ 07 7 
قائل: آلستم تجیزون أن يزوج انسان امرأةً بدون قسيمة الَھُر؟ 
تقول: ناك فرق بين عدّم ره وبين كر عدّمِه؛ فلهذا لایَصخِْدنْآن 


ا إذاتوّجها وم کر اهر فهذا نک اح يَصِحٌ ولكِنْ عليه مَهْر المثل. 

وکذلاک إذا اشترط ألا بنفق علیها تقول: إذ هذا لایح؛ لقول الرسول عا: 
هن یم َه وَكِسْوَميُنَ بالْعروف» قال ذلك نی خطبة عرّفة عام حَجَّة 
الداع" 

وقال بعض العلماء ومر ا له يح اشوا عتم التق أ ا قد وب 
في الرَّوْج لد ديه وخلقه ولکن ال قي وهو یقول: أنا أ شط ألا َة تَققةَ عل 
ویجیبون على قول الرسول لا هن عم أن لام تذل على الامیتختاق» فإذا 
كان حى للرّؤْجة فَأَسقَطَنْه فمن أن يُسقط بدلیل أن القَسْم واجبٌ لجات على 
الأَرُواج إذا کت الزّؤْجات» ووجَب على الزَوْج أن یقیم بیتهُنٌء ولو أسقطت 
خدامُنَ عَقّھا من القَسْم؛ فيَجورٌ کیا فقلّت سَودةٌ بنث رَمْعةَ روج ال يك حیتا 
أسقطّت يَومّها وجعلته لعائشة يعي" . 

والثايث: الفاسد الفيد: كيكاح الْنْعة والتحلیل الشرا ونکاح الْنعة هو 
الاستتاع بالزأۃ لد مُعيّق تم يُطلّقهاء فیکاخ النعة هو النکاح الول مثل أن 
يشرط عليه التّرويج دة هی وهذا الدَّرْط فاد مُفید للعَفْد والّلیل على ذلك 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب حجة النبي و رقم (۱۲۱۸)ء من حدیث جابر بن عبد الله 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب النکاح؛ باب المرأة تہب یومها من زوجها لضرتهاء رقم (۵۲۱۲)» ومسلم: 
کتاب الرضاع. باب جواز هبتها نوبتها لضر تہاء رقم (۱4۳ من حديث عائشة رولَعها. 
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e‏ لحف ا تی 3 ك 
السا ون الله تال َر > م دك ل دم لیامت فَمَنْ كَانَ عنده شی ڈ سل( 
وت 

والڈلیل من الْعنی أن المقصود بالنکاح هو العشرة الدائمة» وهذا لا يُمكِن في 
النکاح الْجْل؛ لأنّه کالاستئجار للزناء وهذا ا حدیث ثابت عن النبی ی لا یمکن 
أن يُنسَخ؛ لذنَّه قال: : حرم لِك پل بزم اوه ولو أبيح لزم أن یکون ا بر ال 
کہا للخ الحرم ولا يُمكن أن يكون ا خبر کلب من عبر الله و سول 
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يلتك ولو نوی دون رط أن يَتَزوّج له معيّنة 2 مُعيّة فهذا لا جوز 

والرّواحٌ إذا كان مَوْجِودًا في بلد معينة لفترة مُعيّنة کالڈراسة ففيه خلافٌ 
بین العلاء ما 

فون العُلّماء ده من یقول: إنه جائرٌ؛ لأن ذلك ليس بقزط والَدوع 
الكُرُط؛ ولأن هذه هي | نيه ولو أن الإنْسانَ تَروّج المرأة ورغب فيها فأعجبتّه 
فهل يلرم بفراقها؟ لا یلرّ» لأنّه يشرط عليه. فَيَيْنَ هذا النکاح ونکاح المتّعة 
فرقانِ: ۱ 

۱- أنه إذا نَوَى أن يَتَرْوّجها إلى هذه اة قد برعب فیھا وی مکه 

۲- أن يكاح التعة إذا د ماج انفسَخ التكاح شاء أو یی أمّا هذا فلا یتفسخ؛ 

لاط 

ومن العُلَّماء َضلل من یقول: إن انوي کالشروط ویقولون: یَقول 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب النكاح» باب نکاح المتعة» رقم (۱ 6۱4۰ من حديث سبرة بن معبد يكن 


كتاب النكاح CD‏ 
لن کی: إت اعمال بالات وا لکل افري ما َوّی» وهذا توی التكاح 
ولا فله زین ولکر لاله ا حَدیثِ ی على هذه لسألة فيها شی؟ من الم + لأنه 
لیس بر أن یکون هذا لی؛ لأنه حٌى الرّجُل الذي یروج ار في ضمیره آنا 
إن أَعَجَبنْه فھي رَوْجته» وان لم تُعجبْه طلَقّهاء > فهل تقول: من کات هذه نیته في 
النکاح فإنه يفشد؟ 

فوني أن هذا لا يجوز فهو ليس من یکاح المبّعة في شيع ولكنْ رم من 
جهة ثانية» وهي: خداع الَرأِ؛ لأن رأة إذا علست بلك النية فلن قرل على الزواج» 
وان فعل هذا قد خَدَعَھاء والخداعٌ رم وقد قال ال : «مَنْ عش فلس 
متا 
وان أرادَ أن ین ويتقول: أن أَتَرَوّجَك ما دنت في هذا البلّد. صار كا 
متعة؛ لأنه رط رم. 
الثاني: نكاح لتخلیل والتحلیل عبارة عن التنديد بحکُم الله عَرََعَلء فالتحلیل 
کان الر جل إذا طلّق رَوْجَته گلاتَ مرّات فقذ قال اله تعالى: « إن لتاق یل 
له من بعد حي عق تدع دوج ره پ ےت رجل من الناس -وهو کا جاء في 
7 آنه: ۳ اشا“ نار حي واذا دخل علیها و جامعها 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي؛ باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله كلق رقم (١)؛‏ 
ومسلم: کتاب الامارق باب قوله :نما الأعمال بالنیات)ء رقم (۱۹۰۷)» من حديث عمر بن 


ا خطاب ضرعت 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الإبماذہ باب قول النبي :من غشنا قلیس منا١ء‏ رقم (۱۰۱) من حدیث 
أبي هريرة يكن . 


۳( آخر جه ابن ماجه: کتاب النکاحء باب الحلل والحلل لہ رقم (۱۹۳۲) من حدیث عقبة بن 


. 
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طلَھا؛ لأجْل أن مللها للرّوْج الارّل» وهذا يَمّع على وَجْهَین: 

تاره یکون بالنَيّة» وتارةً یکون بالشَّرْطء یَعني: أن أَهْل الَرْأَة يَشتٍطون عليه 
مقر ل وخ هیا ھن کہا وكا کرت هورق گی تا کان 
برط مت عليه من الطرفّن الرَوْج والرّؤْجة» وإذا كان بالنيّة وهي نيّة لو جة 
هل ییکون من التحلیل؟ 

ری بعض الغلّاء هه آنه من التحلیل» ویرّی آخرون أنه ليس من التحلیل» 
ولگُل وجهته: 

فالّذِينَ قالوا: ليس من التحلیل قالوا: إن الزّوْجة ليس بیها من الأَمر شي 
حٌى لو نو أن الرَوْج إذا حلَّلّها لوح الاوّل فترجع إليه فلا َصُل؛ لأن الطلاق 
ید ارو وعل هذا (فمن لا فرقة بيده لا رل * والرٌوُجة ليس بیدها فزقة 
فلا اتر لييّتها. 

ولكِنْ بعص الغلاء يرنه یقولون: بل نها منرت فصحیخ أله لیس بيده 
شيء من لفق لکن ربا تتَحيّل على مُفارقة الرَوْج هاء اما بسوء العشرةه أو باغرائه 
بالمال» فد قول: هذه ار نگَحَت یکاخ تحليل فھُو رام وما ل للرّوْج 
الاول. ۱ 

الثالثة: الشَّغْانٌ ولا شك أنه اسم 1 E E E‏ 
اللو وهو أن يَشترط لوح على الزوج الثاني أن یتروج مُولِیتہ ومَعناہ رَوجته 
كوَّلِيّته على أن یُزوجه الاخر مُوليته» وليس بیتهما مَھُر وهذا ما يُؤيّد ما تقدُم به 
سيخ الإشلام أن مَن شَرّط ألا مَهْرَ عليه فالتکاخ باطل"؛ لان مَأعذ البُطلان في 


.)۲۰۰/۳( الفتاوی الكبرى‎ )١( 


کتاب النکا 


تکاح الشغار هو الخُلْوَ من الهُر. 

وقد بت في الصحکین من حَدیثِ ابن عمر لتق أن التي یله ی عن 
تکاح الشغار ۲ وقال مُعاوية که أيضًا: لا شغار في الاشلام". وإذا سى 
مها فیجزم أنه جیلڈ فلّه لا غيرةً عنده» فإذا وی أن يكاح الشَّغار إذا سَمَيْت فيه 
هرا ليس بمهر المثل فإنه فاسد. 

ری بعض الغلماء یه ومنهم الشیٔخ عب العزيز بنْ باز أن تكاح الشغار 
مُطلَقًا إذا شرّط أن پزوجه مولیته ولو جعل هام مهرا ولو كان يُرضيههاء ولو كان کُر 
منهما کف فان التکاح لا يصح ولكنك عند امل لا ری في هذا مانِعّاء فالشُروطً 
الثلاثة مَوجودة. فلا مانع من الزّواج. 

ولکته من تَظر إلى عمل الناس ولا سا الباویة یقول: إن الأؤلى أن يُمتع هذا 
العقد مُطْلَقَا حى لو کت الشّروط الثلاثة. 


ےا ۰ سابع اگ گر ےے کے 26 
نا تعريف له عا :5 ل وَضْف حلا کان أو حُلّقنًا أو دیا تفوت به ادف 


فكل وَضْف یعود إلى الق مِثْل أن يكون الرجُلٌ عنیتا+ وهو الذي لا يتَمكّن 
من ا جماع والُلق بَعنی ي: الأخلاق» أو ديني یَعني: : الدين. 


نکاح الشغار وبطلانه رقم (۱۶۱۵). 
(۲) أخرجه بنحوه أحمد (5/ ٤ء‏ وأبو داود: کتاب النكاح» باب في الشغار» رقم .)۲۰۷٥٢(‏ 
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والدلیل على اعتبار هَذَّيْن الأيرَیٔن قول امرّأةٍ ثابتٍ بن قَیْس بن ساس 
عم قالت: يا سول الله اب بن فیس لا أَعِيبُ عليه في خُلّق ولا وین ولكِنْ 
زرف لام فقال ھا سول الله اد: (اَرَذينَ عليه حَدِيقَتَهُ؟) قالت: :نعم 
فقال : «اقبل اخَیِيقَة وَطَلّفْهَاها » فقوها عتةا: لا عيب عليه في لّق ولا دين 
دلي على أن الق والدّين إذ ايل عقصوشما یکونان عيبا ولا لك أن الدّين 
للق بل بہما من النفرة الشيء الب جذاه وهو أَقُسامٌ: 
أوَلَا: قشم ححص بالرّجال كالعْنّة والخصاءء والعْنّة معناها: عم قيام الک 
والخصاء أن يكون الرجل مقطوع اصیتن وهذا عَیّب؛ لاله يَمنّع من 
اللکاح غالا أو تضعفه جدًا. 
وكلمة (العْنّة والخصاء) هي على سَبيلٍ التمثيل يَعِنِي: حتی لو امع من 
0 لانکسار صلبه -أي: ظهْره- أو ما َشبة ذلِكَء فا حم واجڈ. 
از قشم بخص بالنساء کالاستحاضته وهو عدم م انقطاع لدم فهو عَیب؛ 
لأنه لو قُلْنا: لا تجورٌ وَطْء الْمستّحاضة الا عند حرف الْسَقّة. فهذا عَیْبء واذا قُلَنا 
از و استحاضة کیا هو صح فلا تاك أن نا وتا وی 
مُستّحاضة أن تَفْسَه تَشْمَيِرٌ منهاء حتى لو قَلّنا بالإباحة؛ لهذا هی عَنْه 
وکذلك كل ما متع الجاع أصلا فإنه يعبر عَيْبًا. 
اِٹا: قسم مش مشترك كابثنون» فإذا كان الزؤج أو الرَؤجة ن نخان فهو عَيْبء 
والّذي ب یرعّب فيه العاقل الي لا ين وكذلِكَ السلس وهو استِمْرار خروج لول 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطلاق باب الخلع وكيف الطلاق فيه رقم (۰)۵۲۷۳ من حديث ابن 


كتاب النكاح 59 
سس سس سس سس سبحب مہ يحب ( إ10) 
ور 5 2 ۰ ے‫ ٥‏ ۳7 : ے ۳ 
وكذْلِكَ استمُرار خروج الغائط وکذلكک استمُرار خروج الرٌیح؛ وکذلك السّرقة 
عَيْبِء فلو سرّق مره واجدةً فلاء بل مَن خلّقه السّرقة سواءٌ كان الرجُل أو رأة. 

عو 
الحمق الخارج عن العادة فا حمق توعان: 
وع مُعتادٌ ونَوْعٌ حارج عن العادة» فلا يُمكن أن یُوجّد الإنسان راضِيًا دا 
بالق وکذلك الرَّوْجةء أمّا إذا كان اكُمْق ليس خارجًا عن العادة بِحَيْتُ حمق 
۶ 2 ہے ۰ رو و 
عند وجود سبب. فان هذا لا يضر 
وهذه الأشياءٌ أمثلة» والضابط عننا ما سبّق: کل وف خلقی أو خلقیٌ 
أو وین تفوت به الَوَدّةَ وتحصل به التفرة. 
و 8 سر ص ۹1 3 ۳ .وس سمه 1 
وما الحاصل إذا دخلّت على الرٌوُج وهو أعمَى فهر عیّب ولکن اذب" 
يقرّر بأنه لیس بعَیّب وکذلك الأاعرجج والرمن. 
3 ہے سح e‏ 0 > ہے o‏ سا 
ویقولون: الصمّم والعمَى والبکم والزمانة كلها ضرَّة ليس بعيب» ثم یاتون 
ء3 کم 2 2 1 ام ۳ ڪ >ک 
باللاستحاضة ویقولون: إِنََا عیب اا شَد؟! هَل امرأةٌ وجَدَها عجوزا وتيب 
ے ہہ مر سے ریگ ےی رهم ار 6ه سم مض ره 
وعمیاءَ وصَنَاءَ وبکماء لا تتکلم وزمنی لا نمی فالحاصل اث ہم لا يرونه عیباء ویرون 
أن الاستحاضة عیب. 
ویرَون أنه لو كان في الزفج | أو الرّؤْجة نُقطة بَرَصٍ واجدة فیرَون أن هذا 
عَیْبء فهل يمن أن یکون هذا مُقتّضی الشّريعة العاولة التي لا تفرّق بین الَابلین 
باه فأنا َعتقد أن الرَّوْج لو تروج امسرأۃً ويَرّى أن في أَحَدِ آسنانها خروجًا عن 
َ‫ 0 0 1 7 
مُستوی الاشنان الأخرى فهل قد غشوه بذلك؟!. 


(۱) انظر: الغني (۱۸۲/۷). 
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وعلى هذا فتقول: الصَّوابُ فی هذه السالة أن الأصلّ فیها السلامة فإذا وَجَد 
أي عيب ینفر فإنه يُعبَبرَ عيبا تشخ به النكاح» ولو لم یکن من ذلك الا قول الرسول 
:امن عش لیس متا“ ولو لم يكن من ذلك إلا أن جميع الناس العقلاء یرون 
كل داز < رم اع هاه ے off‏ ا 53 
أن ذلك تَغریر بروج أو رٌوْجة لیس الرّسول يي قال للرجُل الذي يريد أن يروج 
8 دك جيم ے۔ کیوصس 4 م . كوو 9ه 27 
قال: «ملا نَظَرْتَ إِلَبْهَا فَإن في آغیّن الأنصار شَّيئَا؟)!"ا 

فإذا كان كذلك فکیّف تقول: إن الرجُْل إذا دحل على امرأةٍ ووّجَدَها بوثل 
هذه العيوب» لكنّها لیسّتِ الیو التي نَصّوا عليهاء فإنها لِيسَتُ بعَیّب فهذا لا أَحَدَ 
يقول به إلا من توقف على جرد اللفظ الوارد. 

واذا حدّث العَیْب بعد العقد فهل يبت به القَسْخْ؟ 

. على جلاف بين ال 7 تا والراجخ أله لا شح إلا أن يكون بسب فی 
وللرّوْجة إذا كان في روج ما م ترض به» فان رضیّت به فلا حرّجَ» مثل ما اشترییت 
مَعیبًا ورضیت بمعیبه» فليس لي حَق الرَّد. 

فكَذْلِكَ إذا كانت الرأة بها عَیْبِ فإنه ليس لي حَق الفَسْخء وكذلِكٌ هي إذا 
روت برجُل معيب تمرف أنه تعیب فليس ها حن القخ. 

فإذا حدّث العَيْبُ بعد العقد يَرَى بعض العلّاء مهاه أنه يفسَخ؛ لأنه يمع 
(۱) أخرجه مسلم: کتاب الإيهان» باب قول النبي ييا (من غشنا فليس منا)» رقم (۱۰۱)ء من 

حديث أبي هريرة نع 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب النکاح» باب ندب النظر إلى وجه المرأة وكفيها لمن يريد تزوجهاء رقم 
»)١575(‏ من حديث أبي هريرة نع 


كتابالنكا بان 

با تک ۔ ہس ےیکت 87 
كال الاستمتاع» ولتفرض أن امرأةً استحیضت بعد التكاح فهل ينبت الفشخ 
رو أو لا؟ 

ری بعض الغلاء مه أنه یت بت لالہ لا یمکن هنا کال الاستفتاع. 

ويرق رون انل ورت تہ لان ثبوت النخ له نا كان من أجل | الدع ويف 
وهذا م يُغرّر به وهذا أَصَحٌ؛ ولذلك قُلْنا: إن الراجح أنه لافسخ. 

كذلِكٌ لو تَروّجَت رجلا سلا لیس به شيء ثم حدّتٌ به سس بول فل تھا 
من فقشخ» تقول: على الخلاف: فیرّی بعض العْلّاء رهه أن ها الفشخ؛ لأئہم یرون 
آله العَیْبِ الحادث بعد العَقّد کالقارن له وکالسابق عليه» والجامعٌ بیتهیا عدم خصول 
الالفة التامّة في كل منهماء وعلى هذا فلا فرق بين أن یکون بعد العقد أو قبل العقد. 

ويرَى آححرون أنه لا سح بعد العَقّد؛ لاله إنما ثبت المَسْخ من أجل التّغْرين 
وهنا لم مت تَغريرٌ بل هذا من الله سْبَِاَهوَتدَنَ فکیف يبت الفَسْخء وكُمْ من 
النّساءِ استحضن في عَهد الب بل ول يحَرّث فشخ ولكته في ا حقیقة ليس بدلیل؛ 
لأن أزواجَهنٌ قد رضوا بذلك. لکن الكّلامٌ على مَن لم یرض. 

فالصَّوابٌ آنه لا اختیار للمّرأة إذا حدّث للزَّوْج عَيْب ولا للرَّجُل إذا حدّث 
للمزأة عَيْب مع أن مَسألة الرجُل ليسَتْ بمُشكلة» ولکن المشكلة إذا حصّل للزّوْج 
عَيْبِ فھل تقول بالقَْخ أو لا؟ 

سال فيها لاف والراج جح الا َنخ الا أن يكون بسیّب منه ۵ ل اسان 
قال: آنا ريد الیل فشرب دواء بطل شَهُوتّهه فالسبَبٌ من ار تفت للم 
القشخ» ما لو حدّث ذلك من الله فليس ها المَسْخ. 


Ot 


وغقم ازج هل هو عَیْب أو لا؟ 
وهو مَن يقر على ال جحماع؛ لکن لا يُولّد له قال الله تعالی في القزآن: لیب 
0" اکگا رتهب من یاه لکد (0) زوجم درا ونا ویس من بک 
عَقِممَا لن علي قي 4 [الشورى:650-4» فهّل الم یب أم لا؟ 


يَرَى بعض الْعْلاء یه أنه ليس بعیٔب؛ إلا إذا اَی الخُلوَ منه» مثل 
یونم لو ند 90“ فیشترطون أنه إذا تین أنه عَقيمٌ 
فلنا المَسْحْ ء فهذا یت مت بالشَّرْطء وكذلك بالتشبة للڑّوُج فلا بَأسَ بذلك. 

لكِنْ إذا لم تشرط فبری بعض العُلماء هرن أنه لیس بعیّب. ویرّی آخرون 


و سر 


عیّب 
والصَّوابٌ بلا رَیْب: أنه عَیْبِ وهو ارو عن عُمِرٌ بن الطاب اند( 
ودل ذلك على أن اكرأة ها حى في الولادة؛ وشذا قال العْلباء تَحرگۂ: 020 
للرّجُل أن بَعزل عن الَرْأَة إلا باذنها؛ لان كا حقا في الولادة بيتهماء فتبّن أن الم 
في الزوج عیّب. 
0 0 لے مل الي اہ 
عن العَرْل فقال: ١مُوَ‏ الْوَأَدُ )7 فالوَأَدُ الظاهِرٌ هو الحرم وال ا حمَیٌ غيد 
غرم فالوَأدْ الظاهر أن دفن البنت وهی سو 
)١(‏ آخرجه عبد الرزاق» رقم (۱۱۱۳۲). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب النكاح» باب جواز الغيلة» رقم (۱66۲)؛ من حديث جدامة بنت وهب 


كتاب النکاح 75 
194 سی سے 

وإذا فيسخ قبل الدّخول فلیس ها مره وإن کان بعه فا فلها اهر کاملاه ویرجع 
به الرَّوْح على من غرم وإذا فسخ قبل ال حول إن كان العَیْب فی الَرأة فليس لا مَهْر؛ 
لأن القسخ جاء من قبّلها هي؛ لأئّها هي السبَبَ فلولا عَیبھا ما فسخ. 

وال هنا بعد أن عقَدَ عليْھا أخبر بأنها ُستحاض فهذا الرجُل عم لیب 
قبل ال حول بهاء ثم قال: آنا اسح اللکاح. تقول له: قَسْخُك لك فيه الحَقٌ؛ 
لا وجَذت عَيبًا فيهاء وها عليك مَھُر؛ لآن القسْخ کان من َبّلهاء وهي السبّبُ 

وإذا کات الرّؤْجة هي التي قد فسحَت التكاح من أجل عَیْب في رَوجها مثل 
اعد أن تَروّجت هذا الرجل ثب عندها أنه لین والعتة لا شك أنه یب کیا 
سبق فقال: لا أَريدٌ هذا الزَّوْجَ وأنا آفتخ العقد. تقول: نع تفسخه ولکن 
نی هذه الحالِ لها نضف الَھر؛ له نا كان في شخ هذا التکاح کان كأنّهِ طلَقّھاء وقد 
قال الله تعالی: ون موه من كَل أن تسوه ود رضم طن فِِيصَةً صف 
ما وضع € [البقرة ۷۵ فهو الآن هو السبّبُء فتبن بهذا أن المَسْخ کان بعَیّب في 
الروج» فلَيْس ها مَھُر. 

وان کان القَسْخ بعَیْبِ فيه فالصٌحیخ أن لها نضف اه کما لو طلَقّھاء فان 
لو لَقھا كان لها نف اهر كا نص القرآن. 

وني هذه حالِ یرجم الزَّوْج على من غرّه فيأخذ اهر منه» وقد یکون الذي 
غرَّه او أو الرَّوْجة» فان كان الوَّيّ فالغرورٌ عليه» وإن كان العَیْب حَفيًا لا يَعلم 
به ال فالعُرور على الرَّؤْجةء الا إذا ثبت أن هذه الرَوْجة قد أَعلَمَتِ الوّل. 


رڈ الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیة 


ما ذا کان العَیّب ظاهرا ىا لو كان العَیّب جنوتا الول هنا الغالب عليه أن 

لا یخفی عليه فحیتیذ یکون الغرور من الوَّيُ؛ لأنه هو ابر في الترویج للعَفْد 
فیکون الَھُر علیه. 

واللیل قولالرسول عاتدرآسکم: «قَلَهَا ارب استکل ین فرجهّا:(» 

ودلیل آ 0 تعالی: وَإن طَلَقَتمُوهُنَ من قل أن سوه ود رضم هو وس 

صف ما ضر 4 ۳ 008+" تعالى: # و انا لاه 


اس 2 مت 


صقن له 00 نو نه نما موه هنیا میا € [النساء:٤]‏ 


فلیش من م يُعقّد عليها کن عد عليها من انا قد ون أو يتكلّمون: 
ماذا لھا قبل أن یدخل بہا؟ ذ فمن أجل هذا جير النتقص الَحتَمَل بنضف اهر 

یکاح سر 

و ۱ و ۳ و 2 

كل مار تب على نکاح السلمین یتر تب على تکاح الکفار من تحریم الصاهرة 
۶-2-0 والاخصان وغير ذلاک ولكِنْ إذا عقدوه على وَجُه فاسل عِندنا فهل 
رون على هذا الفاسد أو يُلرّمون أن یعقدوه على وَفق الشّريعة الإسلاميّة؟ 

تقول: لا كك أن الكُمَار ل يلتزموا بأخكام الشّريعة الإسلامِيّةء فإذا كان 
التكاحٌ فاسدًا في شريعتهم ل ولا فلا؛ ولذلك عندي يرون على فایسده 


(۱) آخرجه أحمد (7/ 11 وأبو داود: كتاب النكاح» باب في الولي» رقم (۲۰۸۳)ء والترمذي: 
کتاب النکاح» باب ما جاء لا نکاح إلا بولي» رقم (۱۱۰۲) وابن ماجه: کتاب النکاح؛ باب 
لا نکاح إلا بولي» رقم (۹ ۱۸۷ من حدیث عائشة وی 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


کتاب النكاح 0 
اااي ہہ ں۱4 سس ۵ لتم 
أوَلا: أن یُعتقدوا صحخته 5 مذهبهم. 
والثاني: ألا ير تفعوا إِلَيْنا. 
فان اعتَقّدوا يُطلائه في مهم وجب أن نرق بیتهٌما سواءٌ ارتقعوا إلينا آم 


مثال ذلِكٌ: یہو دي بروج أخته فخکمه في الله اليتَهوديّة حرا فلا تجوز 


وم رح أخته فهو في تیم جارفلا مرق بينَّهُما؛ لأن المجوس 
تجيزون زواج ذوات المحارم؛ وذكر أيضًا أن بع بعص الرافضة جیزون ذلك -وهذا 
مَعروفٌ ند بعض النْصَيْرية وَالعَلّويّة منهم-» ولا یُصرٌحون به. 

وإذا ارْتمَعوا إِلَینا وكان تَوْعه من الکفی فإن کان قبل العقد وجب علینا أن 
مه على خکُمناه والأَؤلى عِنْدي ألا برتفعوا نا 

ولكن إن افعو ينا ففيه تتفصيل: إن أَتَوْنا قبل العقد عقَدناہ خسب الشّريعة 
الإشلامية. فقلنا متلا: آنت أيها اليَهودِيٌ أ أو التصران رید أن نج یلك فلا بد أن 
کون هناك و وشهودٌ ورضًا من الرّؤْجة, وكين هی فكل الشُروط الاشلامية 
تُطبّقها علَيْهم» هذا إن اتنا قبل العَفْد؛ لأنّه باشکاننا الآنَ أن تُروّجَهم على الطريقة 
الإِسلاميّة» وهم بارتفاعهم إلينا پریدوتنا أن تعقده على الشّريعة الاشلامية؛ لاتم 
يعلّمون آنا لیْ تحكم إلا بالشّريعة الإشلامية. 

وإذا نا بعد العَقْد وقبل أن يدث بیتهم زا فإِنّنا کنظر إن كانت ار نی 
الوَفْت الحاضر حین الترافع مُباحة للزّوْج أَفرَرْنا العَنْد وإن كانّث لا ثباخ له الان 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مثلا: جل تصرانن روج مُعتدة في عِدّتہا وانتهت العدّة وهو يَعتّقد أن 
نكاحه صحیشٌ » فحصّل ززاع فتراقعوا إلیناء فلج الآنَ اراد أن يَتَروّجها على 
ا حُکم الاسلامي فالانع الذي كان هو العِدّة قد انتَهَى؛ فتقزهم على العقد؛ لأن 
اْأَة حين التراقع إلينا لیس فیها مانِحٌ يَمتع من صحّة اللکاح. 

وإذا سم الكُمَار ومم زَؤْجان هل بُقَرَانِ على العَقّد أو تَفسَخ العقد؟ 

الجواب: إن اسلا والرّوْجة لا باح له حبذ فرق بیتهُم. 

مثال: تجویی زوج أخته وأسلًا یموق بیتھما؛ له لا تباح الرٌوْجة الآنّ. 

مثال 1د : موی روج امرأة على آحتهاء ثم تزع 
فیبقی؛ لأن الماع قد زال» فهي الان تل له 

مثال آخَرُ: ته ودي زوج امرَأةٌ وهي تُرمةہ ثم أسلّمَت فلا يُمكِن؛ لأن 
الاخرام لا يُمكِن من غَيْر الُسلمين؛ لأن من شُروط الاخرام أن یکون الحرم 
مسلّ؛ وهذا لا یمکن. 

وان أسلم ۶ روح كتا افر »افك و ثم یقولون: سنا 
سر ھا ےئ في صَوّت واحِدٍ أو يقال م: أَرَضِيتم بالاشلام؟ فیقولون 
جميعًا: نعم؛ يُبقى يبقَى اللکاح على ما كان علیه» سَواءٌ كانا ودين أو تصرانیان 
ان وس 

أو أسلّم رح كتابيّة وهي باقية على ما هي عليه في فيَبقى یی التكاح؛ الا يه 
للمسلم أن یتروج امرأةً يودِيّة من جَدِيدٍ 


کتاب النکاح 
or Tf.‏ پچ کر عت و من وم خی 6 م 
وإن أسلم روجان وثنيان يقر النكاح» وان تقدم اسلام أحَدِهما فان كان قبل 
2 ال 20 کے 3 
الدخول بطل النكاح» وان كان بعد الدخول فان أسلم الثاني قبل انقضاء العدة 
دم . ہے ہے گے وس ر ہے می ا ا 0ج 15 
نقرهما على تکاحه)» وإنِ انقضت العدة فقیل: یتعیّن انفساخ النکاح مُنذ أسلم 


عم ہر 


الأول. 

وقیل: لا انفساخ بل گیا الرجوخ بإسلام الثاني. 

وإذا سم أَحَدُھما قبل الثاني | إن كان قبل حول بطل التحاح؛ نهیم 
لد على ما هو عليه الیل أنه ب تلف اکم بنا لوط قبل الخول أو طق 
بعدّه وإذا كان بعد الدّخول فيصر عندنا عدّة» فهنا توف الآمر على انقضاء 
العدة. 

وإن سم الثاني فالتكاح بحاله» وان يُسِلِم الثاني فاشهوژ من اهب أن 
التكاح یَسخ! + لأا انقطعَت علاتق هذه الرأة ۳ وجها بت‌ام العدّة» فصار كمّن 
طلّق قبل الذُخولء هذا هو الَذمّبء فیفخ من حين الاشلام. 

وقول ثان: إِلّه لا ینفسخ التکاح» وإنَّا للمزأة الخيارٌ إن شاءث تَزوّجت؛ 

اسسا 


ے 
مر ها 1 


لانقطاع العلاتق بینها وبين لو وان شاءّثت رجعت ال الأول واستدل 
هذا || اي بان ال ود ابه ینب إلى أي الماص ؛ بنِ الربیم» وکان بینه وبين 
إشلامھا -عل وِوایئین- ما ستنانه وإِمّا مت سِنينَ؟". 


(۱) انظر: الغنی (۱۵۶/۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۱/ ۰)۲7۱ وأبو داود: کتاب الطلاق» باب إلى متى ترد عليه امرآته إذا أسلم بعدهاه 
رقم )۲۲٢٢(‏ والترمذي: کتاب النكاح» باب ما جاء في الزوجين الشر کین یسلم أحدهماء رقم 
(۱۱۳» وابن ماجه: کتاب النکاح» باب الزوجين یسلم أحدهما قبل الآخر؛ رقم (۹ ۰۲۰۰ 
من حدیث ابن عباس عه . 


5 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعية 


فعلى هذا القول تکون الَرأَةُ بعد انقضاء العدّة بالخيار. إن شاءت زوجت 
غیره. وإن شاءَتٍ انتظرّت حتی يُسلِم زوجُها فتعود إليه. 

بقينا فيا إذا كمّر الرَوُجان أو أَحَذُهما متلا بت الصَلاة أو استخلال مر 
أو استخلال الفاحش. 

فان گفر الزَوْحٍ بأن کان لايْصِلٍ فإنه يجب أن يُفرّق بيه وبين زَوْجْتِه ویشیسخ 
النکاح إن تاب قبل انتهاء الدّة فا على تكاجهما وان لم یشب فقَذ تنَا أن اللکاح 
مُنقَِخ مُنذٌ اسل وهنا شوال: جل له ابن شاب تروج» ولکته بعد تروجه صار 
لا يْصلٌ ولا يَصوم» ومات بحادثِ وصاروا یعون له بالمغفرة والرّحمة. 

بر رتو روب ہہ رک 
َك الضصّلاةء ومیرائہ لا يجوز أن یُوّٹ: وبعض آَل الوم قولون: اتال نين 


۶و 


اع انقضاء العَة ع انا ن سو ااا ا 
ا اک 


توت الصدَاق: ا هو مال أو هو المتفعة الو لعقد راع آو الواجبة 
لد التكاح وما أ ی به» هذا هو الصّداق. 


فقَوْلنا: «ا مال أو التمّعة»؛ لاه یکون الصّداق عَيَْا ویکون مَنْفعةٌ کا سيّأتي. 
وقولنا: «البذول 5 عَقد تکاح» خرج به کل معاوضة لیب لیت بیکاح ي المال 


البذول في شراء سيّارة أو في شراء توب فلا يُسمّى بصداق. 


کتاب النكاح - 

وقولنا: «ما الق به؛ مثل إن وَطَِ امراً 
فان ما اهر بها اسَحَل من فجها. 

مثل: إنسانٍ جامع امرأةٌ ین أنها رُوْجَتہء فانه یت ها المَهْر با استحل من 
قزجها» وکذك أل العُلّاء وهاه بذلك ما لو آکره 7 على الڑّنا؛ فانه يجب 
ھا اهر وَالَسأَلةٌ فيها خلاف وستأتي فيا بعد. 

داشت یہ ان يكرد قباد تکل على كن اع وبل وني احدیت عن 
الرسول يَكلِ: ١أَعْظَمُ‏ النکاح بر ۳ 

فكلا كَل فهو آفصل وذلِكَ 7 

الأوّل: لدَلالةٍ السّنّهَ على ذلك. 


2 
4 
٥ 


oi} 


بشيّهة فانه إذا وَطِى ام مرا بشبهة 


ہے ص 
2 
سے يسر 


0 


والثاني: أنه آدعی إلى التكاح» فاه إذا حف المَهْر نشط الناسٌ على اتوج وإذا 
كان تقیلا فان الناس لا يَنشّطون إليه؛ لاه بتعبهم» وقد لا تجدونه. 
¢ ۶ 4 م ره 207 5 8 ی 
والثاليث: أنه آحری إلى الألّفة بين الزَّوْجَيْء فإنه إذا َلم أن دُخول هذه ال 
عليه بیش أَحَبّهاء وإذا عَلِم أنه ديد فإنه یر محبتها؛ لاه ری أا كافته تفقاتب 
الرابع: آنه إذا در ایکون اثتلاف بین الرَّوْجَيْنَ سهل عليه أن يُطلّقها. 
هذه أَربَعٌ قواند؛ بعضها ری وبعضها آر يه تذل على الب في تعليل 
الهُر. 


(۱) أخرجه أحمد /٦(‏ ۰۸۲ من حدیث عائشة عت 


0 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


ليس اهر مُقدَّرًا شَرعاء بل ما افق عليه الزَّوْجانَ حصّلٌ به الکفاية قلیلا 
كان أو كَثِيرًا؛ فیجوز به على یرهم وخُسین الف درهم؛ لانه ُر مقدّر شََرْعَا لکن 
سُنٌ فيه أن یکون قلیلا. 

ما یصح أن یکون صدافا : 

پر کر ۳ 7 ۳ 2 

ل ما صح العفد عليه ٔ أو يار فل وځ في التكاح؛ بعتی: كل ما صح 
ذا ان كراقع قفا سوام كان لاف کا اتل فلع ملل اہ ضا 
کراعع أو يُعطِيّها مَتاعَاء أو يُعطِيّها طَعامّاء فأي شيء يُعطِيها لاه فهذا عَيْن. 

۰ 0 ۳۳1 2 - سای 71 ۰ 

وقد قال سول الله ية للرّجَل -کما في خدیث سَهل بن سَعْدٍ وولهعنه-: 

۶ ۹4 ٥ 7 ٦ سے‎ ۳ 9 

(الہ اعا م خدید» فهذا عبن ومثله الثو ب؛ وضذا قال الر جا : هذا 
مس و من حدیدِ) فھدا عین. وم جوم 

إزاري. قال: «كيف يَكُونُ راك إِنْ بقي عَلَيِكَ 1 تفع به ان تم به وَأَعْطَيتة 

اما بقیت بلا إزَار)!". 


ھی سس 8 ۴ے کے سے وکا کے ow‏ 
كذلك يصح أن یکون منفعة» وا لمنفعة نوعان: 


إخداهما: أن تکون الفعة استخدامها |یاه. 


ع 


الثانی: أن تُستوف منه المنفعة بِعَيْر الخذمة» مثل أن یہ یینی ها بیتاه أو ین ها 
تخاهة وما ا ذلك 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح» رقم (۵۱۲۱)؛ 


ومسلم: كتاب النکاح» باب الصداق وجواز كونه تعليم قرآن وخاتم حدید رقم (١٤٤٢۱)؛‏ 


کناب النکاح 2 
1| سب 
فالاوّل: إذا كانت التفّعة استخدامها اه اختلف العُلّاء وَمَلۂ: هل بُ 

هذا اكَهْرُ أو وا 


لل 


وقال آخرون: لا بصخ؛ لان هذا يودي إلى أن یکون السَیّد 
هو لوح وهذا عکُس الواقع الشُرعيٌ؛ فلا يصح أن تکون خدمته إيّاها مَهُرَالها؛ 
ا فی الظاهر روج ثم يكون بل الرقیق؛ ولو جعلن ری غتکها فیجوژ 
لأن هذا ليس استخداما» بل هو آثر مُنفّصل عنهاء وقد زوّج صاحب عَدین 
تسول اله موی پل خدی ابه بان رعَى الم جنده. 

فالضابط فیےا بَ یَصح أن یکون صَداتھا: وهو کل مام صح أن یکون ثمتا أو 
روت کرد سا قن 


مَسوداء والسَيّد 


متی يجب مھرالٹل؟ 
مَهْر الل هو الصّداق الذي يكون نشب هذه الَرْأةَ في ھا ڑماء وحسّهاه 


و 


وني مالاء وني جميع أوْصافهاء ورب شيء يُقدّر به آواتہا متلا أو مه أو ما آشبه 
ذَلِكَ؛ فیجب في کل حال لم یمین فيها مَهْر الثل» أو عُین فيها فاسدًا. 

مثال الاول: : روج امر امرأةَ وعقّد علیّها وسکتّت عن اه فهنا تجب ها مَھُر 
المثل؛ لاه یرد إلى مَھُر المثل. 

والثاني: فول أن يُعيّن ها شيئًا لا يصح تملکه أو صدقها کلب أو خنزيرًا أو را 
فلا تجوز» وترجع إلى مَھُر المثل. 


و الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تاجیل الصداق ومتی بحل؟ 

ار ات أذ عل عو امداق كانه کر أن اتاق أو منت 
لالہ اتی گیا روج وللرَوجةء فهو ىا لو تنعل تأجیل ؟ من السّلعة لا حرَج فيه 
e‏ سْبَحَانهوتَعَالَ: ل ان لے صقن بل € [النساء:ة]» # واوا 

نی رل لیا أله ن کنا سک لرنج وه 
ذلك عن قول الله تعالى: واا السا صقن ِلد ۹ء وإذا Ea‏ 
لذي قَدّر له. 

فلو قال: کل إذا أغْناني الله. فیجول فد ذگزنا في البْم: اشرت منك 
هذا الثيء بنّکن مُوجّل إلى أن بسر ال علّ. وهذا ورد به الحديث عن الرّسول 
كيهل لارام وأ أنه مُتَضى العَقد أيصًا؛ لن البائ إذا باع للانسان وهو يعرف أنه 
کیتھ فا ی ناف 

۵ ٰ 168 0 
العْلّاء مره -وهو الب" - مجوز؛ لأن الصّداق لا يُقصّد به مُعاوّضة ماليّة؛ 
فلهذا ي يُسمّح فيه أن یکون فيه وع من المتهالة» یس إذا روج الرَّجُل ول یَذگر المهْر 
يصح التكاح» وها مثل مَھُر المثل؟ 

ولکن لو باع علَيّه وم يُسمٌ الثمَنٌ فلا يَصِحٌ؛ لأنه یقصد به ا مال. 

ولو سكت وقال: گالکل الصّداق. وسکّت وما قال: إن اخ مُسمّی 

یت ور و إذاكان ہے بات بہت 
اروج وإذا كان قيا یط مثل غیرہ من الیو 


(۱) انظر: الکانی (۳/ 1۲). 


كتاب النكساح © - 

وإذا كان الرَّجُل هذا الذي مات ولیس عنده مال إذا کان من نه الوّفاءء 
ولکن الأمورُ ما جاءثه على ما پُرید فان الله وي عنه؛ لآنه جاء في الحديثِ عن 
الرّسول دالوالا : «مَنْ ] ٴلَحَدَ آنوال الاس رید دا دی الله عَنُْ)!'" فتقول: 
یل بالأجل 010 

بماذًا تملك المرأة صداقها ویدخل في ضمانها؟ 

قَولنا: «باذا که 1 ؟» يذل على أنَّ امالك للمَهْر هو ال لأنه عرض عن 
بضعها؛ ثم لأن الله سای یقول قبل أن تقول: لاله جوض: ]ينس كي 
ع فد هذا على أن ار هي التي تُلکه» فلا يكون ملک لعَبْرهاء ولیس لأبيها 
مها منه يم 

ولا تجوز للآبٍ أو غيره من الأؤلياء أن یَشترط من الھُر تیا لتقسه؛ لاله ته أكل 
للمال بالباطل؛ لك إذا اشر طته فسیکون على حساب الَرأة. 

وبعض الغلّاء يآ يَقول: نه تجوز لاپ خاصّة أن ترط لته شين 
لأن ال بل تقول: «أَنّتَ وَمَالْكَ لأپیلت»" فإذا كان الب يمك من مال ولیہ 
فل أن يشرط من مَهْر ابه ما شاء. 

ولکن الراجح خلاف ذلك فإن ال سول ب قال: «أَنْتَ وَمَالّكَ لابیلت»؛ 
والرة لا ملك الصّداق الا بالعقّد. فإذا ملَكَنْہ فَخْذْ منه إن شت ء أما أن تشترط 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاستقراض, باب من أخذ آموال الناس يريد أداءها أو إتلافھاء رقم 
(۷) من حديث أبي هريرة لکد 
(۲) آخرجه ابن ماجه: كتاب التجارات» باب ما للرجل من مال ولده رقم (۲۲۹۱)» من حديث 


جابر بن عبد الله یه 
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على الرَوْج فلاء فمَعنّى ذلك أنه سیّأتی من الروْج إليك قبل أن یدخل في مك 
المرأة. 

ومن الناجية الاجقاعيّة إذا قلا بجواز اشتراط الأب لنفسه من الصّداق 
بودي إلى أن ییعل الاب ابتته سلعة إن أعطي ما رید روجَهاء وان لم عط ما برد 
رجھا: 

بل قد جاءَ عن ان أن كَل شی ءٍ صار قبل العَقّد فاه حى للمَزأة من نِحْلةٍ 
أو عُدَة گا ما کان بعد اعد فإنه لا بأس أن يُكرّم الرّجُل على ابه أو أخبته”", وأمًا 
ما یشترّط مع العَقد أو قبلّه فان ذلك لا تجوز. 

وما ُعَل مع اگھُر ما يعلق بأقارب اكَرأَة فهذا لیس + قرط وانا هو شی 
طابّت به تفس اوه ولو فقَدَ من اهر ما طولب به فالظاهرٌ -والله أَعلَمُ- أنه 
یل كن أعطی له. 

وملك المرأةٌ صَداقها بمُجدد العَقّد إلا إذا كان مسا فإذا اضدقها مت 
سَيّارة فبِمُجرّد أن یعقد عليها فإنها لك هذه السَيّارة. 

قال الله تعالى: واا الس صقن خلَدَ 4 والَرأةُ تكون فراشا للرّجُل 
بمُجرّد العقد. وملك الصّداق بِمُجرّد العقد أ 
لوح ولا تُلکه إلا بَعدَ استلامه» مثل لو قال 5 


27 


ذا كان في ال َة بقى دینا في ذِمّة 
صدقها سَيّارة صفتها كذا وكذاء 


ما 

| 

(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۲ وأبو داود: كتاب النكاح» باب في الرجل يدخل بامرأته قبل أن ينقدها 
شيئاء رقم (۲۱۲۹)ء والنسائي: كتاب النکاح» باب التزويج على نواة من ذهب. رقم )۳۳٣٣(‏ 
وابن ماجه: كتاب النکاح؛ باب الشرط في النکاح» رقم (۱۹۵۵) من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص ويَإيدعَتها. 


كتاب النکساح - 
أو حل گذا وکذا. فهذا الصَّداقٌ غير معیّن» بل هو ثابت في ذِكَة الرُوُج بالوضف» 
وقیکه إذا عيّهاء وعلیهتقول: َلك الَرأة ضداقها المحيّن بمُجرّد العَفْد وملك 
صّداقها ال صوف بالتَعْیین: وتلك الصّداق الو جل بقَيْضه. 

می یسقط؟ وعَتّی يَنتصِف؟ ومتی يقر کاملا؟ 

یسقط اله عن الرَوْج بک فرقة من قبل الَرأة قبل الدخول. 

فمثلا: رجُل تُروج اما ثم هي تَفْسّها تست في الفرقة ففازقها» ففي هذه 
04 0 
باعل وا تن نها یا فقار تنا 

فتقول في هذه ا حالِ: سقط اهر ولیس علَيْه شي*» لأن الفزقة جاءعث من 
قبل الرّؤْجة. 

٤‏ 9+ 4۶ ك0( الروجة قبل ا الدخول وكا تسقط 
الهر. 

ولو أا بعد اعد علمّت أن في رَوْجها عَيْبَا فسَحَتِ التكاح» فهذه المسألة 
اختلّف فیها أَهْل العلم: 

فونهم مَن يَرَى أن اگھُر یسقط بنا على ظاهر ا حالِء فالّذي فسخ النکاع 
ار فتکون الفرّقة من قبلها؛ فلا مَھرَهًَا. 

ومن نَظَرٌ إلى الغایات قال: إن الْسْخ في ا حقیقة من قبّل الرَّوْح؛ لاله هو 
السبّبٌُ في فسخ النکاح. 

صف اهر بك فرقة قبل الول من قبل الرّج؛ لقَْله تعالى: ود 
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4 


8 مع یہید ہد مود عد ہے کڈ ار کے رر ہے ہے گر‎ EAT 
طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقد رضحم طن ِيضة فزصف ما وضت © [لبتر::۲۳۷])‎ 


ووَجهٌ وُجوب نِضْف السّداق مع أن رح يَستَمْتِع: أن تطليقها قد ُوجب 
گسادها؛ فيُجبّر ذلك بنضف الَهُر؛ لآن الَرأۃ إذا شاع بين الناس أگہا امرَأةٌ تروَجّت 
وطلعّت قبل ال حول فان ال خبة فیها گقل. 

ويَسيقِرٌ كايملا: با إذا كانت الُقة بعد الدخول اسر كايا سَواءٌ من لو 
أو الرّؤْجة أو آجنبی حتّی لو فسخ بعَبْبها بعد أن دحل بہاء فالفُرقة من روج هي 
السبّبٌء أو فسخت هي لعَیبه فهُو من الرَّوْج. 


والدَليلُ على ذلك مَفهومٌ الاية الگریمة قولّه تعالى: وَإن وهی من بل 


ر سے 


أن وم ود رتم هن ْيصَةُ صم ما وت ٩‏ فتفهوم قوله: ینف أن 
موه 4 أنه لو كان ذلك بعد المسيس فليس ها التصف؛ بل ها الَھُر كاملاء والدلیل: 
واوا السا صقن بل 4 [النساء:٤].‏ 

فإذا قال قائِل: كيف کون ما اكَهْر کاملا مح أن الاية سکتت عنه؟ 

فتقول: ین نی آن تمَسُوهُنَ 4 أي: آتکم إذا طَلَقنمومن من بعد أن مُسشُوھن 
فليس کر التضف. فأتى بالآيّة الثازية: وا السا نم غه 4 فإذا ضمَمنا 
مَفهوم هذه الآيَة إلى مَنُطوق هذه الآيَةِ علِمْنا أنها إذا طَّت بعد المسيس فّه سر 
ا الھُر کاملا. 

واكان سب الخ من از فكيف تست لکد 

ُْا: تستَحتّه كاملا ولكنه إذا كان هناك غرّرٌ فإنه یرجع على من غَرَّ 
أو علیها. 


كتاب النكاح بن 
سس +09۶ 
الطَداق فى التكاح الفاسد: 


العُلّاء هره يقولون: النكاح ینیم إلى تَلائة أقسا 


ثلاث آقسا 


۳- باطل. 

۱- الصَحیخ: ما كث شروطه وان مَوانّه هذا هو النكاح الصَّحيحٌ. 

- الفایڈ: ما اختَل فيه شَْطء أو وُجد فيه مانِمٌ ُتلفٌ فيه فإذا كان هذا 
التَكاح اختَل فيه زط فقّد اختّلف المُلماء يَحَهمئَهُ في اشتراطه أو وج فيه مان 
فقد اختلفوا أيضًا في کونه مانعّاه فحيدَيِذٍ یکون فاسِدًا لا باطلا. 

مثال؛ ما اختل فيه شُزط تلف فیه: التكاح , بلا و فان العٌلےاء مرا 
اختلفوا فيه؛ فمنهم من یَقول: إنه لا يشرط الول للمَرْأة إذا ان بالِغةً عاقلة. 
والصّواب أنه سَرْطء فتقول: یکاخ بلا ول فاسد» ولیس باطلا. 

والنکاځ بلا هود يمثله أيضّاء لأن العُلّاء تن تلفون في صکته فیکون 
فايسدًاء فهذا ال فيه مر ط. 

ومثال الذي وجد فيه ماع تلف فيه: امرّأة ترژجها رجل وقد رضع من أمّها 
تلا رَضعاتء والرّضاعة الْحرّمة ُس رَضعاتِ على القَوْل الصٌّحیح؛ فمن قال 
بأن الرّضاعة الْحرّمة ثلاث رضعات قال: التكاح فاسد. ومن قال: إن الممحرّمة 
حمس رَضعات. قال: هذا التكاح صخ 

إِذَّنْ نکاخلک هذه اكَرْأَةِ وأنت تعد مد أن الات محرمة يعبر فاسدا. 
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۳- التكاح الباطل: ما اختل فيه شَوْط أو وُچد فيه مانِمٌ مق عليه أي: 
جع الْلّاء رنه عليه أي: ما أَجمّع العلّاء رنه على فساده فهو باطل مثل: 
إنسان روج أخحته من الرّضاع فإنه باطِلٌ؛ لأن الخلّاء یره جو عون على أنه 
لايَصِحٌ؛ فقذ قال الله تعالى: 9 وَلَمَوَثُسظم یرک اَلرَمَق 4 [انساء:۰]۲۳ فهي من 
الخ مانت: 

فصار النکاخ یسم عند أَهْل العِلّم إلى تلاة 


o 
أ‎ 


با 


۳- باطل. 

فالصحيح: ما انمق الُلّاء وله على صحْته والباطل ما جع العلاء يمرا 
على فساده والفاسد ما اختلف العلاء یهن فيه. 

له نی النكاح الفاسِدٍ على رین 

۱- لا ساقط فاسد. 

هع صم 2 

۲- وا مسق كامل. 

فكل فرقة حدَئّت في النكاح الفاسد قبل الوّطء فا لا وجب مَهرّا ونسقطه؛ 
لأن هذا التكاح الفاسد وُجوڈہ کعَدّمه فاذا حدّث الجاع اسر الَهْرٌ به» أي: 
الجماع. 

كما لو تَرَوّجَها إنسان بدون ول وهو يَعتقّد أن الوَّيّ شَرْط لصِحّة النکاح» 


کتاب النكاح 59 
(۱۷۱) كك 


فیجب أن يُفرّق بیتَھمء وآبو حَنیفة يَرَى أن النکاح صَحیخ". 

فقول ولتك تی أن اللکاح یر صَحیج وان کان ری أن الذكاح صحیخ 

فرق بیتھماء كما لو أن رجلا روج من امرَأة قد رضم من أمّھا ثلات رضعات 

رر ا ع "ء وعند مالك يكون اللکاح باطلا أمّا لو کان 
ند أن الثلات غُرمة فیجب علَیْنا إلزامه بالشخ. 

أي: تسلیفها التاع» وهو ما مب من ماله إن کان ملق مد حول 
فلها اهر كاملاء کیا قدَرْناه قريبّاء وها عة استخابّاه وقال بعض العلاء وحم 
بل النعة واجبة؛ لقوله تعالى: « وللمطلقت مم انوي حًا ا ت ای 
تب 

عا لاق تال ذل كا دنار قله لضف رل 
تعا ی: #فنسصّت ما شم 4 (ابٹر۷٢۲ءء‏ وان طلقها قبل الذخول ول يُسَمَ ما ها مَھرا 
فلها ال ره تعالى: لا ناح علِک إن علقم لاه ما کم نوم أو تفرسوا 
لهي یه وَمَيَحوْهُنَ عل ليع در وعل الف مدره متا نموف عفا عل اسن 
[البقرة:۲۳]. 


e‏ 2 4 تب« 1 مرو مج 
فالمتعة بعد الد حول اختلف فيها العلماء مَمَهرانَه: 


وی 


8 2 مسر 7 و کی ۳ سر ع ۶ 
فونهم مَن ری آنا سنة» ومنهم مَن يَرَى انها واجبة. 


(۱) انظر: المبسوط للسرخسي (۵/ .)٠١‏ 
(۲) لأن المذهب أن أقل الرضاع مس رضعات. انظر: الغني (۱۷۱/۸). 
(۳) لآن الصة الواحدة عنده تحرم» انظر: الكافي في فقه أهل الدينة (۲/ ۰-0۳۹ ۵). 
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ون رَأَى وُجوبّہا شيخ الاشلام ابن تب "» واستَدَل بعُموم قوله تعالى: 
ولتت مک اون حف عل اسر » ويُعلّل ذلك أيضًا بأن الصَّداق 
وجب بها استَحَل من َرجهاء واْْعة وجبّت جنر لقَلبھا. 

ورأيي أن الراجم : أنه على الاستخباب والدّلیل على ذلك أنه لو طلّقها قبل 
الدخول وقد عيّنَ ال لھا نضفہہ ولا يجب ھا ُْعة فإذا طلقا بعد فلها ار 
کل بدون هون كان بعض الآي في الحقيقة يذ ل على ما اختارہ ال لأن الله 
قال: لمع یاو حَفًا عل المتقيرت *. 

الوليمة في العرس : 

معتی الولِيمّة: هي الط الذي سذ في آیام العْرْسء وشمّیت وَلیمةً؛ 
لجاع الاسر عليهاء وعي نامر ارم 

حكم وليمة العرس: 

وَلیمةً العْرُس سُنَة؛ لأن يلع بها بان بن عَوْف حين توج 
فقال له: الم ولو بشاة»"» والحكمة من ذلك أَمْران: 

َحَدُہا: أنها من اشهار التكاح. والاعلان له والتَّريعةٌ تحت على إعلان 
الرّواج حبَّى إنه رص في استغمال الطبول والأغاني من أجل إظهاره واغلانه. 

والآمْر الثاني: من باب شر الله وال على تسیر الزّواج؛ لاہ لیس کل 
(۱) مجموع الفتاوی (۳۲/ ۲۷). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب النکاح باب كيف یدعی للمتزوجء رقم (٥٥١۵)ء‏ ومسلم: کتاب 


و سرج 


النکاح» باب الصداق رقم (۲۷؟ ۱ من حدیث آنس بن مالك لهعند. 


کتاب النکساح 6 - 
أحَد یتیس له ذلك اما لفَمّد ا مالء وإمًا لفقد من یرجه وإِمًا لدم الرَّعْبة حيث 
يُسلّب الإنسان هذه الشَّهوةً. 

فهذه هي الحكْمةٌ وقول الرّسول ككل: َو َو بشَاقه. فكلمة (وَلَوْ شا 
مَل هي للتکثبر أو للتّقليل» فالْعروف أن (لو) تأت للتقلیل؛ لول الرسول طَل: 
«الْتَمِس وَلَوْ انا من حدید»( فان قوله: «وَلَوْ انا هذا للتّقليل بلا ضََكُ. 

ويَرّى بعض العلاء هه أن قَولّه: ولو تک وأنهلامْسَنُالإيلام باکت 
من شاق و لكِنٍ الصحيح آنها تلف بحسب الحالء فَالأَغْنياءٌ د تقول دم : أَوْلوا 
ول باکر من شاور والققرا اث مب من نها هذا من الاق رالاق 
يجب أن يكون م یا اروف ولیس فيه سراف ولا تفت 

فلا ما يُسمّى طعاقه ی ولو عرّم ناش عل و عل انا رليم الس 
فلا > حَرَجَ إلا آنا ختلف بحسب حال الرَّوْج. 

حكم الإجابة إليها: 

واجبةٌ والدَّليلُ لذلِكَ: 

ولا النصوص العامة ت ي تنل على أن من حن ام على أخيه أنه إذا َعا۔ 
أن جيب کا في قوله 6 «> َو انیم على لیم یست؛ وذکرفیها: ود دعاك 
اجب" فجعلها َة من خقوق الْمُسلِم على المسلِم. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح رقم (۵۱۲۱)؛ 

ومسلم: كتاب النکاح» باب الصداق وجواز كونه تعليم قرآن وخاتم حدید رقم »)١5745(‏ 

من حديث سهل بن سعد الساعدي عت 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب السلام» باب من حق المسلم للمسلم رد السلام» رقم /5١57(‏ 5)» من 
حدیث أبي هريرة تلع 


© الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


وتلیل آحَرٌ خا وهو قول الرّسول عباکراَلم في الولیمتة: 'وَمَنْ 
أ مب فَقَد عى الله وله "* والَعصية لا تكون إلا في قوع في ُرّم أو افة 
واجب. وعلى هذا فالإجابة إلى الوّليمة واجبة. 

وهل هي حَقّ لله أو عق للداعي ينبي على ذلك إذا قُلّنا: إگہا حى للداعي. 
70 5 ۰ لا عن هاسنن رز 
لنا: لها عق لله. فلا ملك الداعي ولا لدع سقاطّه بل تیب الإجابة. 


- 


ہے ہے 3 


والظامِر أنها حَقّ للداعي وعلى هذا فإذا أَذِنَّ لكَ في التُخلّف فلا حرَّج 
٥ص‏ لك یاء وحجلا اناد كود آن تتاف وان 
گنت قد استأدت َو لك على اقتناع فإنه يتجوز لك أن تَستَاؤْن. 

دنه فالإجابة إلى الوليمة 5 واجبت 5اا 080-000800 
وَرَسُولَهً). ولکن الإجابة إلى الوليمة -آعني: وجوب الاجابة- له شُروط: 

الشرط الا ل أن ےد ,أن یقول: یا فلان عم ال وّليمة ال رة فان 
لم یمه بآن آظهر إعلاناتِ بأننا عندنا وَليمة رس في اليم الفلا فأنا دعو 
إخواني السلمین مضورها. فلا تیب الاجابة؛ لأنه یکون فرض كفاية یه 

جو ورمو ت  e‏ 
ناس قیکون على ارف فقط اسم ن وجوت له أا ص البطاقة فلس فيها 
اس الَدْعوٌ فهل تقول: إن هذه من باب الدّعوة العامة وأن اللإنسانَ إذا شاء آجاب 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب من ترك الدعوة فقد عصی الله ورسوله» رقم ۰۷۵۸ء 
ومسلم: کتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي على الدعوة» رقم (۰)۱8۳۲ من حدیث أبي 


كتاب النكاح 60 


وإذا شاء لم نُِبْ. أو تقول: إِتہا من الدَّعُوة الخاصّة؟ 

هي في الواقع إذا نظزنا إلى الظرّف المُتوب عليه اسم الدع قنا: تا من 
لاق راہ EOE‏ والذايل عل ال لا یریدون لین اب 
لا یوکدون هذا الطلّبَ» مع العلم أنه قد توجٌه إلى ادعو وهو في حال لا يُمكِن 
أن تحضر. 

فد هذا على یا من الدّعوة العامّة» وأگا لم رل للمدعوٌ إلا من باب 
هلق ا خم عل نت لأ ھت ياك پر حرق كلل 


س 


على أنه حريص» مثل أن يكون من أقاربه» وأن یکون تخلفه عن الوليمة يُوجد 
التّساؤّلاتِء فهنا قد تجب. 

الشّرْط الثاني: أن لا يكون في الکان مُنگر لا يَستَطیع تیبره» فإن كان فيها مُنگر 
لا ستطیع تَغْيره فإلہ لا حصر؛ لاه إذا حضر فان حاضر الْنگر کفاعل الُنگر؛ قال 
الله تعالى: وقد ترک عم في الککب آن لا ممم مامت اله تفر يها وراه 
لا قعدوا مَعَهُم حى حضوا فى حَدِيثٍ عرو إن لدا مهم أي: إذا حضرتم؛ 
ولهذا یقول التحويون: إن (دْنْ) فيها تنوینْ عوض عن جملة: «إذا عَدتم فانکم 
مله ان له جام الْمَكفِقِينَ والکفرن في هم جیما € [الساه:۱4۰]. 

وان کان هناك مُنگر یستطیع تغییره ما وله أو بجاهه أو بفِعْله» وا گقصود 
بجاهه أنه إذا حصّرٌ اتمه الناس فلم يُظهروا هذا اکن وبقله ویفغله أي: 
بقَوَیّہ؛ فيَحضر وُجوبًا لسپیین: 

السبَبٌ الاوّل: أنه إجابة دواو 

والسبّبٌ الثاني: أن فيه تیا للمُنگر. 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الشرط الثايث: أن یکون الداعي مُسلًا؛ لأن ارس ول و قال: یٹ 
عَلَ الْسلم ست" '"» وإذا کان َر السلم فلا يجب ا ضور بأن یکون في البلد عبر 
الس وتروج ۳۹ من هو لای 5" دعا مُسلّاء فاله لا يَلرّمه اخضور. 

الششژط الرابع: أن لا یکون هذا الم من يُباح َجُرہ؛ لأن إجابة دغوته کشر 
للوجرةة فاذا كان هذا الداعی عن و زمرہ جاز الاب دعوت والّذي تجوز 
هَجْره كل ماهر بمَعْصية على الشهور من مَذعّب الامام أحمدًا"'» وعلی هذا فگل 
من علق كته افالہ تجوز أن تبكر لآن عَلقَ اللحة ججاهرة تالعصة؛ لأنه ارات 
خرّماتِ الله وجاهر بها. 

وعل هذا تقول: ألا یکون السلم يمن كجوز مجره» ولکن الصحیخ في مَسألة 
الحَجْر اتا دواءٌ وعقوبة إن نفعّت صار واجبًاء وان ۸ نمع صار رم 

والدّیل على هذا أن الأَصْل: بقاء دَلالة التصوص العامّة على عمومها» لکن 
إذا کان حَجُرنا لهذا الرّجُل وجب أن يستقيم صار الجر واجبًا؛ لاه ما يُتَوَصّل به 
إلى إزالة النگر. 

رارك ہے تک 


ن عرص 


دالوالل وآمر الصَحابة جره" أ» ونفع هذا اج فسات عم لاس 


(۱) آخرجه مسلم: : کتاب السلام باب من حق السلم للمسلم رد السلام» رقم (۲۱۲/ ۵ من 


حدیث أب هريرة نع 

(۲) انظر: شرح منتهی الارادات (۳/ ۳۳). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الغازي» باب حديث کعب بن مالك رقم (4۱۸) ومسلم: کتاب 
التوبة» باب حديث توبة کعب بن مالك وصاحبیه» رقم (۹٦۲۷))ء‏ من حديث کعب بن مالك 


اَ2 


کلت 


کتاب النكاح رین 
۷ سس 


يما رت وَضَاقَتٌ عله اسه € [التوبة:۱۱۸]. 

الط الخامس: أن تكون الدّعُوة في آوّل يَوْم فان کان دعاه في الیو الثاني 
لم تیب الإجابة؛ لأن الیرم الأوّل في الوليمة سُنة والثاني جار والثایث مَكروة. 

والوليمة هي من اختصاص الزوج» وليس من اختصاص الزوجة؛ وغذا قال 
التي كلل لعَبٌدالرهن بن عوف: «َو»۳ فخاطب ہا الرَوّج» وعلی هذا فالّذي 
یکون عند العَقد لیس وَلیمت ولکِٹھا عادةٌ عِندَ الناس. 

لأن اي آمر بە؛ لِقَْله: (أَعْلنوا لاح والأضل فی الْأَمْر الوجوب؛ 
ولأن هناك فَوائِد في اعلانه: 


الا دَعغوة الناس. 

وثانيًا: أن فيه قَرْقَا بین النکاح والسّفاحء فالسَّفَاحُ هو الژّناء ویکون خفية» 
وأمّا اللکاح فیکون علَنًا. 
والثا: أ له إذا اعت التكاح فإن الناس يَعلّمون له ور کون بين الزذْج 
والرّؤْجة عَرَمِيّة نضاعت ولا يُعرفون» فإذا بان للناس فقَدْ يكون بعض الناس 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب النکاح؛ باب كيف يدعى للمتزوج؛ 0 (0155).: ومسلم: كتاب 
النکاح باب الصداق» رقم (۷ء من حديث أنس بن مالك اند تَدْعَنْةُ. 
(۲) أخرجه الترمذي: کتاب النکاح» باب ما جاء في إعلان النكاح» رقم ۸٩)‏ ۰ وابن ماجه: کتاب 


النکاح باب اعلان النکاح رقم (۱۸۹۰۵)ء من حديث عائشة رتا . 
قال الترمذي: هذا حديث غريب حسن في هذا الباب. 
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وقال آکتر َمل العلم: إن اغلان التکاح لیس بواچپ. وبا هو شنةء وعل 
هذا فإن الائسان إذا روج ما وم غير دا سوی الشهود فان الاح یک ون 
7 ا 


وقال بعض العُلّاء هر بالتفصيل» وهو إن تَواصّى الناش بکشمانه فإن 
لكا بط O‏ 1ن فانه ایکون باطل فعلی هذایکون هنا ريم 
لیس تزك الاغلان» لکن هو التواصي بکتّان النکاح. 

عشرة النساء: 

معنی العشرة: المصاحبة؛ ودا يُقال: فلان عَشِير لقُلان. أي: صاحبٌ له 
يُصاحبه ویعاشره ومنه سُمَیّت العشيرة بالقبيلة؛ لأن بعضهم يَصحب بعضًا في 
الغالب فالعشرة هي الصّحْبة. 

والواجبٌ نی العشرة أن تکون با خروف؛ لقَوْله تعالی: #وَحَاتْرُوهْنّ یمرو 4 
[النساء:۱۹]ء وهذا یَشمّل الرّعاية القَولية والماليّة والفغلیة» فیجب على الَرْء بالنشبة 
للزَّؤْجة وهي أيضًا بانب لرّوْجها أن تكون المحاشّرة بیتهیا بالمغروف ولا وفعلا 
و 

ما القول: بأن يُكون بالقَوْل الطَّيّب الگريم اللَّيّن اللطيف» فلا يكون 
لش ولا بالشّف» ولا بالؤلظة؛ ولان هذا وجب انا وقد قال سول اله 
لا : رکم رکم لاله وأا بر کم لهل ('" وكُمْ من كلمة تکون من الزَّوْج 
أو الرَوْجة تُوقع في القَلب البَعْضا ء! وكُمْ من كلمة طيبة توجد الَحبّة والسّرور 


(۱) آخرجه الترمذي: كتاب الناقب. باب في فضل آزواج النبي ياف (۳۸۹۵) من حديث عائشة 


کتاب النكاح نکن 
4۹4 سس 


والانشراح؛ لقوله تعالل: لوه مثل الى عَلَهِنَّ بالَوف وَلِِجَالِ على دربة 
[البقر:۲۸ ۲ ]. 

كذا أيضًا قلنا بالفځل» فلا یفعّل الانسان بہاء وهی لا تفل به ما لیس بمعروف» 
تب عليه رسا ارجا يه وتيب علیہ پش لفقل ہا ا کون تم 

كني با با مال و 0 أن الذي تخاطب بها الرَّوْجء فلا جوز أن یل عليها 
بها تجب ها من تَفقة أو بها تجب لها من مَهْرِ فان فعَل فد أَذْنَ الشَّرْع لها أن تأخذ 
من ماله وان ل يَعلّم وهذا تلف بحسب العف والعرّف ختلف باختلاف 
المكان» فعُرْف الناس في هذا البلَدٍ غيرُ عرفهم في بل آخر. 

تلف أيضًا بالزمان فعْرّف الناس في زمن الرّخاء وكثرة الناس غير عزفهم 
فی زمَن الشدة والفقر. 

وعتلف أيضًا باعتبار حال الرَّوْج؛ وغذا یقول الله عَلَقبَلی: للف دوستة ین 

سعتهء ومن در عه رژقه. فلْسَفقٌ ۳ ءاه ال € [الطلاق :۰۷ 

وفت تسلیم الزوجه لزوجها : 

يجب أن تُسلّم اج لرَوْجها بمُجزّد اعفد ولا تجوز ار الط 
إذا كان بینها 2 قرط فالمسلمون على شُروطھم. 

ولو أن أل ار طلبوا أن یتسلمها,ولکن لو ای فيجب أن مها 
وان لم يَفعل فعَلَيْه الإثفاق» ثم تقول أيضًا: فإنه يتَحدَّد مد مد واحاصل أنه يجب 
تسلیم المرَأَة ة لرّوْجها بِمُجوّد العقد مالم گن شَرْط 


کے 7 ۳ ہم 4 1 o‏ ںہ 
والدلیل أنه بمجرّد العقد صارّت زوجة له وإذا كانت زرٌوجة له فان الله تعالى 
سب 1 1 سرک ے ما مس 1 : 7[ کے 
يُقول: وی مثل انی من لوف 4ء فعلیها أن تکون مُطيعة لرَوّجها وت 
رعاینه» وذلك حاصل بمج دالعقد. 


سم 
مسر 


ا لیل إذا رط ای اليم فهر جلز فهو قول سول کا :هنَأ 
روط اه تم هلو » ورَسولّ الله تَروّج عاش وهي نت 
ىت يسنين» ودخل عليها وهي پنث يسع نیت ك 
ومع ذلك فا أله کا قال أبو کر 5 ینهآ دحل عليه الي الالام عند 


0 


الهجرة» وقال: «مَل ني لیب أَحَدٌ؟» قال أبو بکر: ۳1 هم م اهلف ار( 
يَعنِي : رَوْجِتَكء وتّروّجها في مَكَةَه ودخل بها في الّدينة 

قنا: إن الزَّوْحٍ إذا عمّد على الزَّوْجة صارّت عنده مثل الأأسير؛ لأن رَسولَ الله 
ا یقول: «قوا لله في النّسَاءِ قاس عوان نكي والعواني بجع ایق ی 


7 ۹ ی01۰ ها أن منم ها تھا تا 2 
مت وو مو کید ود مرضي 


$A 


5 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الشروط باب الشروط في الهر عند عقدة النکاح رقم (۲۷۲۱) ومسلم: 
کتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النكاح» رقم (۱۸ ۱8 من حدیث عقبة بن عامر ركن 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب تزویج الب ابنته من الامام رقم (۵۱۳) ومسلم: کتاب 
النكاح» باب تزویج الأب البکر الصغيرة» رقم (۲ ۱4۲ من حديث عائشة رکه 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب مناقب الأنصارء باب هجرة النبي بيا وأصحابه إلى المدينة» رقم (۵ ۳۹۰ 

)٤(‏ أخرجه الترمذي: کتاب الرضاع؛ باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء رقم (١٦۱۱)ء‏ وابن ماجه: 
کتاب النکاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱۸۱) من حديث عمرو بن الأحوص تفع 


کتاب النکساح 9 
۱) سس 
وجب الوّفاءٌ به ولكِنْ هَل له -إن ملگها- السَْر بها لکل بد أو لبلّد يُمكن أن ثقيم 
فيها خدود الله؟ 

ا ۹ رت 7 ہے رت َو ر 2 چ 

ا حوابٔ: الثاني؛ لان حق اللہ تعالى مُقدم على حق الزوح. كأن يطلب منها أن 
تسافر إلى بلد لا يُمكِن أن تعيش فيه الا وهي سافرة فانه لا يَلرّمها أن تسافر معه؛ 
لاه يَلرَم من هذا أن تنهك خرمة الله وهو محرم. 

مع الزوج لزوجته من الخروج والعبادة: 

2 ره ۳ 2 ۹1 عير مامه 7 5 

اولا مَنعه [یاها من ا خروج: للزوج ان یمنع زو جته من الحروج؛ لانه سیدھاء 

2 و م2 7 ص وو و کی 4 سر مر 

والسَیّد مُطاعٌ فیمن تحت میادته» والدلیل على ذلِك قوله تعا ی: لوألفَیا سَیَدھا 
لا اب4 [یوسف:۲۵]» سیدھا يعي: ژوجهاه فله 20 من الخروج؛ لأنه أَعلَمُ 
بمصالجهاء وأدرّى بمَضاڑھاء فإذا قال مما: لا حرجي من الیّت. فلا تخرج حتّی ولو 
لزيارة والدیا فيا خر عن العادة. 

0 ۰ ۹1 1 ۳1 و وپ و کو و 

إلا فی مَسألة واحدی وهی ما تی عنه الرسول پل نی قوله: «لا ُنَمُوا مَاء 
الله ماج الّه۳ فإذا حرجت الرآة إلى المسجد للصّلاة فليس لرَوّجها أن یمتکها 
9 ا تی و 3 ا کے ی ۱ 7 7 e‏ 
إلا إذا كان هناك خوّف مققّ على المرأة» فان له أن يَمِنَکھا ویکون قول الرسول 
کر اص کس ےو سر 3 - کی و 7 7 فا 2 2 
اساسا : «لا موا إِمَاءَ الله مسَاجد الله»» کغتره من العمومات التى تخصص 
إذا ما ای التَخصیص. فاذا در أن الرّمان فاس وأن اهل الثم یَسُطون على 
لساء ومتکها من ذلك فلا حرّجء إلا إذا كان يَمشِي معها هو ذاهبّا وراجعًا. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب هل على من ۸ يشهد الجمعة غسل من النساء والصییان 


وغيرهم» رقم (۹۰۰)ء ومسلم: کتاب الصلاة باب خروج النساء إلى المسجد إذا لم يترتب عليه 
فتنق رقم (٤٤٥)ء‏ من حديث ابن عمر مَََلِلَْعَنَها. 
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مَنْع الرَجُل رَوْجَتَه من العبادة: 
العبادةٌ ق ن 

۱- عِبادةٌ واجبة فليس له احق في مَنْعها؛ لاله لو متها لزم في ذلك طاعة 
الّخْلوق في مَعصية اخالق مثل أن قول ها: لا تصومي رمَضان. من أجل أن يَستَمْیم 
5 م م 04 ۰ 7 5 1 8 2 م“ u»‏ بب ۰ 
بها في تار رمَضانء وکذك لو قال ها: لا تصلي الفريضة. مع ضيق وقتهاء فهنا 
لا ٹور أن تؤخر الصّلاة عن وقتهاء وهو أيضًا لا يجوز أن يَمنَعَها من الصّلاة في هذه 

الحال؛ لأنّه لا طاعة لَخْلوقٍ في مَعْصية الخالق. 

ما إذا كانَتِ العبادة تطوعا أو فريضة مُوسَّعًا وَقنّهها فان له أن یَمنَعھا من 
2 ہے 7 ما ی سے مه ر رو 7 ها و 
ذَلِكَء وهى آیضا لا جوز لها أن تُفعل العبادة التی تشغلها عن رَوْجها إلا باذنه؛ 
ولِذلِكَ قال الي عبءاسکنولتلن: «لَا تَصُومُ امْرَأةٌ وَرَوَْجُھَا شَامِد الا بادذنه»۳" 
آي: لا تصومٌ تطوّعًا. 

فالعبادة إذا كان وَفُنھا مُوسّعًا وهي قریضة يجوز أن يمتها عن فَمْلھا في أوَلِه؛ 
1 2 3 6 رع 7 5 1 م ۰ 7 ° 
لاہ لا یُمتعها عن واجبء إذ إن تأخير العبادة الوقتة إلى آخر وقتها جاؤڑ إذ كات 


ع و ری e‏ س ت و 6 ۳۸ 
عائشة عة لا کتضی رمَضان إلا في سَعْبانَ!". 


۲- العبادات غير الواجبة: له أن يمتعها منها. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب صوم المرأة بإذن زوجها تطوعاء رقم (۵۱۹۲)؛ 
ومسلم: کتاب الزكاة» باب ما أنفق العبد من مال مولام رقم (۰)۱۰۲7 من حديث أبي هريرة 


(۲) آحرجه البخاري: کتاب الصوم باب متی یقضی قضاء رمضان رقم (۱۹۵۰)ء ومسلم: کتاب 


کتاب النكاح 15 

الَبيت عندها: 

وهو التوم لاه وأمّا تهارًا فان الرَّوْج حر لأن الله تعالی قال: رجا ار 
ام [النبأ:١1]»‏ فالٹھاژ مكان الیش أو رمان العَيّشء فالإنسان فيه خر ولیس 

ی امو 200000 «وعَانْروهنَ 
بِألْمَعْرَوفٍ € [النساء:19]» فا عارَّف الناس بیتھُم من کون الرجل یبیت عند مرآ 
فهذا هو الواجب علیه. 

ولکن اللَشُهور عند ا حنابلة ههلا يجب عليه لا أن بيت َيْلة من رم 
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لال" أ وهو خر في الباقيء قالوا: لأنه تجوز له أن رمج مکھا له ولثلاث إذا 
ترجه کرت خط فلا یال وهي یل فلا یلرّمه آن ينيك عندها إلا ليله 
من أربّع لیال. 

لے یر وت لأنه بل القروض کالْوجب وفزق بین الفروض 
اجب فإذا کان مھا نا فلا يُمكن إلا أن يكون ها ليْلة من ارب وهذه هي 
وو رو ما | ذا ‏ كن متها رجات فیاذاتتول نه آن مها له 
لتر الات میم 

3 م إن الله سْبَحَانَهُوتَعَالَ جعَل هذا مُقيّدا بالعزف «وعڪاشروهن بالْمعْروفٍ ؛ 
وھٰذا لو كان اروج ين مَعاشّه اليل مثل الحارس فإنه يعد الها فتجتل التّهار 
في حَقّه بمنزلة الیل وتقول: 7 یوقا من آربعة یام عل لول 
ِنّه یل من آربع لیال. أو جميع الایام على القول بان ُعاشرها بالْعُروف. 


(۱) انظر: الانصاف (۸/ ۳۵۳). 
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حَق الرَوجَيْن في الجماع, وآدابه : 

الا الجاع لا مك أنه من مَقصود اروج ول وج وهو من کال العف 
ویلزم لو آن جاع زوجته ویلزم الرٌوجة أن که تا ال في حال الصَرّر 
الد آو لایع آو ابهشمی. 

فالضرَژ الڈینیُ كأَنْ يلرم منه أخبژ القراقض عن وَفْتهاء والضرَژ ابحضمي 
مثل أن تکون مریضة لا کٹل آو حاملا» آو ما أشبهذلك: 

وبالڈشیة للزّوْج يجب عليه أن مجامع زوجت فالمشهورُ عند ال حتابلة''' وه 
کہ هي ربمم ولي اح في دوت ذلك حى مع فت 
راطفا ما کی لاق كل اربعه أشهز ولل لتتان # لذب وت 
ین ايهم ربص أربعة انہر کن فهو وان الہ َو تس 4 [البقرة:117]» وود ین 
نهم 4: آي: يحلفون آلا تُجامعوا زُوجاتہم, فهولاء هم آربعة آشهی لا أن يُطلّقواء 
ولا أن يُحودواء قالوا: فلا حدّد الله مکانرتال آربعة اُشھُر علم أنه لا يَلرّمه في أَقل 
فتاه وهذا الا سندلال جد 

ولكنه معارّض 5 هو اہ منه» وهو قولّه تعال: روم یمرو 

له إذا كان هو إذا اشتھّی ی الجاع فلا له ان ت ايء ويجب عليها أن كتك 

فليس من العَدُل أن تقول: هي امد شابة تُرید هذا العَمَل؛ وأنت کقول: لا في المَنة 
ثلاث مرّات فقط. فهذا ليس من العقول في شی ءء والله یقول: ون مل از علو 
لو © [البقرة:۲۲۸]. 


.)۳۵/۸( انظر: الانصاف‎ )١( 


کتاب النكاح 

وأا مَسألة لول فالولي قَضيّة خاصّة مُعينة؛ لأنه رجُل حلف آلا جایع 
روج فتجعل له َقصی حد فهو حُکُم حاص في قَضيّة تین وليس إذا جعَلنا 
یو و ری سی بہت 
ليس من العَذْلء والعَدل جاءَث به الشّريعة وأمر الله به في قوله: یلوا هو قرب 
موی 6 [الائدۃ:۸]. 

فالصّوات في هذه اللَسألة: آن الجاع من الْعاشرة بالّعروف وة هو غاء 
التعةء فالصَّوابٌُ: أنه يجب عليه أن يُعطِيّها کفایتها من الجاع ما دام فيه قُوّة ما 
إذا كان یَضرّه في بدَنِه فهذا لا يجب عليه وعکشه داتاء فهل يجب عليه أن تجامع 
دامًا: 

وهناك قضايا كثيرة عن بَعْض التابعين في هذه السألق فیقدّر بعضهم تا في 
اهار وت بالليلء وما أشبة فك ففي ا حخقیقة أن هذا يجب أن يبع فيه حال كرأ 
وما عليها من الشُوُونء ول بسكل جشمها هذا الم آم لاه فإذا كان يحمل 
ولیس ها ما يَشْعَلّها من الشؤون -بمعنى: لا یلهیها عن مَصالِح دينها ودُنْياها- فإن 
له أن تمع مَتَى ما شاء. 


وت 


آداب الجماع: 
1 4 0 عد 8د 1 کہ و ہے پا 
إن الجاع له ادات واجبة واداب مستحه. 


ا الاب الواجبة فھی: 
ہو سین یز 
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1 اجتِنابُ جماعها في الدیر + فإنه 
لأن الله شبکاتتوتعال تقول: # وس ویک عن أ آلمحیض ف ها 2 کی فَاعرلوا 


س سے" 


لت 
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عد 
0 


موم رای مق ری ہے Te‏ وري ههه سآ 3 مو 
المجیض ولا نَقَروَهنَ حق يظهِرنَ فَإذا نطھَرنَ فأنوهرک من حت أمرثم الله ن اللہ 
فا رر رم 7۶و ل 2 وم 0 
بحب التويين وت امتطهررک 4 [البقرة:۲۲۲]» نم بين الذي 
حرث لک اوا تک اَن شش 4 [البقرة:177]. 
1 ۹ 2 سے سر ۰ 2 اسر و + *)0 مه 3 7 ۶ و و ۰ بر6 
والعلوم أن الدبر لیس مَوضع ا حُزث: فإذا قال قائل: ألّستم تجيزون للمَرء 
ع و ب ه ساس کے مه 2 71 وی 04 2 15 
أن جامع رَوجَته بين فخذبها؟ قلنا: بل يتجوز ذلك» ولکن لا يجوز الدبر. لان 
3 ہے 22 0 5 2 9 ٦7‏ سے 71 
الدبر محل الحبّث والنجاسة فلا تجوز للإنسان أن يتلطخ بہماء أو أن یقذف ماءه في 
۳ 1 ۰ 5 4 ۳ 7 3 کی 2 5 0 07 
هذا المكانٍ ا حبیثٍء ثم إنه یترتب عليه من الاضرار الطبيّة بالنشبة للزوج والزوجة ما 
أقرّه الأطباء. 
هذا بقطع النظر عن الأحاديث الواردة في التحذیر من هذا؛ لأن الأحاديتٌ 
هم r‏ +ص-ر> ء 2 إن عد اہ 1 ۳ . 0 5 اا 
الواردة في التحذیر من ذلك فیها کلام لاهل العلم وتضعیف مثل قوله جانا 
لك بے ° کے ور ۰2 »| ۰ ا 1 ےھ 01 7 کو ۰ 
«ملعون مَنْ آقی امْرَأَةَ فى دبرا“ فان هذا الحديت اختلف العُلّماء یرد في 
وحن فى غتّی عن هده الأحاديث با ذگرناه من الاستدلال بالآية الكريمة» 
وبا معنى فی المسألة الاعتراضية التى اعترَضنا مها على الاستذلال بالآية؛ وغذا لو ری 
ور ۰ ۳ 7 ر ۰ 2 1 4 2 
بامْرَأۃ في ذبرها اقيم عليه ا لحد ولو رَنَى بها بين فَخِذَبها میقم عليه اد ولکن 
يُعزر تعزیرا بالِعًا. 


رك 


انيًا: أن يجتب وَطْأها في حال الحيْض؛ لقَوْله تعالى: تلو لاه نی 


المجی ض 4 والَحيضُ: اسم لمان الحَيُضء ومکان الحَيْض؛ لأن تحيض وَزئما في 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۷۹٦)ء‏ وأبو داود: كتاب النکاحء باب في جامع النكاح» رقم (٢٦۲۱)ء‏ من 


ع سس سو سرح ور 


حديث أبي هريرة مهن 


کتاب النكاح 60 5 
التصريف: مفعل أصلّها: میض. وعفعل اسمٌ للمَکان واسمٌ للژّمانء تقول: وق 
مَوقِعَ كذا. أي : : مکان وقوعه أو رمان وقوعه. 

إذَنِ اج ومُنٌّ في رمان ایض ومكان ا حیٔض وتُقرّر ذلك؛ لأَجْل ألا تكون 
هذه الآيةٌ دالَةَ على مَنْع استمتاع الرّجُل من رؤْجته الحائض فيا بن المَخِذَيْن متلا؛ 
لأن الله يتقول: الوا لے ف لمَحِيضٍ 4 ففي الا دَلالۃً على أنه تجوز للرّجُل 
أن ینیع من رؤجته ایض با یسوی اج ول عليه أيضًا ما ثبَتَ عن 
رَسول الله يكل أنه قال: «اضتعوا کل شَيْءِ ر النکاع؛'''ء وکل شَيْءِ عامٌ يجوز 
أن يَستَمْتِع برَْجته الحائض في کل شيء ما عدا الجماع في القَرْج. 

الآداب المستحبة: 


-١‏ منها: بغي للانسان إذا آئی أَهْله أن , يقول: باشم الله اللهمّ جَنبنا 
الشََيْطانَ وجنب السَيْطان ما ررَفتنا. قال الي E‏ ده أذ دک لا 
آتی أَمْلَهُ قَالَ: اا لهج لبط وَجَنّبٍ الشَِّطَانَ عا رَرَقتََاِ قن د 


در مته ولد ابره اسان اَبنَا؛'''. 
وت ل 


24 


آ۵ 
الثْمَنَ ایس وهي کلمة حَق ومن بہاء ولا یرد على هذا أن قول قائل: | 


و کر م و 


كلما أَرَدْت أن آي اهل ومع م ذلك ياي لي لاد شَياطِين. 


آنا او 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب ہج ات ی تا وترجیله» رقم (۳۰۲)) 
پ9" 
کتاب النکاح» باب ما یستحب أن يقوله عند الجاع» رقم »)۱٤۳٤(‏ من حدیث ابن عباس 


سے سے لہ 


را لها 
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ے2 ره ۰ 2 سط سے سر گے ع 

َقول: نعَمء هذا قد کون هنال َرْط مُتخَلَفء ولا يعني أن ما قاله الرَّسولُ 
للم ليس بِحَّ» ولکن اما لقُوات زط في هذا القَوْلِء أو لوجود مانم أقوى 
منه . 
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ما قَواتٌ الشَّزْط: فكأَنْ يَقولّها الانسان وهو غافِلٌ» وقد یقول الإنسان 
للّجربة متا : فسوع أن الرسول عداتکارالا یقول: «من ترا رم في بل 
یرل عَلَيْهِ من الله حافظ ولا یره الشَيْطَانُ حتی يُضْبح)1", فقال: جرب اللَيْلة. 
فلا يَنفّع؛ لأنه شاك في الأثر. 

فتقول: هذا الذي كان ياي أَمْله فتقول هذا الذّكْر تُم يَأِيه أَوْلادٌ شياطينٌ 
فتقول: هذا یقول هذا من أجل النّجريبء أو يوا وهو في عَملةء أو لعَلّه ني لَيْلة 
من اللالی فخُلِق الود من هذا الماء. 

أو تقول: مع توفر روط بالشبة للقائل» لن قد جد ما قو 32 
فد یکون هذا الولَّدُ نما هذه التّسمية على أن الشَّيْطانَ لا يَضُدٌُّه لکن يُقدّر له 
نا شوم فيصر فونه عا كان عليه» قال ال عیداتالتله: «کل مولو بل 
عل رو" وهي الدّین الستقیم؛ ولِقَوْله تعال: « ق مَحَهَكَ لین حَنِيقاً 
فطرت لَه ا ی ر الاس عا € [الروم:۳۰]» قال: «قأبواه ردان او یضرا 
1 از تسان 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الوكالة» باب إذا وکل رجلا فترك الوکیل شیئا فأجازه الوکل فهو 
جائزه رقم (۲۳۱۱)ء من حدیث أي هريرة و 
۲( خر جه البخاري: كتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبى فيات هل یصی عليه» رقم (۰)۱۳۵۸ 


ومسلم: کتاب القدر» باب معنی كل مولود يولد على الفطرة» رقم (۸٥٦۲)ء‏ من حدیث أبي 


کتاب النكاح 

إِذَنْ وجد مانِعٌ يَمَع من هَذه الفطرة أن تة تبقی في هذا الرْجَل على أن بَغض 
العلماء مهن یقول: إن مَعتی قوله: ا يَضْرَهُ الشَيْطَانٌ» ليس اراد أن یمه في 
دينه» بل ا راد أن يره عند ولادته؛ لأن الشَّيْطان إذا ولد الانسان فإنه یط في 
خاصرته. 

وهذا یقولون: إِنَّهِ يُصعَق. أي: يَصرّخ الوَلّدء واه من آثر هذه الصَّرْبق فإذا 

سمّی الانسان عند الجاع فان الشَّيْطان لا يره والله أَعلّم. 

إا يَْبَعي أن تقول : إن الحديتٌ عام وه لا یَضرّه في دینه» ولکن قد تختلف 
الشّروط أو وجب للوانم 

- من الآداب أن يكونا مُتَستَرَيْنء يعني: غير عارین» ولیس هذا بواجب» 
ES‏ سب ا را علیها ان ۱ 

- آلا یکونا بعضرة مر سواء هذا الم بشاهد أو يَسمّع مع أن الأؤلى أن 
لا یکون بحضرتهما من دون التمیزه فالأؤلى أن يَسبَيْرَا عن الناس. 

757 ألما کا گی ألا قور أن اسان لومز 
البايخين» فهذا را وان كان بعض الا ء يتقولون: إنه مکروه ما داما مستترین. 
ولکن هذا لا شك أنه رام اليد سام یکون نے ان مذا ران 
الم الكافرة التي لا تعرف ات ولا المروءة ولا ادرف فتسكع أنه -والعياًباله- 
تجامع زوجته بل صدیقتّه في اگرکب» وفي الشارع وفي الَْرّماتِ. 

إذا کات رَوجانه مُتعدّدات فکیف يَقیسم لَهَنَ؟ 


تقول: إن القَسْم للزّؤْجات عند التّعدّد واجبٌ» فيب ویکون بالعَدل؛ 


الدروس الفقهية من ا محاضرات | لجامعية 
هو افرب تقو € :۸ ولقول النبی يك: امَنْ كا 
له مان فا ۲ ِحْدَاهمَا جاء یوم الِْيَامَة وَشِفَة مار فالآب وا دی یلا 
غل و جوت العدل ین ال جات وأنه لا جوز أن يميل لواحدة دون لا 
فيقسم هذه يَوْمًا وه يَؤْمّاه کا كان السو ل عليه و قم بین رَوجاته حتّی إِنَّه 
ا عَدَا؟) يريد یوم عائشة» حتّی أَذْنَّ له؛ فصار عندها 


یآ 


وهو مَریض یقول: ۱ 
7 7 ۶ ۶ (۲) 
بی دوق 

لس ره م ,0901 د 1 

هذا دلیل على وجوب العدل بین الزوجات في القسّمة» وكذلك العذل بين 
0 2 22 ۳ 0 سے 1 ای ی ہو ت 5 3 3-3 سر 
الزوجات في كل شی مثل النفقةء فيّجب أن يَعدل بینهن وفي الملاقاة والواجَهة 
4 7 0 0 5 ۳ ماه ۳ 2 ۳7۹ ع9 
فلا پلاقي هذه بوجو مُستھلء والأخرّى بوَجه مُظلِم عبوس. فإنه يجب العدل بین 
الرَّؤْجات فى القِسُمة وغبرہ لَيْلة ولَيُلة مثلا. 

ع ا oro‏ ¢ 3 ۳ سا 9 

أو إذا اقا على لين أو أسبوع وأسبوع حسب ما تمق رجات عليه 
ہم گی۔ را وی کر لا E E‏ ۰ی 0+ 3 وم 
بشَرْط الا يكون في ذلك ضر فلو اتفقوا على أن یکون آسبوع وأسبوع وهن 
أرع» وهذا قد یکون فيه ضرَرٌ. 

ولکن إذا اق الزؤجات والروج على شیء من القِسْمة فلا بس بالاخذ به 
سے 4 sl‏ ہے لہ 
ما یکن في ذلك ضرّر. 
(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۰0۳۷ وأبو داود: كتاب النكاح» باب في القسم بين النساء» رقم (۲۱۳۳) 


والترمذي: كتاب النكاح» باب ما جاء في التسوية بین الضرائر» رقم (۱۱۱) والنسائي: كتاب 
عشرة النساء باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض» رقم )۳۹٣۲(‏ وابن ماجه: كتاب 


تا 


النكاح» باب القسمة بین النساء رقم »)١979(‏ من حدیث أبي هريرة تلع 
(۲) آخرجه البخاري : کتاب الغازي» باب مرض النبي ية ووفاته» رقم (٤٥٤٥)ء‏ ومسلم : كتاب 


فا 


فضائل الصحابة» باب في فضل عائشة ناء رقم (۲44۳) من حدیث عائشة نع 


کتاب النکاح نکن 
pp‏ 
القّسم للزوجات عند التعدد؛ 


و 
-١‏ ايتدائى 


0 E 


۲- استمرار 

۱- قشم الابتداء: مَعناه: الذي یکون عند تجدید الرّؤْجة إذا تروج رَوّجة 
کاو ا ۲ 

۲- القَسم الاستمراري: الذي يُكون بین الزَّؤْجات القّدييات 

فالتوع الأؤّل: تجب: وهو القشم الابؾداثیُء فیجب إذا تروج امرّأة إن کائت 
ينا أن تکل ها لاثة آیام تشرد بہاء وإذا كانت بكرا يحل ها سَبْعة ام نم بعد 
ذلك يدور على نسائه؛ لقَوّل اتس کتیتن: من السّنّة إذا تَرَوّحَ البكْر على لیب أن 
یقیم عنها سب . 

وما إذا رح الب فإنه يُقيم عندما ثلاگاء وإذا أقام عندها ثلانًا فله أن 

کر للا ان شب يكت لك -آي: جَمَنث لكِ سَبْعة أيَّام- وان بت 

تست عم 14 تج اس ول و ئ عْل 


7 


أَمْلِكِ إِنْ شنت سَبَعْتُ لب وَإِنْ سَبَعْتٌ لك م مع بعت ضا 


الگ 


اليد الواجب للثيّبٍ إذا تروجها ثلاثة أيّام» وا حکمة في التفريق 
لب والبکر واضحق فان البكر غالبا تکون الرَّغْبة بة فيها أكثّرٌ فجعّل الشارع 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب إذا تزوج البكر على الثيب» رقم (۵۲۱۶)» ومسلم: كتاب 
ہے ود كيه ا ل لد 
ا : كتاب الرضاع باب قدر مات تستحق البكر والثیب» رقم ( »)من حديث أم 


3 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


لاوج هذه اَذَه لضي تمه منهاء وأيضًا البكْر غالبا تكون أشَّدَّ وَخشة من 
مو رف ھا یم ان تشرط و ا 
الرَّجُل وتزول الوخشة» فصارّت الحكمة هنا راجعة إلى مَصلحة الزَّوْجَيْن جَيعًا. 
أا لیب فان الخالب منها ها لا تعلق مها اس که وأيضًا هي قد لت 
7 8 اس اٹم یور 
تر ا جب أن يكون بین الزَّوْجات بالسَّويّةه وهو یوم ویوم هذا 
هو الواچت: وان اقا عل ما واه ات نايا زاك واجدة سلما مهم 
القَسُم. 
٦7پ‏ 2 توا الله في النْسَاءِ فان عَوَان و ول" * والعانية: 
الأسيرةٌ؛ ولأن الرّسول عمتَارسَلا کان یُسافر بنسائه, فإذا آراد سَفرا قرع بین 


مر پر مر 


نسائ فن خرّجَتْ تَا القْرْعة سار بها " فإذّن يُسافِر برَؤْجته ولا أَحَدَ يَمنّعہ 
الاو ال 

ال الأولى: إذا عمط ال يُسافر بہاء فإنه لا مك أن يُسافِر بهاء الیل 
على هذا قول الرّسول ككل: «الْمسَلِمُونَ عَلَ د روطم إلا رطع حَرَاما أو حرم 
لالا" وعدم السمّر باكزأة ليس بمُحرّم حتّی تقول: إن اشتراطه غُرٌم. وقد 


07 الترمدي: کتاب الرضاع باب ما جاء ني سق الرآة عل زوجهاه رقم (۱۱۱۳) واین ماحد 
کتاب النكاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱ ۱۸۵)» من حدیث عمرو بن الأحوص نة 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب القرعة بین النساء إذا آراد سفراء رقم (۵۲۱۱) ومسلم: 
کتاب فضائل الصحابة» باب في فضل عائشة رنه رقم (٢٢٢۲))ء‏ من حديث عائشة +)] 
(۳) آخرجه الترمذي: کتاب الأحکام باب ما ذكر عن رسول الله و في الصلح بین الناس؛ رقم 
(١٥۱۳)ء‏ من حديث عمرو بن عوف الزني للع 
قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 


كتاب النکاح 7 
7۲ دا 
قال سول الله وكل: «إنَ ا اح روط أَنْ توا بو ا الثم به ارو ج00 
فإذا اد شترّطَت في العقد ال يسافر ماه فإنه ليس له ا حقی أن يسافر بہاء وإذا 
امعت في هذه ا حالِ لم تكن ناشِرًَا؛ لأا مت بِحَقٌ هھاء لک لو تشرط كان 
امتناعها تُشورًا. 
الال الثانيةٌ: إذا كن سمَّده بها ضرّرًا عليها ما في جشمهاء وإمًا دینهاه 
فإنّه لا تجوز أن يسافر مها؛ لأن ذلك خلاف العشرة بِالَعْروف» وقد قال الله تعالی: 
#وَحَاسْرُوَهْنَّ بالْمَعْرّوٍ 4 [النساء:115» وی مثل الى عَلَييِنَّ لو © [البقرة:۲۲۸]» 
اکن سار يه إلى بر منم بی ی على ویٹھا ونه وامتقت من ذلك 
فلّها الحى. 
سر الزؤج عن زُوجته , وهل تملك المطالبة بقُدومه؛ 
من العلوم أن الرَوْجة لا تسافر عن رَوْجها فلهٌ أن يَمنَکھا من اج الاح 
المَرْض إذا أكمَلّت شُروطه؛ لأنه لا طاعة لخلوق في مَعْصية الخالق» وهذا إذا 
ال له: أريد أن اح أو آعتهر. فلو كانت المزأة م تُوَدٌ المُريضة وها قارب ارم 
يُريدون أن جوا وج معَهّم وطلبّت منه أن یادن ها فأنی» فإنه حرام عليه 
ولا تجب طاعته في هذه احال؛ لأن هذا قَرّض. 
آگا ما عدا ذلِكَ من الاشفار فان له أن يُمتعهاء والدَِّيلٌ على هذا [ذا کان ارس ول 
یتنعل متَحَ ره أن تصوم ورّؤْجها شاه لا انه فکیف بالسمّر؟! 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروطه باب الشروط في الهر عند عقدة النکاح» رقم (۲۷۲۱)ء ومسلم: 
کتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النكاح» رقم (۰)۱8۱۸ من حدیث عقبة بن عامر وَدَليةعَنْهٌ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وكذلك یقول الرسول بل: «لرَجل تا وَمَسْؤُولُ عَنْ ره "۰ ولا یمکن للع 
أن تخالف الرَّاعِيَ 5 

ما بِالنّسبة لسفر الرَوْج فسَفر الزَّوْج یسم إلى تلاثة أقسام: 

آخذها: أن یکون واجبًا فلا شك أن له اي فيه» ولا يَأ تم به كالسّمَر لفريضة 
ESS 21‏ 
أن پسافر ولا يَأَنّم به. 

لٹابی: تقر بريد به الإضرار بالزؤجة وهو قلخ في الأضل» ولكثه بريد أن 
فز يه زج وهو حرام ؛ لأن الب كل قال: «لَاضَرَرَ ولا ضرار» »مان ها حَقًا 

أن تَسِتَمْتِع به» وسمّرٌه يَمبَعُها ذلِكء وإذا طلبّت رَوجته قدومّه لزمه الرجوع. 

لا أن بعض أَهْل العلم ركه ید لك بہا إذا کان السمَرٌ کر من ست أشهر 
ولکن الذي يَظهَّر أنه يَلرّمه ا ضور مُطلَفًا ما دام أنه لَيْسَ بواجبء ولیس بضرور 
له فتقول: مك المطالَبة بالسّفّر برّجوعه إذا كان غير واجب. 

لکن بعض العلّماء ء مه يقيّده بین شُھور والأرجَخُ عدم التقبید؛ لآن 
الواجب أن یُعاشرّها بالعروف وإذا لم طالب وسکتت فهل له أن یسافر ویبقی 
فی سفره دایّا؟ تقول: نع له ذلك ما دامّث لم تطالب؟ فالحق اء فله أن يَبِقَى في 
سفّرہ إلا ذا كانت رَوْجتّه في بل یخی علیها فلا يتجوز له أن یملّها؛ لأن هذا 
حلاف ما عمّله الله تعالی من الرّعاية. 


‘(n ع‎ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب الجمعة في القرى والمدن» رقم (۸۹۳)ء ومسلم: كتاب 
الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة ا جائر... رقم (۱۸۲۹)ء من حديث ابن عمر رََلَيدَعنَها. 

(۲) آخرجه أحمد (۱/ ۳۱۳ وابن ماجه: كتاب الأحكام؛ باب من بنى في حقه ما يضر جاره» رقم 
(١٣۲۳)ء‏ من حديث ابن عباس لهینها. 


کتاب النکا 7 

8 

2 ميا ر رز و و س ر ا 

ویب على الدؤلة أن تبعل لاء كلا كمّلوا ضف ستة رم تلا فقل 
عم که حيث جعل للمُجاهدين والرابطین أَربّعة آشهر في الکان وَشّهْرًا 
سره ور لجع نان مر 
النشور: 

مَصدر ترش تُشُورَاء مثل: قحد يقعد قَعوداء وهو من النّشز أي: الکان 
اأرتفع» وقد ذكر الُقّهاء في التَلِية فقالوا: تشژاه أي: اكان اُرتَِع فالنشوژ مأحود 
من العو 

معناہ اصطِلاحًا: هو ترفع الرَّوْجة على رٌوُجھاء أو ترفعه علَيْھاء ما 
رفع أو تفع هي وتحصیه في له علَيْهاء أو تُطیعَہ بذلك لکنها مُتبرّمة ومتکزهة 
ذلك» وهو را یز قال تعالى: وین مره حَافَتَ من بعلا شور أو إِعَرَاضًا فلا 
جاح ع ۳ با بلح يتما صلعا وال ؟ويى حور 
وهو آیشایشر 


حي [النساء:۱۳۸]» هي أيضًا تشز 


الإجراءاتٌ المتَخدَّة إذا حدّث تشُوز من الروجة أو الروج: 

زم >> 3 هو +2 ےت 5 ریم رو 

فإذا نشز الزوج عن الزوجة آي: ترفع علیها وتعالى علیها وصار كما قال الله: 
ورا أو اِعَرَاصَا 4. 

2 سم يوج | صا سے و 24 2 
فان الله تعال یقول: #فلا جاح حَ یم أن بصلحا ما صلا والصلح حير 
:۱۲۳۸ » ويحضّر الرّجُل وتجرى بت صلح نتنازل لرأة عن بعض خُقوقھا 
ثقابل أن يلين الرَوْج اء فمثلا؟ تقول: أنا آساك في التق . مثلاه أو اساك عن 


(۱) أخرجه عبد الرزاق» رقم (۹۳٥۱۲)ء‏ وسعيد بن منصورء رقم .)1١577(‏ 


3 الدروس الفقهية من لحاضرات الجامعية 


الق [ذا کانت مع روغ ٌ9 آشبة لك من الامو الى يدون آن تلخد 
بیتها وبين زوجها. 

وا سَؤْدة بنْت رَمْعةَ حين خاقَتْ من الرسول كَل أن طلقهاه فوعَبّت يَؤْمها 
لماش فکان سول كه لا يقم لتتودة ویقیم لعاقشة مها ویم زد 
هذا من جملة الأشياء اي تُصح بین الزّوْجئْن ن فيا إذا نز الَو أو آعرض الْهم 
أننا تستعول الصلّح. 
ا 52101101101010 

فلا بغوأ عل سی [النساء:٣٥]‏ ثلاث مرّاتٍ: 

أو ES‏ با آوجب نا E‏ 
الخالفة. 

انيًا: هروش في ہت وال گی الال بمعتی: لا 
تُضاجعوهُن» ویهجرها حتی تستقيم» فإذا لم نع فيها الَوْعِظة فالهجرة. 

الِنًا: قال: طوَأصْربْوْهُنَ 4 فإذا لم تنفع للَوْعِظة واَجٔر بعدّها فانه يَضربهاء 
ولكنه ضربٌ غير مُبرّح» غير جارح ولا موم | إيلامًا لا تتحَمّله. 

فإذالم تفع فان الله قول: # وَإِنْ حِفْسّمْ قاق یتما ینوا حکما من أَهَله. 
وحکما من أهلها إن يريد إصلنحا يوين ات ان َه کان عَلِيمًا حَبِيرًا 4 الساء:۳۰]» 
وهذا هو لاخ ها وللرزج أيضًّاء إذا نیف الشّقاق ق بینهما وأنه لا یمکن أن تََلاءَم 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التكاح» باب المرأة تہب يومها من زوجها لضرتباء رقم (۵۲۱۲) ومسلم: 
كتاب الرضاعء باب جواز هبتها نوبتها لضرتها رقم »)١457(‏ من حديث عائشة وفع 


کناب النکاح 


السألة هیکت کت من آهله. وحکما مِن أهلها إن يرد 

وإذا كان او من الَرأة لأر لا ُطيقه. فا قال للرّوَج: الأول أن تُطلّق» 
ولکن الصَّحيحُ أنه إذا أعطنه هر وجب عليه أن يُطلّق؛ لأن ار ثبت بن یس 

َع وعنها جاءث إلى الب يك فقالّت: ثابث بیس لا آعیب عليه في سل 

ولا وین ولكني آکره الکفر في الاشلام فدّعاه فقال ها ال عماسکاوآسلن: 
56 دينَ عَلَيْهِ حدیقته؟» وکان قد أَصدَقَها در يقد قالَنْ: نعم يا سول الله. فعلم 
الدّسول أن هذه اللا يَصلح أن تَبعَى مع هذا ار لأا ترید أن رد عليه 
التديقة فدعاء لبي عکراسَکخولتله فقال له: ×خْز المد دِیقَةً نا فأحَذ الحديقةً 
وطلّقّها". 

ویبعّث ا حگمان إذا کان السبّبٌ يمكن علاجه كتفريط في واچب» وما أشبّة 
ذلك أما إذا کان لأئر تم فتعلم أنه لا یمین أن تُستقيم حیاق فا لا تحتاج 
إلى إقامة الحَكَمَيْن؛ لأن ذلك تبرین فلا فاد هذا القَوْل هو الصَّحِيحٌ؛ وعلی هذا 
کون قول ال سول: ار بالؤجوب. 

ويَرَى بعض العلاء مره بل أكتر العْلاء هه أنه أثر للازشاد ولیس 
للوجوپ ولكِنْ لا وجه لصَرْفه عن الوجوب ولا سسا أن ا حال تقتضي ذلك 
فماذا د تَصتع بامْرَأَةٍ تقو ل: «لقاء الوت َحب ال من لقاء هذا الشّخْصٍ»؟ فلا یمکن 
الا أن فرق بِينهها. 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الطلاق باب الخلع وكيف الطلاق فیه رقم (۰)۵۲۷۳ من حديث ابن 
عباس مه 
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3 ۳ رز و 3 3 
ولکتنا لا تخیر الزَّؤْجء بل تقول له: مَھُرك الذي سلمت یرجع إليكَ 
وإذا كان الَهْر الّذي سلَّمهِ قلي فلو جاء ان لح به ما استّطاع فالرسول 
پے 0 رَجُلا على تَعْلَیْن''ء وقال للرجل: «الْتَمِسُ ولو انا من 
یی فتقول له: لا يُمكن أن تَقضِي مثل هذه الْدَة وکاخذ أكثر ما أعطيته. والله 
۴ ہو 
اعلم. 
-۔جھے_ 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ ٤٤٥)ء‏ والترمذي: كتاب النكاح» باب ما جاء في مهور النساء رقم (۱۱۱۳)؛ 
وابن ماجه: كتاب النکاحء باب صداق النساء رقم (۱۸۸۸))ء من حدیث عامر بن ربيعة قلعت 
قال الترمذي: حدیث حسن صحيح. 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح رقم (۵۱۲۱)؛ 
ومسلم: کتاب التكاح» باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدید» رقم (۱8۲)؛ 
من حدیث سهل بن سعد الساعدي ڪه 


کتاب النکساح ( باب الخلع ) 


س 


معنی الخلع : 

للع في اللغة: الإزالة کحم التَوْب. 

له في الشّرْع بُراد به فراق الَرأة بیرض بالفاظ مخصوصة. 
9 ان الل له تعنى لوي وتعی اضطللاجي. 


حُكَمه التكليفي والوضعي : 
یب أن يُعلّم الق بین ا کم التَكْليفِيٌ وا ٛکُم الوضعی. فالحُكُم الوَضعي 
ينطق به من حیث الثواب والعقاب. 
والحكم وضع من حيتُ الثفوذ وعدم الَفوذه فیا ُلاحظ فيه الّواب 
والعقاب يسمّى کا تکلیفیّه وما يلاحَظ فيه النفوذ وعدم الثفوذ يُسمّى حا 
فمتلا: الوٴجوبُ من الأخكام التكليفيّة» وکون هذا شَرْطًا أو مانِعًا أو سب 
فهذا وضعي. 
أمّا حُکُم ا لع التَكُلِيفَيٌ فإنه جاور إذا دعَتٍ الحاجة الیه» فيجوز للمَرْأة أن 
اب الع إذا دعت الحاجة لك ک مثل آلا تَتَمَكّن من القيام بحُقوق رَوْجها؛ َو 


تعال: لان خف الا َا حر ود الو فلا جناح عم فا آفندت بد © [البقرة:۲۲۹]ء فاذا 
كان لا يُمكِن إقامة ا دود وهي خقوق الزَّوْجَيْن فانه يجوز املع یکذ لكين إذا 
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لم گن له سبَبٌ لکن الراة ترید مثلا أن رح باخر وما أشبة ذلِكء فانه یکره 
أو تحرُم؛ لاہ نقَى ا ناح املا جاح لها ) نی هذه الحال. 
Twos‏ ا ہس" 7 ا 
وهذا دلیل على أنه في غيّرها یکون علیهم ا ناح وهو الإثم» إذن حكم 
التکلیف أله مَبْر حاجة إِما مکروه أو حرم وأا حاجة فان جائزء والدليل الاية. 
2 م2 ط رم ميم ور كن اس ره ۔ 4۶ہ 0 وی 
ویروی عن سول الله یال ادة‌والش که أنه قال: ھن سالتِ الطلاق من غثر ما 
باس فَحَرَامٌ َلَيْهَا رَائحة ات( وا حدیث لو صح اقتی أن یکون ذلك من کبائر 
الذنوب إذا ل تکن له حاجة. 
ما اكم الضمیٌ فإنه فنخ ولیس طَلاقَاء وإذا قَلنا: له قَسْحْ. فليس فيه 
رَجْعة؛ لأن الرَجعة نما هي للمُطلقات» وإذا قلنا: إنه مَسْخْ» وليس بطلاق. فإنّه 
لا يحسّب على الرء فلو خالع الزوج رَوجته مئة مَرّة فاگہا لا تنحرم علیه بیتا 
لو طلقها بثلاث حرّم عليه. 
وین آخکام ا لع الوَضْعيّة: أنه يجوز في حال ایض والطلاق لاغ في 
الحيْض. اما الم فيَصِحٌ؛ لأنه لیس بطّلاق» وکلمة ليس بطلاق تعني: أن أخكام 
الطلاق کي عنه. ولا حاجة إلى التّفُصيل؛ لذَّلِكَ من گنه لا يدل على أخكام 


۰ 


و تا شر مو ب قري اي ب و و ا موی 
الطلاق آن الراة المخالعة لا تعتد إلا بحيضة واحدة. 


(۱) ورد هذا ا حدیث بلفظ: «أي) امرأة سألت زوجها طلاقا...» أخرجه أحمد (۵/ ۳۷۷ وأبو داود: 
كتاب الطللاق» باب في الخلع» رقم «(YY‏ والترمذي: کتاب الطلاق» باب ما جاء في الختلعات» 
رقم (۷)ء) وابن ماجه: کتاب الطلاق. باب کر اهية اخلع للمرأق رقم (۰۵۵ ۲ء من حديث 


سو دو 


ثوبان يئت 


كتاب النكاح باب الخلع ) بن 
س 


پیت اأطلقة لا بذ من ثلاث جِيَّض» فصّح ذلك عن أمير الُؤمنين عُنْانَ 

لت وهو أيضًا ظاجِ القرآن؛ لأن الله لا جعل تلالة فروء للمُطلّقات 
والمَمُسوخات لیس ُنٌ هذا اک وهل إذا وقع القسْخ بلَفْظ الطّلاق يكون طاق 
أم لا؟ 

فمتلا بَدّل أن یقول: خالمْت رَوْجّتي بالف ریال. قول : طلقّت رَوْجَتي بألف 
ريال. فهل کون شمه فلا بر باللّظ وا لر باحتى» أو يكون طَلافًا عل 
عوض 

هذه احَسأَلةٌ فيها خلاف بین أَمْل العلم: 

فینهم من ری أنه إذا وقح ها طلاق فهو طلاق, ولو كان على عوّضء لكل 
کون علاتا با لا جمة فيه إلا أنه تیل له أن ترجه بالتفدء ولکن لو آراد 
للق على عرض أن يَتَرَوّجها فیتجوژ والمطلّقة تلاا لا جوز حتی تنکح روجا 

ويَرّى بعض العلاء رهم هه شم وأن الطلاق على وض لع »فلا سب 
من الطّلاق» ولا يشت ہت له أخكام الطّلاق» وین يرَى ذلك شی الإشلام ابن یی 
اعتبارًا با معتى» بل قد سل له موم وله تعالى: وک بتع عم نت بد 4 
[البقرة ۹ فک ما كان فيه ؤذية فلس طاقا؛ وروی عن ابن عباس ل 
أنه قال: : کل ما جار في الال فیس بطلای". يعي : کل ما صار فبه مال فلَیْس 
)١(‏ آخرجه البيهقي (۷/ .)٤٥‏ 


( مجموع الفتاوی (۲۹5۵-۲۹6/۳۲). 
(۳) آخرجه عبدالرزاق رقم (۱۱۷۰۸). 
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بطلاق» وعلی هذا تعتبر الى وعموم قوله تعا ی: فا ادت يوء # يَشمّل هذه 
الصورة؛ لأن الله لم يذكر لَفْظَا مُعينًا. 

شروط الخلع: 

خر تد تہ ود التكاح الصّحيح الفاسدٌ والباطل؛ 
لأن الأنكحة: : صحیح موا اط 

فالباطِلٌ ما أَجمَع الفقّهاء على أنه فاد كيكاح لته والفاسد هو الذي 
اختلّف فيه هل العِلّم كالنكاح بلا وَل ولا شهود. 

الهم أن یکون الم في يكاح صَحیح؛ لان غیر الصٌحیح بج 
کم اذغ الصّحبح فاید يجب لا لالب لت زط ليس فی 
کتاب الله َو بَاطِلَ)('. فاذا بل الرسول علدا كته الشّروط التي لیسَث في 
47 لیشت فیه شاه 0+ إن العقد شرط؛ لأن العاقدین 
مان ہم قتضيه الحَقد فهو بيه الم رّط. 

إن يُشترّط أن یکون في یکاح 2 صَحيح. والدَّلِيلُ قول الرسول كَلله: کل 
رط لیس في کتاب اله قَهُ بَاطِلاء فإذا كان باطِلًا لا يُمكن أن تنب عليه 
الأحكام. 

- أن يكون من يمك الطلاق: وهو الرَوْحٌ أو من قوم مقامه» فلا يُمكِن 
أن الع رجُل روْجة رجُل» فالّذي يحالِعها هو الرَوْج؛ لاله هو مالِكُ الطَّلاق؛ 
ولقوله تعال: یتآ ما إذا نکسم الْمُؤْميَتٍ تم طلقمو 4 [الأحزاب:149]» 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب إذا اشترط شروطا في البیع لا تحل» رقم (۸٦۲۱))ء‏ ومسلم: 
کتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم ( ۱۵۰ من حديث عائشة رتا 


كتاب النکاح باب الغلع) ہا 
لا ایحا )ایس 


فالمطلّق هو الناخ» والخالع أيضًا هو الناكحٌ» ون يَملِك أن یلع رَوْجة رجُلٍ 
فلا یُمکین أن َال رَؤْجة ابن أو يُطلّقها. 
إِذَنْ فلا بد أن یکون الم من يَمِلِك الطلاق أو ه ل و 


وقولنا: «أو من يَقوم مَقامَهاء فالّذي قوم مقامه الوّكيل» فإذا وَگل من مالع 


*- رضا الج الآ كوه بق شيو و ا 76 2 اون كيلت 


وذلگ للقاعدة العامة أن کل صاحب 


4 
ر ت2 
٥‏ 


حَق فاه لاد تصرف إلا برضاة. 


ولا یط رضا الرّْجةء كما أنه لا یط رضاها في الطّلاق؛ فلا يشرط 
رضاها في > فلو جاء إنسانٌ إلى حص وقال له: خالِم رَوْجَتَك وأعطيك 
عشّرة آلف ریال. فقال الزَّوْجُ: ولكِن الزَّوْجة لا تحب ذلِكَ؛ فإنها لا ملك ْطاله 
کہا آنا لا تلك ذلك في الطّلاق. 


عد 1 


وطذا ل ارضا الرَّوْجِ) لی سط إل أن یکره ہے جا فإذا اي 
فلا حرج ومثاله: أن تکون الرَوْجة كارهةً لح فھُنا لا بُدٌ من ا مء ودلیله 
ححدیث ثابتٍ بن فیس حیث گرعته امن فجاءث إلى سول الله اتلام 
فا ه أنها لاتعيب هذا اجره أو لا تعیب عليه في ی ولا ِینء ولکین تقول: 
ا رة لغثر في الاشلام فقال: ١َترَذينَ‏ عَلَيْهِ حَدِيقَتَهُ؟) جج فال ئل 
۴ص والس له: (اقبَلِ الحديقة وَطلَقْهَاء فقعل الَّجُْل9. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الطلاق باب الخلع وکیف الطلاق فیه رقم (۳)» من حديث ابن 
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هنا إذا لم یکین البق بدا اه یکره على الم وا رضي ارز رض 
یذ الم؛ لاه إكراةٌ بء ولا سيا إذا علِمُنا أن الرَوْج عنده شی من التشوز 
فاا 

ويذا قال العلّاء هر يُفرّق بیتهیا جانا أو بعوض يُفْرّضان على الرّوْج. 

الحا الثانيةٌ: أن یکون آصلّحة الرَوّج أو الرَوجةء فلعضلحة الرٌوْج کان 
E A CR E‏ ةوقلا با 

ولَصلَحة الروجة بآن یعرف أن الرّؤْجة مُتَضرٌرة منه ولا تسن أن ترق 
السألة إلى الُحاكمة والخاصمة فْرید أن يُطلّب من رَوْجھا َالعَنھا بعوضء ۶ 
جوز بل رجح أن یکون مَطلوبًا. 

-٤‏ أن یکون بَرضًا باذل العوّض: بمّعنی: أن یکون الذي ندل عوضية 
راضِيًا بذلكت وهو لا الرّوؤْجة أو وَلیھا أو أَجْنبىٌّ» فلا بُدَ أن ترضی الرٌوْجة إذا كات 
هي باذلة العرّضء فلو كانت باذلة العرّض إكرامًا فلا يَصِحٌ» والاکراه تزعان: 

-١‏ إكراة بالول. 

۲- إِكْراة باعل والُعاملات لس کر سر بان ي۶ لها یرت 
نّم إذا أساءَ العشرة تَضرَّرَت بِبَذْل العوّض؛ لأن السألة کما قال ابي (9: 
وَمِنْ ند لیا ع ار ان بی عَدُوَالَةُمَامِنْ صَدَافَيهبُدٌ 

والدَّلِيلُ على هذا أن کل شيء یَطلبه الانسان سَواءٌ كان إِشقاط ی ثابت» 

أو إيجاد نی ل ب: یت فلا ید أن يكون راضيًا به إذا أكره با ی. 


(۱) ديوان المتنبي (ص:۱۹۸). 


کتاب النكکاح(باب ال ( ركم 
تا( 


أن بكو بود مہ ور کر ها سک کا خرف فانه سے 


سم 


اقا 

٣و‏ ہس کا 

1 - 0 بر جا عَلَہمَا تیور [البقرة:۲۲۹]» رطف # 

E‏ بعص أَهُل العِلّم یقول: إن الم يَصِحّ بدون عرّض أصلاء ولکن 
الصٌحیخ: آنه لا بد فيه من عرّض, لکن لیس بشّرّط أن یکون مَهْرًا. 

وهل يُشبرّط في هذا العوض ألا يزيد عن الَھُر؟ 

هذه الله س حلاف بين العلاء IS‏ 

فبعض العُلّماء رح نی أنه ا اس أن بطل منها اك ع آمطاهاه 
یسیون یسوم قوله تال #ف) آفندت بو وما هذه مُوصولة و#يوء # 
عموم أي: 2 ي شيء هدي به من عَیْن أو ین أو مَنفعة قلیلا کان أو كَثيرًا فانه 
جائز. 

وی بعض العلا تراث أنه لا کور أن یأخذ تھا آکثر عا آعطاها؛ لاثما 
دلّت عليه بعِوّضء فلا يتجوز أن بخرجها بأکتر منه» لا سيا وأنه قد حصل منها 
9+ 0ھ" ب ولیسّت بکرا. 


۳/۹4 کر می سے 
۳ 5 > مدص کیپ >> ہے كي هام مخ یم یی گر 
کڪ أل أن یحو هم 0 ین الا أن يمان ألا ۹ دود 1 فان حم ألا یف 
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حدود الو فلا جاح لها فا آفندت پوء4 [البقرة:۲۲۹]» ولا سك أن الأؤلى آلا يزيد 
وقد رزوی فى و امهم «ولا تزد» أو الا تاد 'ء ولکن هذه 


رم و 
والّذي يَظهّر لي: NT‏ ها وبأکتر ما آغطاها لا سا إذا کانّت 
الور نودت 


(۱) آخرجه الطبراني (۱۱/ ۳۱۰ رقم ٣۱۱۸۳)ء‏ والبيهقي (۷/ ۳۱۳ من حديث ابن عباس کته 
(۲) انظر: الغني (۷/ 6۳۲۵ والفروع (۸/ .)٥٢٤‏ 


حت 
SES‏ سس 


COM‏ ۔ ٤کت‏ ج بہہ 


کتاب الطلان 


کتاب الطلاق 


معنی الطللاق : 

الطّلاقٌ: اسم مصد من طلّق يُطلّق تطلیقاه مثل: کلم یکلم تكلب واسم 
الَصدّر: کلام طلّق يُطلّق تطلیقا واسم مت طلاق : التطليق » والتّطليق 
0 ہ ‏ أي: جعل الشيء مُطَلَقًا غَبْر کا مذا نی اد 

ما في الشُزع: فالطّلاقٌ: دہ دا أو بَعضه. 

فقَوْلنا: «گل إذا کان الطّلاق بان فانه یکون حلا مُطلَفّاه (أو بَعْضه) إذا كان 
ا 

حُكْمَه التْکلیفي والوضعي: 

سبق لن ارق بین ای والوضم في باب الم وأن التكليف میرب 
عليه الواب والعقابء والوَضعي ما یرب عليه الثفوذ وعدم التفوذ. 

خکمه التخليفي ينه ینم إلى أقسام: واجبء حرم مُستَحَبٌ» مكرووء مُباح. 

آي: تجري فيه الأخكام الخّمسة. 

فیکون واجبا في الإيلاء إذا لم یُرجع الزَّوْجء والایلاءٌ: هو أن تحلف الرجُل 
آلا جایع رَوْجته» فإذا مص أربعة أشهّر فإنّهِ يقال له: نا أن ترجع و جایعء ون 
أن تُطلّق وُجوبّاء فيّلرّم بالطّلاق إذا لم يُرد أن يفيء؛ لقَوْله تعال: لقان َو ون ات 
عفر ریم (00) ون عَرَموأ ألطَلَقَ فا َه م تیم عم © [البقرة:7717-177]. 


©- الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


نو وی 

ویکون مستبا إذا كات ار مُتَضرّرة في الیش مع الرجل ففي هذه الحالٍ 
بت له آن کافس لال ادي از أنه 

ویکون مُباحًا إذا دَعَتِ الحاجة إليه من قبل الرَّجُل. 

ویکون مَكْروهًا فیا عدا ذلك؛ لن الأَصْل في الطلاق أنه مَكروة؛ لما فيه من 
رگ همه و 5 ھ2 0 
4 | 


كمه الوَضْعيٌ: الفراق بين ال وامرآنه ما ان وما رَجِعًِا. 


-١‏ أن يكون في يكاح غير باطل: وهنا عَيرْنا بقولنا: «غير باطل»» وفي باب 
ا لحلع عمّرنا بقولنا: «في نکاح فقولنا: «غير باطل) يشما لت 
والفاسد رچ منه الباطل الذي أجمَع العلاء هرن عل فساده» فلو د تروج 
امرأةٌ بلا وَل يصح طلاقها وتحسّب عليه من الطلاق. 

۲- أن يكون يمن یملکه: وهو الزوج أو مَن يَقومٌ مَقامّه؛ لقوله تعالى: كأ 
این “اميا دا تکتشم المیتت شم تشون 4 [الأحزاب:49]» فأضاف الطّلاق 
للنكاح» وروی عن الرسول لا آنه قال: :نا الطلاق يَنْ أل بالسّاق»۳» والذي 
یذ بساق رأة هو الزَّوْج لا غَيْره. 

(۱) آخرجه ابن ماجه: کتاب الطلاق» باب طلاق العبد» رقم (۰)۲۰۸۱ من حدیث ابن عباس 


رپ سح کیت 


ھ82 


کتاب الطلاق 0 

ولایّملك الاب الطلاق على ابنهء ولو كان یملك الطّلاق على ابنه لكان عم 
لا تحتام إلى أَمْر ابنه عبدالله أن يُطلّق رَوْجته» فان عبداللہ بن عمر آمره مر أن يُطلّق 
َوْجِتَه فال ال مه ََمَرَہ بطلاقها(» فلو أن الطلاق يَصِحّ من غير الرَّوْجٍ ما 
احتاج ععُمرُ أن قول لابنه: طلّقٍ امْرَاَئك. 

فالالیل من اقرآن ومن البرك ھی ما راک ال حیح ؛ لآن 
رؤج فی امتقيقة هو الذي یم زا وف نایا رکھھاتر تن لد أن ای 
عليه وإذا كان کل واد لامك أن یبیج من ماله ما يُساوي درک یف 
9ؤ رو 98" 

وقولنا: امن یقوم مقاعه" أي: الوَکیلُء ویفهّم من هذا أنه يتجوز اتکی في 
الطلاق وهو کذلك. فیجوز للإنسان أن كن ےسا يُطلّق ا وحيتكذ هَل 
تجوز للوکیل أن يُطلَّق تَاتًا؟ 

الجواب: لا يُمكِن أن يُطلّق تاه بل يُطلّق مر الل دارفال نت 
رکیل في عطاق له فإنه لا یل له أن یی ثلا لأن الاق بالات غرم 
والتّؤكيل بالْحرّم لا جوز. 

*- أن کون برضا الرَّوْج الا أن بکزه بحٌَّ: فیشتّط رضاة إلا إذا أكره 

لی لكر يكن تار ولي إذا لم برجم تبره القاضي على أن LE‏ 
دون فلگ هلا بوي . 


ر 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ١٤)ء‏ وأبو داود: كتاب الأدب» باب في بر الوالدين» رقم (۲۱۳۸)ء والترمذي: 
کتاب الطلاق» باب ما جاء في الرجل يسأله آبوه أن یطلق زوجته» رقم (۱۱۸۹) وابن ماجه: 
کتاب الطلاق» باب الرجل يأمره آبوه بطلاق امرأته» رقم (۲۰۸۸)ء من حدیث ابن عمر تمه 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 


ہس 


لوي هو الذي تیف ای ژزجت نرب له رب شھُر تم يمر 
بالطّلاق إذا لم يَرجِعء والدَّليلُ على ذيك أن الطلاق حَن الرَوْج» وجميع الحقوق 
الثابتة للإنسان لاب فيها من الرّضاء فلز أكره بِعَبْر حَقّ فلا يَقَع؛ بأن يكون ا هدّد 
قادرا على التنفيذى فانه إذا طلّق رَوْجِتّهِ في هذه ا حالِ دَفْمَا للإكراه فان لا بقع 
الطّلاقٌ. 

لكِنْ إذا طلّق وهو بُرید الطلاق ذ فین أجل الاکُراه قال لرّوؤْجته: أنت طالِقٌ. 
ول يكن يخطر بباله أن يدقع الإكراهء بل خطرٌ بباله أن يُطلّقهاء فیقول بَعْض 
العلّاء يَلتۂ: اه يَقَع؛ لاه آراد السلاق» والاگراه على النّيّة لا سور لأن 
ی عَلها القَلْبِء ولا أَحَدَ يَعلّم ما في القَلْبء فلماذا أنت حين أکرفت على 
الطّلاق لاذا م نو دَفْع الاگراه. 

ولکن الصٌّحیح أنه لو وی الطّلاق فاته لا ع الطلاق حتّى نه ياه إن 
وقح ذلك عن |کراه وأكترٌ العامة ة لا ید کون الفَرّق بین هذا وذاك والصحيح أنه 
لا یم طلاقه في الصُورئین؛ لانه مُرعم. 

- أن یکون من عاقل یعرف معنا: فالعاقل ضد الَجْنونء وضد الَعتوي 
وضد الْوَسْوّسء فالوسُوس لا يَقَع َلاق حتّی لو قال: آنت طالقّ. إلا إذا كان 
عن قَضْد شهود وآئی بشُهود. وكتّب الطّلاق» وما عدا ذلك فَيْس بتَيْءِ؛ لان 
وس في الحقيقة شرعم» وذ قال سول -صل الله عَليْهِ وعَل آله وَسَلَّمِ-: 
ا طلاق في إِغْلَاقَ»"" 


د م کی ھ 
بعة ا 


(۱) آخرجه مد (٦/٦۲۷))ء‏ وأبو داود: کتاب الطلاق باب في الطلاق على غلط» رقم (۲۱۹۳)؛ 
وابن ماجه: کتاب الطلاق» یاب طلاق الکره والناسی» رقم (YEY‏ من حدیث عائشة +۶ 


کتاب الطلاق ® 

ولا يَقَع من نایم شع یقول: رَوْجِتِي طَالِقٌ ثَّلانًا. فلا يه يَقَع؛ لاله ليس مه 
لم فلاب ماد وأا پالم يكن يعرف تساه أن يسع تاس ولد 
أنتِ طَالِقٌ. وهو تسب أن (أنت طالِقٌ) يَعيِي: أنتٍ قوب يُريد آنت قوي فان 
لا تُطلّق الزَّوْجة؛ لعدم معرفته للمَعتّی. 

والألفاظً في الحقيقة بمنزلة الثياب للأئدان» فالعترة ہما في الثياب لا بالثیاب 
فلو أن رجلا لا یعرف الإنجليزية وتکلم بکلیات الطلاق أو بعبارات في اللّغة 
الإنجليزية التي مَعناها: آنت طالِقء فلا يمع طلاقه. وكذلِكٌ بالعكس لا یعرف 
العرّبية وتكلّم بها فلا 

5 . 22 ,مره 8 9 ر و کر 9 

ِن فالعاقل ضد الْمَجُنون والعْتوةٌ اشوس والنائم والْخمّی علَيّه وا حرم 
الكبير الذي بَلّْ سنا کببرة وصار بيذي في کلامه. 

واختلف العلاء ء رل فيمّن لا يَعقل لشِدَّة عَصَب أو سُكْر؛ لأن بعض 
الناس يشتد به الغضَبُ فيطلق. 

وهذه الَسالة یا لاف بين أل الیلم موه أن کل إنسان يُطلّق رَرْجتَه 
الاب أنه ها عن غضّب. وأن آکترالطلاق یکون عَن غشّب. والباقي یکون 
عن رشاء فا لها فیقو لون: إن الخشّب هو سیب الطّلاق» فكيف تقول : إن 

معناه أننا تلفی آکتر الطلاق الواقع من الناس» وهذا ليس بّلیم. 

وبعض العلاء رَه قال: إِلّه لا يقم الطّلاق من العَضبان كأنّه مَعْصوب 
على العطلاق فلِشِدَّة الغصّب اندفع وانفعل وغضب. 


GD‏ الدروس الفقهية من | محاضرات الجامعية 


وقال بعض أَهُل العلم: إن الخضب ینیم إلى تَلاثة آفسام: 

آ- غضّب يفقد الإنسانَ تَصوٌرَہ وشعوره بحَيْث لا دري ما قول ولایتصوّره 
فهذا في ا حقیقة لا يمع طلاقه بالإجماع» والسبّبٌ أنه لا يدري ما قال. 

ب - أن یکون عنده غضب يَشعُر به فيا قول: لکن العَصَب قد مله وأرغمه 
على أن يُطلّق» فهل يمع الطلاق؛ لانه بَعلَم ما قول أو لابقع نظرًا ی 

فيه خلاف بین أَمْل العلم وج کٹ واختار شيخ الاسلام ابن تيمية رال 
أنه لا بقع طَّلاقه! '"» وكذلك ابر القَيّم یمه ا لأنه مغل عليه گنی وقد 
قال 2 دالوالا : «لا طلاق في اغلاق؛''' يَعَنِي: فی حال یلق على الإلسان 
مره فیھا بحيث لا يكون مُتَنَا. 

ج- أن یکون الغضَّبٌ ي يَسيرًا فهذا لا شك أن الطلاق یت في هذه ا حالِ؛ 

27 


وهذا ات جَيّد وصحیخ وهو الب 

وکذلكک إذا کان لا یَعقله لشُکر؛ ہے ہت و 
عذر» والشّكْر بہُذر مثل أن شرب مُسکِرا وهو لا يدري عنه أو يع 9۹ ً60 
لذي لا يعدّر به هو من الب أنه یقعالطلاق قوب له على سکره 8 
(۲) زاد العاد (ه/ ۱۹۵). 
(۳) آخرجه أحمد (۲۷/7). وآبو داود: کتاب الطلاق» باب في الطلاق على غلط رقم (۰)۲۱۹۳ 


وابن ماجه: کتاب الطلاق. باب طلاق الکره والنامی رقم (61 ۰ ۲ء من حديث عائشة حوله که 
)٤(‏ انظر: المغنى (۷/ ۹ والانصاف (۸/ 1۳۳). 


كتاب الطلاق 5 
والصَحیخ أنه لا يَقَع طلاق؛ لأنه لیس معه عقله وإذا لم یگن معه عقله فكَيف تُفرّق 
بيله وبين رَوجته وقد تکون رؤْجته ليس ها الا هذا بل وقد يُكون بينهما أؤلاد 
وقد تکون آخر طَلْقة؛ لاه لا عَقَل له. 

وقوم: إن ذلك عقوبة له . تقول : عقوبة شارب ا مر مَعْروفة وهي الد 
ولو كان الطلاق عُقوبة له لکائث تُطلَّق سَواءٌ تكلّم بالطّلاق أو لم یتکلم؛ لأن 
العُقوبة تثبّت بمُجرّد فغْل المْصية, لكِنْ مَعَّ ذلِكَ نحن تقول هذا من الناجیة العلمية 
النظریة الَحضة. 

وأمّا من الناجية القّْبویة فقَذْ يَرَى الحاكمٌ تثفیذ الطّلاق على السَکُران ولو 
من باب السياسة؛ والسبّبُ لأنَّ هذا رادغ قوي لبَعْض الناس» ففراقٌ رَوْجته عنده 
اشد من اليس أو الضَّرب. 

الاق فيا ل ینوہ أو وی یره 

فالّذي يَقولُ لِرَوْجته: آنب طالق. لا تحلو من تلائة آشياء: اما أن ينوي أا 
طالق. أو ينوي أنها طالق من وّاقه» یَعني: غر مَربوطة من ییاه أو لا ينوي 

فإذا تی آنا طالق من التكاح نطلّی» وإذا وی ما طَالِقٌ من وَثاقه َعنی: ما 

يدت نهذ ني خلاف ولكن الشحیخ ای[ لا آنا إذا حاكَمَيْهِ فالقاضي 

فاذا ۳ أن ۷ ساوت بين الطَرَقَيْنَ فعدَمٌ الطّلاق :واه لاله هو 

الأصْل وهو بَقاءُ النكاح 
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انیا: أنه یسک والله تعالى سحب الیش : رید الله بكم م اسر 46 [البقرة:۱۸۵] 
ون سول لاله ما ير بین مرن إلا امار اہ سرشا مالم یکن را( 
دهان يتحلق أن جا 
ای با ۳ وتوجیه الْرأة إلى ۳ 

رابعًا: أنه يَندَفِع به مَضارٌ الفراق. 

فهذه وجوه أربَعةٌ تذل على أن القَوْل بعدّم الؤقوع أؤلى من تكافُو الا 
نیف وظاهر ال ثیح القَْل بعدم الؤقوع. 

اختلف العلّاء یمه في وُقوع طلاق مَن لا یعقل بسیب الشّكْر فقال الإمامُ 
آحد ني رواية عنه نآ بڑفوع طلا السكران تی کیت ۳ أي : : حى ظھَرَ 
لي» فإذا آنا فلت بوقوعه نیت خضلتين هما: : التفريق بین الرَّوْجَيْنء واحلال الرأة 
غير زوجهاء وإذا قلت بعدّم الؤقوع أَنَيْت بخضلة واجدةٍ هي: تخلیلها لرَوْجها 
الذي تشك في وُقوع الطّلاق منه. 

وعلى هذا فيعيبر مَذعَب الإمام أحمد -أي: مذهبه هو شسَخْصِيًا لا اصطلاحًا- 
هو عدم وقوع طلاق السکران آم مَذهب ال مام ۳۹ اصطلاخا 7 یقع مع طَلاقه!"ا؛ 
لأئہم اخذون السَکران بجمیع یع أقواله فیون أن السکران لو كان له رَوحات 
(١)‏ آخرجه البخاري: کتاب الحدود. باب إقامة الحدود والانتقام لحرمات الف رقم 2۷۸10 


ومسلم: کتاب الفضائل» باب مباعدته د للآثام» رقم (۰)۲۳۲۷ من حديث عائشة معا 


(۲) انظر: الفروع (۹/ ۰)۱۳ 
(۳) انظر : الانصاف (۸/ ۶۳۳). 


کناب الطلاق 

وإماءٌ وعَبيدٌ وأَمْلاك فقال: رجات طوالق» وعببدي وإمائي حرا وأملاكي 
وقف. فان أمواله تکون وَفْمَاه وعبیده واماژه یکونون آخرازا» ورجاثه یک 
طوالق. 

وکوئنا تقول: إِنَنا وقع الطّلاق عليه تَغْليظًا وعقوبة. فتقول: هذا لیس 
بصحيح؛ لأن مقوبة شارب ار هي اد ٹم إن که العقوبة تتضرّر منه الرَؤجة 
وفي حال لو ما خاصعت صَمَتِ الآ مع َزجها ی القاضي وقال: آنا أَرَذْتٌ أن آقول: 
طاهر. فعَلِطّْت فقَلت: طالِقٌء أو أَرَدْت طالق من وثاقه. فهّل یقبّل دی القاضي. 
تقول: إن الرسولَ تما قال -فیا صح عنه-: کم ص مون »ول 
بعکم أن يكُونَ اَن بجيو بخجته من بض وتا اقضی بتخو ما اسم "۳ 

فالقاضی سَیع گلامّه وهو الطلاق وادَّعَى مَوانعه أنه نوی غيره» والنّيّة 
لها لب فهي غیژ سموعة ولا ریت فیا توقف القاضي؟ هل کم التي لنية 
۳ لیست بمَسموعة ولا مَرئِيّة أو بالقول السموع؛ لقوله و ت فضي بنخو 
ما أَسْمَعُ)؟ 

تقول: يقضي بالقّوْل السموع فالنّيّة بيك وبين و ك» لکن فيا بيك وبين 
مك فنحرٌ ليس لنا إلا الظاهر. 

وسُؤال أيضًا: مَل يجب على الَرأة أن تحاکعه أو يحرم عليها أو بباح هاء فلو 
جاءت وقالّث: إن زوجي قال: أنتٍ طالق. وإِلّه اذى أنه أراد أن يقول: طاهرٌ. 
فعلط وقال: أَنْتِ طَالِقٌ. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاحکام باب موعظة ال مام للخصوم» رقم (۷۱۸) ومسلم: کتاب 
الأقضیة باب ا حکم بالظاهر واللحن با حجة رقم (۱۳ ۱۷ من حدیث آم سلمة ره 
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تقول: إذا کات الَرأة تعرف أن رَوْجها رجُل صالخ وهو لا قول هذا الکَلامَ 
o ۳ 1 0‏ 7 2 0 3 4 
إلا وهو مق فإنه تمرم عليّها أن تحاکمه؛ لأنّه لا يُمكِن أن يَدَّعيّ هذا إلا وهو 
ES 1 2‏ يه 0 7 ه گر 2 SEE‏ 
صاوف؛ لیا لو حاكمته قَمَى ها بالطلاق وهي رَوْجتّہ؛ فلذلك لا يجوز أن تحاکم 
نی هذه ا حال. 
إذا علِمّت أن الرّجُل غیژ مُبالٍ بالشَّرْع» وأنه لا يمه الا أن ينال غرّضّه من 
7 ع 72 5 8 ۰ ۳ 71 
الدنیا فهنا گجب علیها أن تحاكمه وجوباء وإذا کان لیس عندها هذا ولا هذاء فإنجا 
۳ 0 نے رو 
رة: إن شاءث حاگمته وان شاءت ۸ تحاکمه. 
و 7 7 تج م سے ۳ o‏ 
الحال الثالثة: لا ينوي میا لا طَلاقَا ولا غبره فهذا فيه حلاف بين اهل 
العلم: 
نر ل ل ۳ 0 7 ور او رفا دی رت 
فونهم مَن قال: یقع الطلاق؛ لانه تلفظ به وم يجد ما یرفع حكم هذا اللفظ 
فهو قال لرَّوْجَبتِه: أنت طالق. فاذا ل ينو غبرّه وجب أن یم لا سيا وأنه جاء في 
سم ہے ہج gE‏ 2 7-77 71 
الحتديث: لاٹ جدهن جد وَمَزهٰن جد...» وذکر منهن: «الطلاق»( فاذا کان 
مزل في الطلاق مُوجبًا له وتقدم نیته. 
ہی 0 و مو وہ کے ا 2 م2 عو بو و 
وإذا قال قائل: إذا قلتم مهذا فاي فرق بينه وبين اشتراطکم أن الطلقة یمن 
تعرف معناه؟ 


فلنا: مق ينها أن هذا الرَّجُلَ تكلّم بگلام لا يدري أنه فْظ الطلاق» 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الطلاق باب في الطلاق على الهزل» رقم (۲۱۹۶) والترمذي: کتاب 
الطلاق. باب ما جاء في الجد والهزل في الطلاق رقم (۱۱۸4 وابن ماجه: کتاب الطلاق؛ 
باب من طلق أو نکح أو راجع لاعباء رقم (۲۰۳۹) من حديث أبي هريرة تلع 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غریب. 


کتاب الطلاق عم 
۷ _ ل 


لین هذا تكلّم بگلام یعرف أنه لَفْظهء لکن ما نوی طَلاقًا ولا غرم فبيتهها قزق» 
رد ہدج تج 

سم الطلائی إلى 2 نی وإلى بعيٌ: 

فلع یکون في العدّد وي الزمَن؛ وهو احال للمُطلّقة وكلمة (البذعي) 
ُنا غير مَألوفة في باب الفقه؛ لأن باب الفقه لا يُذكر فيه البدذعة» فهي تُذکر في 
اون ال خی زمداق اس اضر الاتدل ارات لالہ جد 
یا یقال: إِلّه بذعة. بل يُقال: هذا رام أو حلال. أو ما به ذلِكَ. 

لن في باب الأصول دهم یقولون: سنه وبدُعة. ومع هذا فالمّهاء في هذا 
الباب ر جره التَرّموا هذا القول وهو في ا حقیقة مشروع وغیژ مشروع. 

ال :ما واقق اشن والبذعی: ما خالّف السّنّة والّذي يُوافق الشُنَ تقول: 
نها طاهرة من غير جاع أو یلا أو قبل ال خول. فمئلا آراد أن بطق رَؤْجته 
وه و ها شتا مق لا کی أن لظلفياة وی راد ان ھا 
وم تجامعها بعد حَيْضِها؛ فیتجوژ؛ لأنّ طلاقه سء آراد أن يُطلّق وجته وهي حائض 
فهذا لیس بسن أو يُطلّقها وهي حامل فهذا طلاق سُنَةِء ولو كان قد جامعها 
فلا یضر . 
الیل في حال حَيْض أو حال هر جامعها فيه فهُو طلاق بذعة؛ لقَوله تعالى: 
یا ال لا طلقم الاه نوشن لینتہرک روالد ه [الطلای:۲۱ أَوَلا 
يكون طلاق الودة لاني هر جامتها فيه أو وهي حایل؟! تقول: إذا لها وهي 
حائض فليس طلاقًا للعدّة؛ لأن ابْضة اني هي فيها لا تیب من العدّة» إِذَنْ فلا نع 


لت 
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في العدَّة وإذا طُلّمّها في هر جامَعَها فيه هذا أيضًا ما طلّقها للعدَّة؛ انا لائدري 
بعد ما جامَعها هل سا ّل فتکون عدا عِدَةَ حامل أو م یا نبا عِدّة حائضء 
إِذَنْ ما طلناها لعدة م ۱ 

ولهذا قال ابن عباس هته في تفسیر قوله تعالى -وآظنه حَديثًا مَرفوعًا-: 
لت لدت 4 قال: طاهرًا من عبر جماع ۰ إذا طلَقھا طلاق بذعة هل یم 
الطّلاق أم لا؟ 

ماه لاف یی لاه تاه ورور سرت یقع» وخالت 

بعص َمل الم وقالوا: إنه لاقع وک احتجُوا بحَديثِ واج وهو دی 
م ص ص رو نی 
وقال لعمر کول‌عنه: مره یراجنهان لها حت طهر نم سَ٠‏ َم إن 
که تب وذ هط بك یا ني أ ر الله أن تُطَلَّقَ هَا الما" 
الول اق أن ا 


ولكن مَل مَعتَی قوله: «مَلبْرَاجِعْهَا) أي : من الطّلاق أو مَعنی «یراجعها»: 
لیا إلى نكاحهاء ثم ُطلّق عن جدید» أي: يُعيد الطّلاق؛ من أجل هذا الاختلافی 
في قَهُم التديث» فحصَل الاختلاف في امشکم على وجوو: 

الوَجْه الأول: من یقول: إن مَعتی: يراجعها من الطّلاق. قال: : إن الطّلاق 
واقع فلا رَجعة لا بعد طلاق. 

(۱) أخرجه ابن المنذر في الأوسطء رقم (4 ۰۷۲۰ والدارقطني رقم (۳۹۲۷) موقوفا. 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الطلاق» رقم (۵۲۵۱)» ومسلم: کتاب الطلاق» باب تحريم طلاق 
الحائض بغير رضاهاء رقم (۱۷۱). 


الوّجْه الثاني: مَن یقول: إن اراد مُراجَعَتھا رها إلى التُكاح» وإعادة الط 
ما من جدید. قال: إن الطّلاق في حال الحيض لایقم؛ وإذا كان الطّلاق في ایض 
من الأمور التي ل یأر الله مها ورسوله فقَذ ثبّتَ عن الب بلا في حَدیثِ عائِشةً 
نییعت أنه قال: مَنْ عمل عملا لیس عَلَيْهِ آنزتا کَهُوَ رده وقال أيضًا: ١كُلّ‏ 
رط لَيْسَ في کتاب اللہ فهو بال وَإِنْ ان مه رط" فهّذا الطلاقَ لیس عليه 
مر الله ورسوله. ۱ 


ہہ کے 5 3 2 2 2 2-4 + 5 م 9 6 سر 
إذن فیجب أن یکون باطِلا مَردودَاء ثم تقول: إن قوله: افلیرّاجعها» لو کان 


۶ 232 گر پک 8 سا ر مه 7 سر وم 
المراد ا مراجّعة بعد الطلاق لكان النبي 2 یستفصل ویقول: هل هي آخر تطليقة 
ع 04 8 4° 50 3 ٭ ہے ۰ ۰ سا و 
أم لا؛ لالہ إذا كانت تطليقة لابن عمرٌ فلا يمن أن يُراجعهاء ولو كانت مُراجعة 
ہے علس هه 08 ر مه 8 و 0 
لكان بحسب أن يُستفصل أوّلاه ولا لم ستفصل علم أنه لا يراد بها ا مراجَعة التي 
۳ 0 ۶ 3 
لا تکون إلا بعد ثبوت الطلاق. 
2 وا و 027 مر ۶ کے وھ ری فى وده یه رل 
اجه الثالث: أن الرَّسولَ ئ لو حکم بانه وفع فمعاشرته لا ترتفع برڈھاء 
ما إذا قَُنا: إن مَعتّی الازتجاع يطل هذه الطلقة. فتزول المْفسّدة. 
الوَجْهُ الرابعٌ: أن تقول: الأمْر بِرَدّها تم تَطليقها معناه أنه سَدَّ عليه باب 
الطلاق؛ لأنها حيبت عليه» فتكون قد صَيقنا عليه باب الطّلاق» وإذا كان الَّرْعَ 
یکره الطلاق فكيّف يُقال: إنه یفتح باب الطلاق والتضییق على الناس. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» رقم 
(۰)۲۱۹۷ ومسلم: کتاب الاقضية باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الامور» رقم 
(۱۷۱۸)ء من حديث عائشة رََلَدْعَنهَا. 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 
كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (5 ۱۵۰ من حديث عائشة وله 
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تين بعد هذه الوّجوه الأَربَعة أن الراجح: أن اراد بالتّّجيع إبطال الْطلّقَة 
ورد إلى یکاجه وأمًا قوله: لا مُراجَعةً إلا بعد طلاق. فهذا لیس بصَحیح» 
نامر ا جعة في الله ال ية ا من اأراجعة في الاصطلاح» فهي في اللّغة العربیة 
مَعناها الرّجوعٌ» والدَّلِيلُ على هذا قولّه تعالى في الَرأۃ المطلّقة ثلانًا: # إن طلا کا 
للم من بعد حق تكح دوجا رد فان لها ملا جاح لما آن اج © [البقرة:۲۳۰]» 


eS‏ فتن هذا أن لعَة القرآن 
فتقول: 1 7 0 فا اقا اند في حَديث ابن عمرٌ أن يردها 
إلى یکاجها بإلْغاء الطّلقة التي وقّت منه. 
وبهذا تین بأن القَوْل الصٌحیح قول شخ الاسلام ابن تَيميةٌ رصن "؛ لدلالة 
القرآن والسُنَة عليه» وأنه لا يتجوز للانسان أن یَتَعذٌی خدود الله ویْطلق بر ما 
آذن الله فيه) ولو ناه لكان من باب الْضادة لله سْبِحَلويعَالَ في آمره. 


فالصّوابُ في هذه الَسألة: أن طلاق ایض يُعتبر لاغیًا باطلاه ولا مسب 
علیه والزّؤْجة باقية في رَوّجیّه حتّی لو فرض أنها ماتث أو مات لورت دهم 
ار سَواءٌ نی طلات رَجْعِيٌ أو في طَلاقٍ باین؛ لأن هذا الطلاق لیس , بت ولو 
NEE‏ یمین وقذ قال سول الله گیا: 
کل بدْعَةٍ ضَلَالَةً؛'''ء فالانسان منهيْ على أن ينفذ الصلالاتِ. 
)١(‏ مجموع الفتاوی (۱۹-۱۸/۳۳). 


)۲( آخرجه مسلم: کتاب الحمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم (۵ء) من حدیث جابر بن 
عبدالله وله 


کتاب الطلان 0 
ابذعة في لد: تكون في جميع الطُاقات: وهي ما زاد عن واجدة سل 
یُقول: آنت طالق طَلقتَیْنء آنت طالِی ثانا فهذه ب بدعق والطلاق بالّلاث حم 
والطلاقُ بائنتین عکروه والصَّحيحٌ أنه رم کا اختاره شَیْخْ الاسلام آیضا( لاله 
مادام تیه بذعا فالبذعة صلالة كم إن فيه تَضييقًا عل اوضق على تفه 
ما وَسّعْ الله عليه. 


الیل على ریم اللاث أن رجلا طلّق امرَأله تلا على هد الي بك 
فقام زسول انه ضبان وقال: لَب بکتاب الله ونا َه كم" فأذكر 
سول الله لہ لا هذا الفخل» وجعله من باب الم بكتاب الله؛ لاك لا بريد أن گجکل 
امرك بائتا بأل مره فارَفتهاء وهي تَبِينُ منك في كتاب الله بعد الثالئق وأنتَ 
تقول: لاء أنا أَجِعَلّھا تين من أوّل مرّة. 

فهذا من باب الب والضادة لله تنل وهذا مثل الذي یرم ما أَحَلّ 
اف وقد قال تعالى: بتایا الد منوا لا ححَرَمُوأ طَيَبَتٍ ما َمل اللہ کم 4 (لائد::۸۷])؛ 
وذا جعَلَه الرسول من باب الّلاعب بآیات الله. 


#4 سے 
11 


بي 2 سو اه 5 2 و ہے نے 5 

وطَّلاقٌ الاثتّتَيّن على الرَعْم من أن الفقهاء يُسمُونه لاق بذعة» الا اہم 
1 يُسمُونه طلاقا مَكرومّاء ولکن الصحيح أنه غُرٌم . 

ووَجْه التٌحریم أن العلَة التي من آَجْلها یکون الطلّق ثَلانَا متلاعبا بکتاب الله 
مَوْجودةٌ هنا آیضا؛ لأن الله يُرِيدُ منك أن تَبیںَ الرّؤْجة بنَلاثٍء وأنتٌ تُرید أن تب 
)١(‏ انظر: مجموع الفتاوی (۳۳/ ۱۲). 


(۲) أخرجه النسائي: كتاب الطلاق» باب الثلاث المجموعة وما فيه من التغليظ» رقم (۳4۰۱) من 


ر 
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بطلمیّن؛ لك إذا طلفّت الان مرن قي لك مر واجدة وهذا أيضًا من باب 
الاب بآیات الله؛ وا كان لول الراجح -وهو الذي اختار يخ الاشلام-: 
نه لیس له أن يُطلّق من إِدّن فإذا آراد أن يُطلّق وبعد أن ینظر في آثره ویقزر 
الطّلاق عن رَويّة يُطلّق مرّةٌ واحدة في عِدّعاء بحَيْث لا كون في زمن بدعة. 

صي الطلاق: 

الصمۃ يع جمع صيغة» والصیخة: فعلة بمَعنى: مفعولف أ أي: مصوغة. 

وص العألاق: ما صل هلاقن قآ ميقم تقائہ ریم صب 
الطّلاق إلى ضریح وكناية یو 

فالضریخ: ما لا حمل غير الطّلاق. 

والكنايةٌ ما تتَمل غيرّه. 

والصّريحٌ مثل أن يُقول لرَؤْجمه: طالِقٌ أو أنتِ مُطلّقةء واطلّقيء 


فلو قالت هي لرّوْجها: أنتِ طَالِقٌ بالّلاث. فلا یم الطّلاق؛ لأن من شروط 
الطّلاق أن یکون من يملِكه -آي: الرّوج- أو من یقوم مامه ام الزّوجْة فلا ملك 
الطّلاق باه ما رة كا تعرف في العَقْل ضَعيفة وفي الحاطفة قَويّة 7 

فإذا قال: بان مي. فلا يَقَع؛ لأنه لیس بضریحء وإذا قال: 58 لیس 
بضریح. لكِنّه في عرف الناس عندنا هنا صَرِيحٌ. ۱ 

الكناية ما تول خی الطّلاقء وغیژ الطّلاق مثل: آنت بای آنت اجتّجبِي 
عني. وما أَشبة ذلكء واه ما : حرجي لأَمْلكء وفارقي. فهّذه مر کنات والكناية: 


كتاب الطلاق م ست 
ما تحمل الطّلاق؛ لأنه يتقول: فارقي. والفراق قد یکون فراق طلاق وقد یکون 
فراقا إلى أجَل. 
خکم وُقوع الطلاق باغتبار الصريح وباعتبار الكنايّة: 


ر 
0 


باغتبار الصّريح یم الطّلاق بِمُجرّد ال به. 


وفي الكناية لا یم الا ني خدی حالات تّلات: 


أرّلا: نة الطلاق الا قول ا الا : مم الأَعَْال الات" وهذا 
ال الذي قاله محتمل؛ لعقده انيه فلو وی الإنسان أن يُطلّق رَوْجته نة جازمة 
بدون لَفْظ فلا يَصِحٌ. 

ثانيًا: أن یکون جَوابًا لمُؤالا مثل: إذا قات لروُجھا: طَلَقْني. فقال ها: التي 
بأَهْلكِ. فیعتیر هذا طلاقا+ لان الى يكنا دحل على الَرأة بنتِ ا حون قات ل4: 
ود بالله مئك. فقال لھا زسول الله يكل لق عُذْتِ بِمَعَاذِ احقي لك" فا 
ذلك طلاقًا مع آن «ا لقي بالك لیس بطلاق صَریح» لکن من أجل آنا سألثه 
ا 

الثا: آن یکون فی حال غضب الزَّوْج وخاصعته إيّاهاء فمتلا: إذا تخاصّها وقال 
:اي لأَهْلِكِ. بعتبر كناية ریم به الاق وعن أَحُد رواية: لیم الكناية إلا 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ِا رقم (١)ء‏ 


ومسلم: کتاب الا مارق باب قوله لا : (إنما الأعمال بالنیات». رقم (۷۱ء من حديث عمر بن 


(۲) آخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب من طلق وهل يواجه الرجل امرأته بالطلاق رقم (٥٥٥٢٤)ء‏ 


من حديث 7 أسيد الساعدی ENES‏ 


7 اندروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


9 00 لون: إن هذا الط يوضع للطلاق: ولکن 
يتَمل الطلاق والا فهُو في الأَضْل لم یوضع له فلا كان ولا له فان تاه وقع؛ 
لأنه اجتَمَعَتِ الي مع الاحتمال. 

وإذا لم ينوه لم يَقَمْ فّمل ما إذا وی غير الطّلاق وأراد بقَوْله: اَارِقِي؛؛ 
لکی يش تب يقبت العضب. أمَّا إذا قال: فارفي. ولم يَنْو شیئًا فعل هذا ما دنا تقول: لایتع 
إلا باج فلا یکم 

لک و و ر اله 2 5 7 شی ا ۳ 

سو کی تپ جو رت «الحقي 
بأَمْلِكِ١ء‏ وأوقعت النيّة. 

فتقول: سو اتام توی الطلاق بلا رَجعةٍ؛ نا َعَم أن اي 
لا ما آراد بِقَوْله: «الحقى بِأَمْلِكِ) أن تَدَمَّبٍ حتّی بدا هى؛ لالہ لا يُمكِن أن قبل 
بعَودتها حین استعاذت بالل لمتشا وتعاك: 

وُقوعٌ الطلاق باعل -وہُو الكتابة والإشارة-: 

یم الطّلاق بالكتابة إلا أن ينوي غبره» وفیل: لا يقع. وقيل: بِقَع ان توا 

مد م اذهب أنه بع بالكتابة إلا إن وی ره 7 فمثلا روج کب في ورَقة: 


سس 


رَوْجتي فلانة طالق. فيع الطّلا ق إلا أن ينوي غبره. 
وقیل: لا يع مُطلَمًا. وعلى هذا الرَأي فلا ين لفط فلو کتّبَ: رَوْجتي قلانةٌ 
طالِقٌ. فلا یم الطلاق لو نوی ذلِكَ. 


(۱) انظر: الغني (۷/ ۳۹۱-۳۹۰). 
(۲) انظر: الانصاف (۸/ .)٦۷٤‏ 


کتاب الطلاق درکن 
لاست تت كك 
۲ 2ہ < و کو أ 2 ںی ۰ عم و ره 

والقول الثایث: بقع إن توا والقرق بيه وبين الرّأي الأوّل: أنه في القَؤل 
الأوّل يَقَع إلا أن ينوي غَيرهء فهذا ما واه ولا توی غيره» فعلى هذا يَقَع . 

وعلى القَوْل الثالث لا يَقَع؛ لأنّه ما توا 

فان كب وَوَى الطلاق وق على القولين» فان کب ونوّی غیرہ فلا يقع على 
الأول ولا عل الثالث. 


و 
تَلائة اُنسا 


7ھ كبءة .دع 
يَنقسم الطلاق وعدمه 11 ثلاثة اقسا 


0 


2 


ل و ہا 
وهو الطلاق مر" العدد. 
مت 
کری. 

۲ وم 2 و ۔ 7 کٹ 0 5 ٠‏ سے 592 ۲ 

فالکبری: لا تل الزوجة لمطلقها إلا بعقد وبعد روج آخرّء وهو الذي يكمّل 
به العَدّد الثلاثة؛ قال الله تعال: ٭ اس > تی از ری بن 4 
[لبقرة: )]۲۲۹‏ کان لھا فلا کل لم مِنْ بَحَدُ حقی تنک روما غير 4 [البقرة:۲۳۰]. 

والتّكاحٌ لا يُطلّق عليه النکاح إلا إذا كان صحیحاء فلا بد أن یکون التكاح 
صَحيحًاء ودلّتِ السنة أيضًا على أنه لا بُدّ من ا لماع وذلك فيا ثبت به الحدیث 
من قِصّة امرّأةِ رفاعة القرَطيٌ حيث بت طلاقها فتروجت بعده رجلا يقال له 
عبد الرّحْمْن بن الب . ولكن ۸ مھا فجاءث إلى التي ية تشتكي إليه ار 
وتقول: إن رفاعة بت طلاقي وتَرْوّجْتٌ بعدّه عبَالرَهن بن الزبس وان ما مَعَه 
 * ۰ 3 6 ۱‏ س 3 ےر ےم 2 0 گی مه 
یل مُذبة التؤب. فقال ال : «أثريدِينَ آن تزجيي إل راعة؟ لاه حى تذوقي 


5 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ‏ لجامعية 


عسَيلته ود َي اس ق عسَیت 0( 


م7 


0000 
ا بان 

وقال بعض العْلراء يَمَهْرآمَة: إنه لا بُدٌ أن پل آیضاء ولکنه لیس بصحیح أن 
نزل إا يشرط ام فقط. ۱ 

فقو له: (بعد الوج» د تضیف الیه: «آن یکون بعد د التکاح الصَحیح جماغ) 
اه إن م یکن جاع فإئها يل لوح الأوّله ولا یتررجها الثاني بيه التُحايل؛ 
فلا توز, ویکون التکاځ الثاني فاسدًاء ثم لا تیل للأوّل؛ لأئنا؟ تشرط أن کون 
النکاح د صَحیحّاء وإذا کان ليد ل يكن صحبخاه وم نحل للزَّوْجٍ الاوّل» وهذه 
ُسمّى البیْنونة الكبزى. 

کا اا ر ری بحیث لا کی اطلقها لا ادا وه و الطادق 
قبل ال خول أو الطّلاق على عرّض أو بیکاح فاد 

والدلیل علیه قوله تعالی: ينانا ان ماما ادا نکسم المت ۵ 
طَلْتَتمُوهُنَ من َل أن سومش فا تک هن من عِدَّوَ نوتاه [الأحزاب:49]» فهذه 
هيّ احال الأولى التي تين بها المرأةٌ بینونةً صُغرىء وهی مفارفتها قبل الدخولء فاذا 


لم يكنْ علیها عدةٌ فإنهُ لا رَجعة؛ لأن الله تعالى یقول: ررض بأنفسهن که 


4 ا 


قرو ۳ ال آن قال: ونعو لی لن اخ رن فى دک 6 [البقرة:۲۲۸ ]» آي ٤‏ القروء الثلائت 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب شهادة الختبی» رقم (۱۳۹ ۰)۲ ومسلم: کتاب النكاح» 
باب لا حل المطلقة ثلائا لطلقها حتی تنکح زوجا غيره» رقم (۱6۳۳) من حدیث عائشة 


کتاب الطلان 0 
فهذا دليلٌ على أن اللطلقةً قبل الدخول تَبینُ بمجرد الطلاق. 
والحال الثانيةٌ: إذا کات اللا على عرض فان المرأة تبينٌ به بینونة صخرى 


۳ 
4 ۰ 


لا تمل لل إلا بعقيء وإذا کات بعد الڈّخول فإن لها عدةٌ ولو کا عوض؛ 
والدليل تو تعالى: وا یل تم آن توا معا شون سج إل أن نا الا 


2 20 


فل جاح عَلہما ف آفندت بے © [البقرة:۲۲۹]» 


دجہت 
وإذا قلا بجواز مراجعتها في هذه ا حالِ لم يكن لھذو الفدية فائدة؛ لأنها 
عُرضةٌ لأن يتسلّط عليها الزوجٌ مر ثانيةًء فهذا دلیل على أن هذا العوض أباتها 
من زوجها إذ لا تتم الفديةٌ إلا بذلكَ» ولا تل له إلا بعقدٍ ون لم تتزوخ غيرَةٌ. 
واحال الثالثة سما تین بو المرأةٌ بينونة صغرى-: إذا كان في نكاح فاسل 
ولیس باطلا؛ لأن الباطل ليس فيه طلاقٌ أصلاء لکن الفاسدُ هو الذي فيه طلاقٌ 
مث أن یتزوجها بدون شهود وهوّ لا يعتقدُ حل ذلك أما إذا كان يعتقدٌ حِلّ ذلكَ 
ہیی ولک جال فان النكاح یکون فاسدًا فیطل ولا رَجعة 1 
مر بالطلاق احتیاط مراعاة لاف من یقول بصحة النكاح؛ احتياطًا من 
ون کا صمي سل لوج بن رمي فی سس لال ال لق رد 
رَجعة لأن هذا الطلاقٌ مبنيٌ على نكاح فاسدٍء فتكون الرجعةً فاسدت ولا ملك 
الرجعة من ذلك» إلا لو عقدّ عليها عقدًا صحيحًا من جديدٍ فلا حرج 
۳- ما لا بين به الَرأة» بحیث تيل لها بالراجعة بدُونِ عمّیه وهو الطّلاقُ 
بعد الدخول أو الخلوة؛ لا كان في یکاح صَحيح عل غَيرِ عوَضٍ قبل استکمال 
العدد. 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


اا ےر مر ۳۳ ۱ جر تیاو 
لكوي نس ل سا اھت بدونِ عقدء وسم الطلَقةً بهذا الطلاق 
رجعية؛ لقوله تعال: ٭ منت يربص بأنمسهنَ که مو 4ء إلى أن قال: 
عون ای رون في ذلك ان آرادوا صخا © [البقرة:۲۲۸]. 

والطلاق الذي لا تين به المرأةٌ هو الطلاق بعد الدخول أو لوق إذا كانَ 
في نکاج صحیح على غير عوض قبل استکمالِ العدد» يعني ما عدا ما سَبق» فهذا 
لا یب ار بل للزوج أن بر چتها ما دامث في العد» والعلہبالنسبة للحائض 
ثلاثة فروی وعِدةٌ الصغيرة والآيسَةٍ ثلائةً شهورء وعدةٌ الحاملِ أن تضم حملهاء 
وعدةٌ الرضم ثلاثة قروءٍ حتى لو بقیث سنة أو سنتین؛ لأن التي تُرضعٌ لا تحيض 
في العادة. ۱ 

وقد اشترط لله حول في جواز الراجعة فقال: لن بیدا رصح > 
ففهم من ّم إذا لم ریا اصلاگاه فليس لهم حق في المراجعة» والمراڈ بالاصلاح 
اصلاخ مان الزوجین. 

حکم تکرار صيغة الطلاق: 

720 بتکرار صیغیه» و بصفه با یدل عل البینونة؟ 

بمعنی: لو قال: «زوجتي طالقٌ ثلائا» فهل تَطْلق ثلانًا؟ ولو قال: «رَوجتي 
طالق» زوجتي طالق» زوجتي طالقٌ» هلت ثلاثا؟ ولو قال: «زوجتي طالق 
طلاقّا لا رجعةً فیه» هل تَبینٌ به؟ 

هذه المسألة فيها خلافٌ» والقول الراجحٌ و با احا لو قال كل 
ما جاء على هذه الصور؛ والدلیل على ذلك حديث ابن عباس وَل ته الثابت في 


كتاب الطلاق 7 
_ باق _ 
صحیح مسلم قال: ام يكن الطلاق القلاث على هدز شولِ الله كل وَأ بَكْرٍ 
راج فقال: (فَد کان ذلك فلا کان 9 عهد عم عمَر تتایع لس 5 الطلاق 
9 عَلَيْهِهُ). فَقَالَ مر بن الحَطَابٍ: 3 الاس قي اون مر قد کاتت 


فيه یه لو أَمْضَيَْاهُ عَلِيْهِمْ)ء شا 0 وهذا حديثٌ صحيحٌ وصريحٌ 
وكذلك أيضًا في حديث زكائة تة الذي رواه الإمام أحمد وأبو داو 
وغيثهما لکنهُ لیس في الصحيحينء ته طق ار ثلاثة بمجلس واحدٍء فحزنَ 
عليهاء فقال البي كذ «راجع امرَأَنَكَ ا رک َه وَخوته!» كَالَ: إن َلْهَا لا 
یا سول الله قال: مذ علینٹ زاجنا وتلا: ليها ای إِدا طلفتم النساء فطفُوهن 


0 


درك 4 [نسلای:۱] ۱ وانما استشهد انی يكل بالآية؛ لاه ذا طلّقّها تباعًا 
كانتٍ الطلقة الثانية لغير عدق فتکون غير مأمور بہاء فحینتذ تكون باطلةً لقوله 


کے ار لا یں 


5 له: «مَنْ عمل عَمَلَا لیس عَلَيْه رن فهو رد) 


۷۲ 


سی 


وہذا نعرف توهم من فرَّقُوا بين قول الانسان: «أنتِ طالقٌ ثلاتًا»» وقول: 
«أنت طالقء أنت طالقٌء أنت طالق» فقالوا: إن الصيغة الأول طلقةٌ واحدت 
وان الصيغة الثانية تکون طلاقًا ثلائه وشیخ الاسلام ابن تيمية ره یقول: 
«وَلا أَعْلَمُ أَحَدَا فرق ین الصُورَتین»( وشيخ الاسلام ناهیگم به علا واطلاعًاء 


.)۱ 6۷ ۲( أخرجه مسلم: كتاب الطلاق» باب طلاق الثلاث. رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود: کتاب الطلاق» باب نسخ الراجعة بعد التطلیقات الثلاث» رقم (۲۱۹۲). 
کتاب الأقضية باب نقض الأحكام الباطلة رقم (۱۷۱۸). 

.)59٠ /۵( الفتاوی الكبرى لابن تيمية‎ )٤( 


3 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


لا سيا وآن هذه المسألة بالذات حرص عليهاء وأوذی فيهّاء فلا بد أن یکوںَ 
مُذْرِكًا لها من جیع الجوانب. 

فاحاصل: أن القول الراجح هوّ أن الطلاق الکرّر بصیغته لا يقعٌ؛ سواءٌ کان 
1 وی یی 
أله وطالک ن له نه الصواث: وآنه ۱ ےت 

وقد کتبتٌ رسالً صغيرةً منذ عدة سنواتٍء وبا أله لا يقح الطلاق بهذا 
إلا واحدة مع عشَرة أدلة من القرآنِ ومن السنة. 

فصارٌ هذا هو الراجخ وفیه 72+ علیهم ما هو 
ظاهرٌ لکن إذا تتايع الناس في ذلك فقد ترج م إلى ما ذهب إليه عمرٌ تیف مثلًا: 
رجلٌ طلق ثلن وقلتا: هذ واحدةٌ وهذا حرامٌ علي ویب ألا تعوق لكنه عاد 
مر أخرى وطلقٌّ ثلائّاه فهذا ينبغي ألا نرخص له؛ لأن الرجل تشم الحرمَ على 


0 


ضر 

والغریتك آن بعض الذین پنکرون هذا القول ويقولون انه عن 
الثلاث يقولون: ان القول به خالفٰ لااإجماع ۳ ی ابن عباس لها 
حديثٌ فردء وحدیث الفرد إذا خالف الاجماع لا یقبل. 

فتقول: إن هاتين القولتین کلتاهما باطلة. 

آولا: لأن حدیث الفرد إذا كان صحيحًا ولم ب يُنسخ لا یمکن أن يخالفَ 
الإجماع. 


کتاب الطلاق - 

انيًا: على تقدير أله وّجِدَ إجماعٌ على خلافِ الحدیثِ الصحیح. فا لا عارض 
الحديتٌ الصحيح بالإجماع» ولکن نقول: الاجاع على خلافه دلیل على أله منسوحٌ 
وان کنا قد جھلتا الناس. 

آما قولهم: إن هذا على خلاف الإجماع بالنسبة للمسألةٍ التي نتكلّمْ عليه 
س8 0 ۶۶ یی إن الاجاع على أن الثلاث واحدة 
لكانَ هذا آول وأسعد بالدليل. 

والقول الثاني: على الذهب» وهو قول مرجوحٌء أنه إذا و د 08 
البینونق فان المرآة ين به ولو مرة واحدت مثل أن یقول: «أنت طالقٌ ثلاگاہ فإنها 
ین سواءٗ كانث مَدخولا بها أمْ غير مدخولِء وإذا وَصمّه بقوله: «أنتِ طالقٌ 
طلاقًا لا رَجعة فیه» فهذا مثله» لکن هذا لیس بصحیح كما قدمئا؛ أولا: لان 
اکم الطلا ر إلى الله ورسوله فاذا قال لاس اعا لایقدر هل 
هو رجعي a‏ الذي بُعيْنهُ هو الله؛ ولهذا لو قال الانسان عند آخر 
تطليقة لزوجته: «آنتِ طالقٌ طلاقا بر جعة» فإنهُ لا ملك الرجعة. 

وعلى الذهب إذا قال: «أنتِ طالقٌ پنتین" تُطلقٌ ثنتینِء وعلى القول الصحیح 
لا تلق إلا واحدة. ۱ 

ثائيًا: إذا کرر الصیغةً فلا يلُو إما أن یکون بحرف عطفِ أو بغیر عطيِء 
غير العطف مثلّ أن یقول: «أنت طالقٌ» أنتِ طالق» نت طالقٌ» فهنا يقح الطلاق 
بعدد التُكرار» إلا أن يكوثَ غير مدخول بہاء فيقعٌ واحدةٌ وکین بہاء ولا يَلحقَها ما 
بعدّهاء وقد أجابُوا عن حديث ابن عباس كهعتة؛ بأنُ راد به التي لم یُدخل 
بها؛ لأنها بين بالأولى ۷ نا م/م 
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ونقول: إن هذا ال وابَ لیس صحيحًا؛ لأن هذا الحكمٌ باق إلى ایر ؛ لاه 
إذا کان غیر مدخول تھاء فيُحسبٌ الطلاق الثلاث واحدت وعمر لته آخر 
عه لم يلو اش كان ميد حل اس ان کر 5م" 

ويُستثنى مما سبق إلا إذا توی تاکیدا يصح أو إفهامًاء أو كانت الزوجة تين 
بالصيغة الأولى فانه لا يلرمة. 

فإدًا قال: آردت بقولي: «أنتٍ طالقٌء أنتٍ طالقٌء أنتٍ طالق» تأكيد الأولى 
بالثانیة والثالثة؛ فانه يقعٌ واحدة» ولو قال: آردت تأکید الثانية بالثالثة؛ يقمٌ ثنتين. 

وقل: «تأكيدًا يصحٌ)؛ لأنهُ یوجذ «تأكيدٌ لا يصح»» مثل لو قال: «أنت طالق» 
وسکت وتشاغل» ثم قال: «آنت طالق». فان هذا التأکید لا يَصح؛ للفصل بین 
الجملتين» وفي التأکبد لا بد من أن یکون مباشرا 

وكذلكٌ إذا قصد الإفهام» مثل زوجة غافلة أو لا تسمع سماعَا بینا فقال: 
«أنت طالق» فقالتُ: «ماذا : تقول؟» قال: «آقول: نت طالقٌ»» سواءٌ قالت ذلك 
اندهاشاء أو استيضاحًا ل) لم تسمع» فهنا القصود الافهام فلا یقع إلا واحدة. 

والصورةٌ الثالثةً مما پُستٹنی: إذا كانت الزوجة نین بالصيغة الأولى» فإنة 
لا يلزه ما بعدّهاء وهي غير الا خول بها على عِوَضٍ أو في نکاح فاسدٍ. 

آما إذا کرر لفظ الطلاق بدونٍ عطفب ولم يكرر الجملة كاملة فإنها -حتى 
على المذهب- ثُطلَقُ واحدت مث أن یقول: «أنتٍ طالقٌ طالقٌ طالقٌ»؛ إلا إذا نوی 
أكثرٌ من واحدق فله ما نوی أما إذا لم ي ينو آکثر فهيّ واحدة وإذا قال: لم أنو 
شیتا بدا فهي واحدة. 


کتاب الطلاق 

آما إذا کر الصیغةً مع العطف بحروف عطفب تلفة وقع الطلاق بعدوہ على 
کل حال» مثلا قالّ: «أنتٍ طالقٌ» وأنت طالقٌ» ثم آنت طالی)ء ولو قال: آردث تأکید 
الأولى بالثانية لا یقبل؛ لأنهُ عطفت والعطفُ يقتضي المغايرة» وإذا قال: أردثٌ تأكيدَ 
الثانية بالثالثة لا يُقبلٌ؛ لأنه عطف ب(ثم)» و(ثم) تقتضي الترتيب» والواوٌ لا تقتضي 
لترتیت» فدل على أنه أراد أن الجملةً الثالئةً غير الثانية؛ ولهذا إذا تخایرث حروفُ 
العطفب وقح سواءٌ کرر ا مملةً مثل: «أنتِ طالقٌ» وأنتِ طالق» ثم أنتِ طالق»» أو: 
«أنتِ طالقٌ» وطالقء ثم طالقٌ)؛ فليس بینھما فرق. 

أما إذا كانَ حرف العطفي واحدًا وقع بعدوه إلا أن ينوي الإفهامَ أو تأکید 
الثانية بالثالثة على وجه يصح فيقع اثنتینِ مثل: «أنتِ طالقٌ» وأنتِ طالقٌ» وأنتِ 
طالق»» فإذا قال: أردث تأكيدَ الأولى بالثانية لا يصح لوجود العطف والعططفٌ 
يقتضي المغايرة» والمغايرٌ لا يكون توكيدًا لمغايره» فإذا قال: رد تأکیڈ الثانية 
بالثالثة قبل؛ لأن الثانية والثالثة متشاممتان» فکلاهما معطوفتان بحرفٍ عطفي 
واحد. 

وإذا توی الافهاع فقال: «أنتِ طالقٌ» وأنتِ طالق» وأنتِ طالق» وقال: آردت 
الافهای فكذلكَ مثل حرف العطف إذا كانَ واحدًا فلا يقع إلا طلقتین فقط هذا 
هو الذهب. 

الخلاصةٌ: الطلاق لا یتکرژ بتكرار صيغته ولا بوصفهبی دل على البينونة على 
القول الراجح أما المذهبٌ فعلى التفصیل الاتي: 

أ- إذا وصفه با يدل على البينونة بانت به مثل: أنتِ طالقٌ ثلانًا أو بلا رجعة 


سر 


ونحوه. 
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ب- إذا کر الصيغة بدونِ عطي وقع بعدد التکرار مثل: أنتٍ طالق نب 
طالقٌ أنتِ طالقٌ فطل ثلانًا إلا أن ينوي تأكيدًا يصح أو إفهامًا أو تبین الزوجة 
بالصيغة الأولى فلا يتكررٌ حینئذ. 

ج- إذا کرو لفظ الطلاق بدون عطفِ فتطلق واحدة إلا أن ينوي أكثرٌ مثل: 
اتتتطالن طالی طالی: 

د- إذا کر الصيغة أو لفظ الطلاق بحرف عطفي فإن كان مم تغاير الحروفٍ 
وقع بعدده مثل: أنتِ طالقٌ وأنتِ طالق ثم نب طالقٌ أو أنتِ طالقٌ وطالق ثم طالق. 
إن كان الحرفٌ واحدًا وقعَ بعدده أيضًا إلا أن ينوي الافهاع أو تأكيدَ الثانية 
بالثالثة على وجه يصح فیقع اثنتینِ مثل: أنتِ طالقٌ وأنت طالق وأنتِ طالق. أو آنت 
طالقٌ وطالق وطالق. ولا فرق بينَ من تین بالأولى ومن لا تين الا إذا كان الحرف 
يقتضي الترتیب فلا يقع عليها ما بعد الأولى. 

E EI TT 
وغيرها فے| إذا عطف؟‎ 

الجوابُ: إذا كان العطف بحرفِ یقتضی الترتیب فان التي لم يُدخل بها تبین 
او اا وا و عل الترتیب ا حرف 
العطف بالواو والواوٌ تقتضي ا حمع فإنهُ يقعٌ ثلاثًا لأن الوا لا تقتضي الترتيبَ 
فيقعٌ عليها الطلاق مجموعًا مثل إذا قال أنتِ طالقٌ ثلانًا فإنها تطلقٌ ثلانًا لأن ثلانًا 
صفةٌ للمصدر الفهوم في قوله أنتِ طالقٌ فيكونُ مصاحبًا له أي مصاحبًا للجملة 
الأولى. 


کتاب الطلاق ۳ 
12277 

تعلیق الطّلاق بالشروط: 

معناه: ترتيبٌ الطلاق على شیء حاصل. أو غير حاصلء سواءٌ بأدوات 
الشروط أو بغيرهاء مثل أن یقول: «إن کلمت فلا فأنت ib‏ (إِنْ مرضت 
فأنتِ طالق» والذی سنذکزه هو التعلیق بالادوات. 

فاحاصل إذا کان في الحاضر أو نی الماضيء مثل أن یقول: «آنت طالق إن کنت 
کلمت زيدًا»» هذا ماض فهو حاصل وغيرٌ ا حاصل مثل: ان طالقٌ إن کلمت 
فاا عل دو رخ ` 

ویعتم" الطلاق الق طلاقّا لأنه معلقٌ على شيءِ ان وُجد ذلك الشي+ وقع 
الطلاق ویشترط أن یکونٌ التعلیق من زوج» فلو علق طلاق امرأةٍ لم یتزوجها 
عل شيء فوجد الشية بعد نکاجها لم نله مثل أن یقول: «إن تروجتٌ فلانة 
فهي طالقّ» ثم تزوّجّها فإنها لا تُطلقٌ؛ لأنة حينَ علّق الطلاق لم يكن زوجًا لها 
أو یقول لامرأۃ: «ٍن فعلت كذا فأنت طالقٌ» فتروَجها ثم فعلت هذا الشرط بعد 
نكاحه إياها فإنها لا تُطلقٌ؛ لأن ذلك التعليق كان من غير زوجء والتعليق له 
أقسامٌ ثلاثةٌ عندنا: ۱ 


۷ 


ثالثا: أن يكونّ محتملا لهما. 

أولا: أن يظهرٌ فيه قصد اليمين: 

ومعنى قصد اليمين أن يريد به الحثٌ أو النع أو التصديقٌ أو التكذيب» فهو 
لا يريد الطلاق مثل أن یقول: إن فعل كذا فزوجته طالق)» فهنا قصده أن یمنع 
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نفسّه عن هذا الفعل؛ لأن الزوجة لا ذنب لها ولا علاقةً لها بفعله» ومثل قول 
أكثر البادية: اعلٌ الطلاق لأذبحنّ للضیف» فهذا حكمُةُ حكمُ الیمین» فيكون 
عليه تله الکفارق بمعنى أن الانسان جير بین فعل هذا الشيء أو عدم فعله. 

لکن إذا لم يفعلهُ فعليه كفارة یمین ولا تُطلق المرأةٌ بذلك؛ لأن الرجل 
لو سئل: هل آنت تريدٌ طلاقٌ زوجتك. وأنهُ إذا لم یوجذ كذا فزوجته طالق؟ نی 
ذلك» وقال: نا لا آرید أن أطلقهاء حتى لو وقع الأمرٌ على حلاف ما أريد. 

فهذا عليه كفارة الیمینء وهي إطعامٌ عسّرة مساكينَ» أو كسوتهم. أو تحریڑ 
رقبة» فمن لم مجد فصيامٌ ثلاثة أيام» وهذا الذي ذکرتاه هوّ الراجحٌ من أقوالٍ 


3 


7 


أما اقول الثانی: فإنةُ لا شي فیه؛ لأنه ليس بطلا ولیس یمیتا؛ لأن اليمينَ 
لا تکون إلا بالله» وهذا الرجل مم جلف باش فلا تکون یمه منعقدت وهو لم یرد 
الطلاقٌ فلا يق عليه الطلاقُ؛ وعلی هذا فلا شيء عليه إطلاقًا. 

والقول الثالثٌ: أنه بقع عليه الطلاق؛ لأن مولاء نظروا إلى اللفظ ولم 
ينظروا إلى المعنى. وقالوا: ما دام علق الطلاق على هذا الشيءِ وحنث فيه فيقع 
طلاقه. 

ولكن القول الأول هو الوسطً والصوابُ. 

وني الحقيقة إننا نوافق الذينَ یقولون لا شيءَ فيه في أنه ليس بطلاق» ولكن 
نخالفهم بإيجاب الكفارة؛ لأن وجوبّ الكفارة ليس مشروطًا باليمينٍ باللہ؛ بدلیل 


قولہ تعالى: اا لی لِم رم ما مل الک ك4 ڈالتحریم:١]ء‏ إلى أن قال: قد فرش 


ر 


ال لک لد 4 1التحریم:٢اء‏ مع أن تحريم ما أحل الله ليس فيه صيغة الیمینِ وهذا 


با 


کناب الطلاق 
سح( 


دفن 


الطلاق فيه شيءٌ من تحريم ما أحل الله حيث إن الانسان سي سيحرّمٌ زوجته على نفسه 
بواسطة الطلاق. 

انیا أن يكونَ شرطا محضًا: 

آي یکون شرطا لیس فیه معنی الیمین ولا غیزه؛ بل هو شرط مثل آن بعلق 
ا الشمس» فقو «إذا طلعتِ الشمش فزوجته طالق)ء فقصده 
هنا الطلاق, فهو لن يمن الشمسّ أن تطلع ولن متا على الطلوع» فلا ينفعه 
هذاء وانا قصدّه جرد الشرط فاذا كان مقصوده ذلك يقعٌ الطلاق بمجرد 
وجوده أي: يقح إذا تحقق الشرط. 

وإذا لم یتحقق وشککتا في هذاء مثلا لو قال لا رأى طيرًا: «إن كان هذا الطيرُ 
غرابًا فزوجته طالق» وذهب الطیژ وهوّ غیژ معروف» هل هو غرابٌ أم غیژه؟ فهنا 
لا تطلقُ مع الشك وإذا قال: سأحتاطً وأطلقٌ» قلنا: لا تفعل. 

فان قیل: هل الأولى أن یترگها ويعتبرٌ ذلك طلاقا أم الأولى أن يُبقيّها؟ 

قلنا: الأولى أن يبقيها؛ لأن الأصل بقاءٌ النكاح» والمسألة ستتعلق بغیرہ وهي 
و ۲ 

فھذو قاعدةٌ مهمة: أنه مع الشاك في الطلاق أو ا 
لأن الأصلّ بقاء النکاج» والنبئ بلا شكى إليه الرجل أنه يخيل إليه أنه يد الشيء 


نی صلانه قال ا یرف ع ع قو ا جد رِیتا؛''. 
(۱) آخرجه البخاری: کتاب الوضوه باب من لا یتوضاً من الشك حتی ر يستيقن» رقم (۱۳۷)) 


7 | 
بطهارته تلك رقم (۳۱۱). 
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أي أن یکونَ الشرط محتملًا للشرط ومحتملًا للیمین المحضء فهنا يكون 
بحسب نيته» إن نوی الشرطً وقع» وإن نوی اليمينَ فهو يمين. 

مثل إذا قال لزوجته: (إِنْ کلمت فلانًا فأنت طالقٌ)» فهنا حتمل آنه اراد 
الشرط ویتمل ) آنه 7 الا تکلمه أو آراد الشرط وأنة 
إذا کلمت فقدْ طابث نفشه منها وهوّ طلاقها. 

59 آنه ۹ ۔>'ٰ الخاطب ذلك الروجد ولك 
إذا كان الخاطب غيرها فهو يمين فهنا یسل عن نيته» فان فص اليمينَ فهو یمین 
وإذا کانث نيه الشرط فإنه يقعٌ الطلاق. 

وعندنا قاعدةٌ تقول: إذا كانَ الشرط أَكْرَهَ الیه منَ الطلاق فانه يريدٌ الطلاق 
وإذا ان الطلاق أَكْرَهَ إليه من الشرط فد علمتا أنه يريد الشرط مثلّ لو قال: 
«ِنْ کلمت زيدًا فأنتِ طالق» فلا ستل أیہما آکرۂ؟ فقال الأكرَه إيّ مكالها لزيد 
فمعنی ذلك آنة إذا وقع الأكرةٌ فسوف يقح الاخحف فیصیر ناویا الطلا» وإذا كان 
بالعکس يعني كان الطلاق أکرة الیه من مكالة زيدٍ فکمه فان وقوع الأأفٌ لا 
يقتفي وقوع الأثقل» ولو اختلفت الزوجٌ والزوجةٌ في الاحتمال؛ فان الرجوع هنا 


إلى رج لانه أعلم بنيته. 


فهذا مر القول وید ف المسألة» وهو اختيارٌ شيخ الا 
راو وعلیه تدل ال الشرعية. 


لمر 


5 


.)۲۳۸/۳( الفتاوی الکری‎ )١( 


کتاب الطلاق 0 
فإذا قیل: ما هو الدلیل على ا حالِ الأولى التي جعلتّموها في حكم الیمین؟ 
قلنا: دلیلّه من القرآن آول سورة التحريم» ولا شك أن الطلاق نوعٌ من 
التحریمء فان الانسان رُم به الزوجة على 85 فیکون داخلا في عموم الاي 
العنوي. 

وقياسًا على التذر فان النذرٌ في عهد الصحابة که کانوا یَقصدون به 
معنی اليمينٍ فقذ جعلوه في معنی اليمينء ولم يُلزمُوا بالوفاء بء مع أن الوفاء 
بالنذر واجبٌء والتزام الطلاق إذا شککنا فيه ليس بواجب؛ إلا في بعض الأحوال 
كما سبق. 

قالّ شيخ الإسلام: ولم يتكلم الصحابة عفر على مسألةٍ الطلاق؛ لأن 
اليمِينَ فيه لم يكن بت على عهد الصحابتی وتكلمُوا على النذر لأنة موجود. 

" أما مسأل التعليقٍ المحضء أي الذي إذا علقَهُ على شرطٍ فوج هذا الشرط 
آنهیقعغ به فالکل E‏ جمیم سا لاف آن العلیق عدن 
او جس لھا رت سوچ الل ريا 
لیس بصحيح. فالنبيٌ يك بقول: «إِنّ) ال لیب ونا لل افری ما تَوَى»'". 

الخلاصة: أن تعلیق الطلاق بالشروط ثلاثة أقسا 

لات آن تقل ف قصدٌ الیمین فیکون ا تحلة کفارة الیمین مثل : ان 
فعلّ کذا فزوجته طالق. 


وحم 


))١( آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول اللہ يا رقم‎ )١( 
ومسلم: کتاب الامارق باب قوله 3-“ (إنےا الاعال بالنیة» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال»‎ ١ 
.)۱۹۰۷( رقم‎ 
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الثاني: أن يكونَ شرطا حصا فيقمٌ الطلاق بو إذا قق الشرط مثل: إذا طلعت 

الشمس فزوجته طالق. 
و 5 ۳ 2 ۳ 

الثالت: أن یکو محتيلًا لھا فیکون بحسب نيته إن نوی الشرطً و 
وان نوی اليمينَ حلتة الكفارة" مثل أن یقول لزوجته إن فعلتِ كذا 
طالی: 

دج و ےئ 

تعليق الطلاق بالشیئة: 

مثل قول: «آنت طالق إن شاء الله)» فهل تُطلقٌ؟ 

هذه فیها خلافٌ في الذهب یقولونَ أا تطلقٌ؛ لانه علَقَهُ على أمر یستحیل 
العلمُ بی فتطلق فورًاء وما یدريك لعل الله قد شاءَة؟ والله قد رتب الطلاق على 
وجود صیفته» فاذا و جدت الصيغة فقن دا اه مثل ما قال بعض السلف: «ما 
دام الله قد أَحَل الطلاق قَمَدْ شَاء». 

والصحبخ التفصیل وهو أنهُ إن قصدّ بذلك التأكيد وقع الطلاق, مثل شخص 
ستل: أتأتي العصر؟ فیقول: نعم. فبقال له : قل إن شاء الله فقصده هنا التأكيد. 

واذا قصدّ به الات لکن مبذه الصيغة یعنی قال: رد : انت طا ان 
شاء الله آن تطلقی» بذه الصیخق فتقول: نطلق؛ لان ال شاء آن تطلق جا الا 


0 


ےت 
| فأنت 


(۱) وعلامة النية أنه إن كان الشرط آکره إليه من الطلاق فقد نوی الطلاق وان كان الطلاق آکره 
إليه فقد نوی اليمين. (المؤلف) 


کتاب الطلاق 0 
لأن هذا هو الشرغء والله يريد الشرع. 

۰ 6 عو 

فصارت تطلق بشیئین: 

۱- إذا أراد التأکید. 

۲- إذا آراد أن تطلقّ هذه الصيغة وعلقها بالمشيئة. 

آما إذا أرادَ ب(إن شاء الله) أن تطلقي في الستقبل؛ فحینثذ لا تطلقٌ إلا بوجود 
صیغه جديدة. 

فصار تعليقٌ الطلاق بالمشيئة فيه ثلاثة آقوال: 

۱- أنها تطلقُ بکل حال؛ لأنه علقه على شیء يستحيلٌ العلم به فيقعٌ الطلاق. 

1 .+2 ۶ 5 8 ۳۹ 7 پٹ 7 ۰ 

۲- آنها لا تطلق باي حال؛ لانہم يقولون: لا تعلم مشیئة اللہ وما دمنا لا نعلم 
۳ 5 1 ۶ ۰ 
فالأصل بقاء النكاح. 

۳- التفصیل؛ ویقولونَ هذا التعلیق لهُ ثلاث حالات: 

أ- اما أنه قال: «آنت طالق إن شاء الله يريد توکید الطلاق ذه الصيغة؛ 
فیقع الطلاق. 

ب- أو يريد عود الاستثناء إلى وقوع الطلاق بذ الصيغة تطلق» يعني: 
«أنتِ طالقٌ إن شاء الله أن تطلقي بما قلتِ)؛ فهنا تطلقٌ؛ لأننا نعلمٌ أن الانسان 
إذا آتی بمقتفضی الشرع فان الله قد شاءَہ؛ لأن وجود السبب يترتتٌ عليه وجود 
المسبب. 

ج- إذا قال: «أنتِ طالقٌ إن شاء الله» وراد طلاقا غير هذا في المستقبل» 


فانها لا تُطلقٌ إلا بوجود صيغة جديدةٍ. 


GD‏ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


4 
5ے 


والقول الثالث هو الراجخ لقوة مَأَحَذِه. 
والخلاصة: أنه إذا علق الطلاق بمشيئة الله وقع» والراجخ ج التفصیل فان 
قصل به التاکید أو رد الشيثة إلى وقوعه 9۶ وھ" وقع» وان أراد التعلیق لم 
يقع إلا بطلاق جدید. 

أدوات الشرط في الطلاق : 

۳ ا 

فمتلا إذا قال الاْسانْ: إذا غابت السْمس فد آفطر الصائِم. هذا شُرط 
آداثه (إذا) وإذا قال: مى غرَبَّتِ الشَمُس. فکذلك. فاداة الط (مَتَى) وقال الله 
تعالى: ۶ یما ونوا بوک الم 4 [النساء:78]» فهذا زط واأدائه (أَيْنَّ). 

وأدوات 5 ۶۷۶9۹۹۹۵۸ 
مها ی کل ین من ل هذه تسع أَدَواتَ هى أَدَواتٌ الكُر ط ا تا 
7٤‏ هَُاكَ آدوات انیت لکتها قليلة الاستغال. 

الا کل هذه الگلیات تشترك في اٹ ہا للسّرْطء ولکِٹھا تختلف في مسألة 
ال ای اف 

فالتراخی معناه: نك إذا قُلْت: «إن حصَل کذا فَرَوْجَتِى طالقّ» هَل الراد: 

ت .و 7 ٠ہ‏ ۰ مر رمع 1 1 
8 

نقول: (وتقتذ تی الاي إلا إذا تی القَوْریة أو لت عليه رن ان 
ب(1)) تَقتفی هذه الوا 5 1 بمعتی: آنه (ذا حصّل الط کرات 
حصّل قَوْرًا أو بعد مُدَّة فإذا قال لرّوْجَته متلا: إن كلّمْتِ فلائا فأنتِ طالِقٌ. ونَوَى 


كتاب الطلاق CD‏ 

الطّلاقء فهل اقُراڈ: إن کلَمْيه الآنَ أو إن كلَّْيهِ في اُسفبل. أو هذا وهذا؟ 

الَوابٌ: هذا وهذا؛ لاه یقول: کت کی ا ا و وغل در تي فا 
ضد الو ا توق I‏ إذا ری ا ان فأنت طالقّ. 
فاذا وی هذا فإگہا إن کَلَمَنْه بعد الآنَّ فلا تطلّی؛ لأنه تَوَى الآنَّ» والدلیل قول : 
5 الخال بالنیّابٍ» 

او دلت علَيْها قرینةه أي: دلث على المَّْريّة الفَرینڈ فلا تقتضي اور 
وإذا دلت علَيّْها القرينةء أي: وج حال تَفتضٍی أنه إن فعله لا 

متلا: اڑوج کی رّؤْجته أن تصتّع شَيْنّا من الطّعام لا يناب في هذا الوَفْتِ 
فقال: إن صتَمّْتِ هذا الا فأنتِ طالِقٌ. فهذا الطَّعَامُ لا يَصلّح اه لكِنْ في الوم 
التالي أو فيه| بعد يَصلّحء فل تقول: إذا صنعّه في غَبْر هذا الوم تَطلّق؟ 

لاہ لا تطلئ؛ لاله دلب القَرینةُ على أن اگراد: الآ عليه لا تطلق فى 
ا 

فإذا قدّرْنا أن جندها نساءٌ زائراتء فَأرادَثْ أن تَصنّع هُوّلاءِ التساءِ فقال 
لرَوجته: وھ نك قدا فانت طالق. اک 0 الآن + فاذا صر ته هذا ار بعد عل 
لا تطلّق؛ لآن مَعلومًا أن الراد: دزن سر سويت الان هَوّلاءِ النساء». 

امه إذا دنت نعل لبان للقَؤرية فإنها تکون للقؤرية بمَعتّی أن ارط 


3 


12 ۳ ۰ ےت .۰ ےت کب و 

یتعلق بهذا الوقتِ ففي وَقِتٍ آخر لا هم 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحی. باب كيف كان بدء الوحی إلى رسول الله اف رقم (۰)۱ 
ومسلم: کتاب الإمارة» باب قوله 35: نا الأعمال بالنیات» رقم (۱۹۰۷)» من حديث عمر بن 


کاو دو 


ا خطاب ونه 


کنيك آیضا إذا ات ث ب(1) ول یو الراخي أو تل عليه قرینة فإذا اف 
ب(1) فهي للموریة || لا إذا وى التراخي» یَعنی: توق هلان ار تمد الذن اردات 
علیہ رينة اي فلا تکون على ما َوّی» وعلی ما دلت عليه القَرینڈ 
فمتلا: إذا قال مُا: إن لم تَصتّعي لي طعاما فأنتِ طالق. فالُراد: الآنَّ فلو 
صنَعَتْ له طَعامًا من العد تَطلّق؛ لأن معتی: إن لم تصنعي لي. الانه فهي إذا ارت 
بها (1) صارّت للفَرية لا إذا قصّد على أا للقَوْريّة أو التراخي فھُو على ما دلت 
عليه القرین ومُنتهى هذا الشيء إلى اللَوْت وما دام آنه ل ينو الفوریة يكون منتھاءُ 


ی هش دش و ور عرش و ی ی و 2 

یقول العلاء يَمَهُانَهُ: تطلق في آخر حباة آوضا مَوتاء فالذي يموت الاوّل 
ریب مق کو کی ا کے وا او 55 ہے کے ےک ہوہں۔ مو 
یکون قد طلقت قبله بلحظةء فان مات الزوج فقد طلقت قبله بلحظة ون ماتت 

07 09 7 ۶ 5 ہو ھا کہ ےہ وھ‎ 7 2 ES 
SO O رب‎ 


وتقول: کش إن با N‏ ماس یھن 
إذا فرت ب(1] تستنی (إِنْ)؛ فإئّها لا كقتضى القَؤْرية مع (61» بل تَبقَى على التراخعي 
مع (1). 

وقولنا: (وكتصّ کلم با للتكرار» فإذا قال للرّؤجة: إن فعَلتِ كذا فأنتٍ 
لا ات َم راجعها ثم فعَلنه بعد الْراججعة فلا تَطلّق؛ لأن جع الأكوات 
لا تفه تقتّضی التکرار يَعنی: أنه إذا وُجَدّت مرَّة واحدة آغتث» ولا تعود مر ثازيةً الا 
بيفة جديدة» و قال: وكتَس کن بنا لُكرار» يعني : وغيرها لیس للتکرار؛ 
)۷)۳ پو9 الا سا دا قان 


كتاب الطلاق جع 
0۵ ) سس 


لرّؤْجته رید طلاقها: ِن كلّمْتِ رَد فأنتِ طالِقٌ. فکمه تَطلّق» فراجتها ال 
ثم کلم الرّجُْل مره ثانية لا تَطلّق؛ لأن (ٍن) لا تقتضي التکرار. 

فلو قال ھا: كلّا کلمت رَيْدَا فان طالِقٌ. فکلمه تطلّق» فراجَکھا ثم کلَمنْه 
تطلّق أيضًاء حتی تَنتَهِيَ الطّلقاثُ الثلاث؛ وذلك لأنَّ (كُلما) فد التكرار قال 
الله تعالى: کلم جاک سول بما لا تبرت اشک انتگبرش ریق کب ورب 
مور 46 [البقرة: ۲۸۷ (كُلَ)) تفید تکرار الاسيكبار بتکرار الجيء. 

دنه هنا آدانان خرّجا عن عَبْرهما وما (إِنْء وكلّا)» أمّا (إِن) فاحتصت 
بأنها لا تقتتضي القَّؤْرية مع (1)» بل إذا قال: إن لم تَفعَلي كذا فأنتِ طالق. فلَمْ تفعله 
الآنَّ ولا فيما بعد فإنها طق وتختّص (كُل) بأنها للتکرارہ گلا تكرّر الشّْط 
تكرّر الحدّثء لکن إذا قال: (إِنْ لمْ» ونوی المَوْريّة فهو على ما نَوَى؛ لأن النَيّة 
غالبة حتّی التي تقتضي الراخي إذا وی اور 

الحاصِلٌ: أن النّيّة غالية على گل شيء فعتی نوی الفَورية أو اي أو دلب 
القرينة على المَوْريّة أو الاجی فتَحنٌ تَحکُم ذلك فالأدَواتُ في مُطلَقھا بدون ني 
تقتضي كذا أو لا تفتضیه» وأمًا إذا وُجِدَت نيّة للمَؤرية أو للتراجي فار جع إلى ال 
حتّی لو قال: ِن م تفعلي كذا فآنتِ طاِق» وينوي له فمتلا: عنده ضوف فقال 
ها: اي كم وان لم طبخي فأنتِ طالِق. فیا طبّحّت وخرج الظیوف وطبَحّت 
بعد الضيوف بساعق تَطأق مع آہا طبَّحّت؛ لأن عنده ية أو قرينة تقتضي القَؤرية. 

سل يكل 6101777٤‏ کلمت ۶)١‏ 00 ۶ عفن عَنهاء آي: 
رجَع عن شَرطه فهذه الَّسألة احتلف فيها العُلّاء مهن فهل يُمكنه ابطال هذا 
الم ط أو لایمکنه؟ 


4 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


نحن تقول: بناء على دراستنا إن كان ده مین له فا یمن لکن 
إذا كان قَضدُه إيقاعَ الطلاق تم اراد أن برجم وتجعلها تكلّم رَيْدَا فهذه الله إن 
كان قولّه الأول الذي قال: (إِنْ کلمت رَيْدَا فأنتِ طَالقٌّ) لسیّب زال أو لسیّب بظنه 
فيه ولیس فی فلع الطلاق» و إذا کان ليس لسیّپ زال أو لا لیب یط 
فيه وليس فيه» وتا الأمور كلها باقية على حالماء فد اختَلف العُلّاء یلته هَل 
يتجوز الرّجوع في الشَّرْط أو لا یجوژ؟ 

و له أن يبطله وأن يُسمّح وله ألا يُطِله. 


والسألة أتَوقتُ فيها؛ لك إذا نت إلى أن هذا التَعلييَ حَقه وقد بط 
قلت: اد 0 نت إل أن هذ الاق بای ب عو الله عجر 
قُلْت: يجب أن یَیقَی الشَّرْ ط کا هو. 


۳ إذا قاما وهو پُرید الیّمین يُكفّر کفارة یمین ویجعلها تُكلّمه. 

وا کان ت دہ الاق فان کان لسيب زاله وشل ید كان رجا م 2 عفیف» 
نا عل أنه رمق وجل استقامت حال فتاه 05 لو كلعل لا 
إِذْإِنَّه لو كان على مَذہ ا حالِ من قبل ما قال: إن کلمت رید فآنت طالِقٌ. 

كذَلِكٌ لو کان لسیب يَظْنْه فلم يکن هو فمئلا ينه معروفا بالفشق فقال: 
إن مت وید فأنتِ طالِقٌّ. بحسب أن ریا جود هو الَغْروف بالفسوق فين أنه 
ليس یاه ففي هذه ا حالِ ها أن تُكلّمّه. 


کتاب الطلاق 10 

آشسام الطلاق من حیٹ الرجعة: 

م 0 2 ماو ره ۰یہ هك 53 7 800 8 ۳ 

ینقسم الطلاق إلى قسمین: طلاقٍ رجعي» وهو الذي یملك الزوج فيه الرجعة 
على الَرأة بدون عقد» وطلاقی خن وشو الذي لا یملك الروُح فيه الرّجْعة 
الا بعقّد 

ول الکلام ھ نا في الطّلاق فقط او الفُسوخ كلها ليست فيها رَجْعة؟ فلو 
یکت لیب وجها أو كخ هو ْب وج لا ملك الأجوع إلا بعد 
والكَلامُ في الطّلاق هو الذي فيه الراجَعة؛ لقَوّله تعالى: « ان رت کا وان 
عون أو سرح با“ خسن © [البقرۃ:۲۲۹]) > يع الفسوخ لیس فیها جوع | إلا بع بعقد الا 
شا واجداء فيا لو ارد ۳۹ الرَوْجَين» ثم أسلّم قبل انقضاء العدّةء فان التكاح 
باق؛ وذْلِكَ لاه ليس رُجوعًا في الواقع» له لا بين انفساخ التكاح حتی تَهي 
العدة. 

الطلاق الرجمي: 

کل طلاق يَقَع من الزّْجٍ بعد ال حول أو الخلوة في يكاح صحیج على یر 
ءوض قبل اسيكال العَدّد. 

ول طلاق خر حرج الفسوخ لیس فيه رَجعية. 

ام من الزَّوْج) خر به غيذ ارز فلو قال رجُلٌ لامرّأة: إن ا 
نب طالٌ. م ترجه فلا ّ؛ لأنه ليس بر م ع ۶ میم 
لب 7 اد تکحثر المفیتت کلب شم ملآ ۱0 فقال کش 4۳ 
طلَقتُم. و( للتیب ذ فمّعناه أنه لا طلاق إلا بعد یکاح فمعناه: لو علق طلاق 


امرأةٍ برواجها فلا یم الطَّلاقٌ. 


وإذا قال له الَرأة وهو ل يَتَروَجُها: إذا دحل شهر رمَضان فأنتِ طالق. تم 
ہے م و ی ۵ >ھ 12 چ رو ر 00 ۵ ےو ےم 
تزوجها في شعبان فإنها لا تطلق؛ لانه یوم علق الطلاق لیسّت زوجته. 

(بعد الدّخول» الا بالدخول: الجماغ» آگا كونُه لاد من الدّخول فلِقَوْله 


کے توو یں ہے و 


تعال: یا الین اموا ذا كحم المومتدب مر ملقو من بل أن تسنوشرک 
ہے سے کے ب و .ےھ سو مریم o.‏ ماظع و و 06 
َمَا لَكُمَ یهن من عِدَوَ تعنڈوتہا 4ء فقوله: ين قِّلِ أن تَمَسُوشري 4 المرادُ باس هنا: 
سس مسق دي کے سح پک ۱ ھا ا 007 

الجاع فا کم عَليَهنَ من ید“ وهذا صَريحٌ في القرآن أنه إذا طلق قبل الجاع 

وقوله: «أو خلوة» هَل الوة دون الماع أو فَوْقَه؟ 

اكحوابُ: دون الجماعء لكين العُلّاء وهآ ْقوا اللوة بالجماع بناءً على آثار 
ورّدّت عن الصّحابة رتش وأنَّه إذا حلا بها فقد استخل منها ما لا حق الا 
لوح وحبتّذ يت ها ما بت بالجماع فلو تَرَوّجَها وطلقّها وقد رآها بعد العقد 
لکنه ما خلا يها فهّل علَيْها عِدَة 

اچُوابُ: لا ولو رآها؛ لأنه لا بْدَ أن يكون إما دُخولٌ ولا حَلُوة. 

وقوله: اي نکاح صحیح) النكاح الصحیخ ضذه أمران: کاخ باطل» کاخ 
فایل وذگزت أن اشهور عند الحنابلة أنه لا فرق بین الفاسد والباطل إلا في بائین 
من أَبُواب الفقه وهي النکاش والإحراة”"» وما سوی ذلك فَهُمْ یقولون: الباطل 

و ۰ 4 °9 ء 7 

والفاسِدٌ سوا وقد علم في أصول الفقه أن من الفقهاء من یر بين الباطل والفایند 


أنه ما مع صله فهو باطِلٌ» وما مع بوَضْفه فهو فاسدٌ. 


(۱) انظر: شرح الكوكب المنير (۱/ 81/4). 


کتاب الطلاق 

ولکین الراجحٌ: أنه لا فرق بيتهماء لکن اتب يُفرّقون بيتهما فی هَذَيْن البايئن: 
في باب النکاح وفي باب الاخرام. 

وقوله: «على عَبْر عِوّض» فان كان الطَّلاقٌ بعوض فان لا يَملك الزجوع 
وقد سبق أن العرّض یکون من الٌوُجةء أو من وَلِيّهاء أو من جني الم آن لوح 
سان ھا E N‏ ہت رد 
العوض والْعوّضة إِذْ إن الَرْأَة افدث منه با مالِ فكيف تقول: إن الَرأة التی افیَدّت 
يُمكِنك أن ترجع إليها؟ إذا قَلّت ہذا أصبَحَ الافتداء عدیم لاد لمذا إذا 
كان بِعِوّض ولو كان قلیلا فاته لا ژجوع. 

فإذا قال الرَّوْحٌ: آنا ما علِمْت أني إذا أَحَذْت عِوَضًا لا أملك الرجوع 0 
خذوا عوضکم وأنا سأرجع. فإِلّه لا يَملِك هذا؛ لأننا تقول: ال ی 
یک مت عم 
طعامَ إنسانٍ تحب أله طعامّك فاّك تضمَنه» وکذلِكَ لو لبشت توب انسان فَأَبلّْه 


وقوله: «قبل استکمال العَدّدا العَدَدُ: ثلاث طَلقاتٍ للحی وطلقتان لخر ار 
على حلاف في ذلِكء فإِنْ هو استَكْمّل العَدّد فلا رَجعةء وتکون البَيُنونة کبری» فإذا 
ا و 
ولا یمکن أن يسر 

مسوم ی 
TS‏ ل ال و 
يرب پانمسھی تل ویر ولا بل هی أن یکشنن ما لق له ف آزعامهن إن كا ون 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعية 


KE ۳۹‏ ا 


بل وال وو الخ وبعولن اج نے و ق دك ان رادو اضعا € [البقرة :۸ء 


يشرط لك الرَوْج ج ال جعة أن ن يريد الاصلاح دون الاضرار؟ 


و7 


71 فها الما IS‏ 

فقال بعض العلاء ئن لا یملك الف الا إذا آراد الاصلاح؛ 
0 8 ۱ راد الاضرار 
بها فإلّه لا ملك الرّجُعة. 

Nas‏ تلا شك هو الصَّحَيحٌ» ودلیله واضخ من القرآن: بل ای 
رهق َلك ان درا حًا 4 لو أن هذه ابفلا وقعث في کتاب مُولّف ما نك 
الذي يقرا الکتاب أن هذا شَّرْط لَلك الرُجُعة مع أن مُولّف الکتاب قد خطئ وقد 
يهو فاذا وقَمَ مثل هذا الشَّرْطٍ نی کتاب الله فلا یُمکن اوه لألّه من لَدنْ حكيم 


4 

8 

. حار‎ 
e 


2 


0 


فإننا تقول: إذا كان الرَّوْج لا رید الإضااح نا رید الاضرار؛ فانه لا یملك 


ال جُعة بذلك استناڈا إلى کُر ط الله بارال : ان رما إِصَكًا 4ء وقال تعالی؛ 
وَإدًا َلَمُ الاه من الم امیش موف او سَيَحُوهْنَ روف ول 
هن سا ا کیا ک ری ۰ وهذا > هی فرط في مَلك الرجعة الإصلاحء 
وى عن الرّجّعة للمُضارّة وین أن ذلك عُدُوانٌٌ 

فأوّلا: حن إذا مكنا لو الذي تَعلّم أنه سیضار المرأةً بهذ ا راجَعة اليا 
شَوْطًا في كتاب الله. 


ثانيًا: مكنا هذا الرجُلَ من الْضارّة والعّداوة» وكانوا في الجاهلية إذا طلق 


کناب الطلاق 

الرجُلٌ أو أا شارَفَتْ على انقضاء العدَّة الثانية قال: راجَفت. وطدَّقَهاء وتستأف 
العدَّة آي: تأت بعدّة جدیدق فإذا شارفت على انقضاء العِدَّة الثانية قال: راجَعْتٌ. 
فتكون رَوجةه نم يطلقّھاء وتف الد وهكذا ابدَاء فتَبَقَى ال الیسکینڈُ لا هي 
مُزوّجة وج تسعد بەہ ولا ِي مُطلّقة روج فسکد بالزّوْج الثاني. 

فحدَد الله هذه الحال بنّلاثِ تطلیقات فقطء ثم شرط مع ذلك أيضًا أن یکون 
الرجوغ لجل الاصلاح ادن ضیف إلى روط َرطا سابعًا وهو أن يُريد بذلِكَ 
الاضلاح فبَحصّل الالام والاثیلاف. 

والقول الثاني: إن الاصلاح لیس برط والدّلیل: أن الغالِبَ أنه لا يريد 
لا الاضلاع فیکون هذا مَّرْطَ أَعْلَييًا. 

ونقول: «للوج ار جعة فيه ما ل تختسل من الحيضة الثالنة» هذه لسألة تصش 
لقرآن علَیھا: « والمط مت برس اهن َة ڈوو 4 1لبقر۸٢٢]ء‏ والقّرء لاد 
به: الحيّضة, فیکون تة و4 آي: ثلاث حیض» فإذا حاصث مره تم مره ثم 
مره انَصّت العلّة فإذا انقضّتِ العِدَّة فهل له أن پُراجع بعد طهرها من الحَيْضة 
الغالثة؟ 

اختكف في هذا أَهْلُ العلم وه 

فقال بعض العلاء رنه إنه لا ملك الرَّجْعة إذا هرت من الَيّضة الثالثة» 
فلا رَجعة؛ لأن الله یقول: ٭ املع يبس بانشهن له دروو 4 تم قال بعد 


0-20 وو عزوي سك سے ےج کے 7 کے مال e‏ ۷ ۳ 
ذلك: #وعولهنَ أحى ره في ذلك 4 آي: نی زمن العدة» يَعنِي: نی زمن هذه القروء 
سي E‏ 


بُولَهنٌ احق برَدّمِنٌ فعلی هذا إذا هت من الحَيْضة الثالثة زال إمكان الرّجوع؛ 
لأن العدّة انقَطَعَتُ. 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
دعن 


وقال آخرون من أَمْل العِلّم وَمَهَْئَُ: له أن يُراجع ما دامّث لم تختّسل؛ لأن 
ار ا ایض عليها باق ول ذا قوله تعال: 9 اب لکن رفن يمعو 
و رقوش بمعُروفی گ4 [الطلاق:۲]» فجکَل سبحانه للرّوْج الات أو ا وفي 
الاية الأخرى: اهت موف أو سَرَحُوَهُنَ روف € [لبتر::۲۳۱] يَعِي: 
آطلقوا سَراحَهّن فجعل الله للَوج ذلك بعد بُلوغ الأجل. 

لكِنْ إلى مَتى ؟ 

الجواب: ورد عن الصّحابة تفر آنه حتّی تسل من اليْضة؛ لأن آثار 
ایض علیها باقية؛ وفذا لا یمین أن تُصلٌ حتّی تَغتَیسلء ولا یمکن أن تجاِکھا 
رَؤْجها حتّی تختسل؛ فلِذلِكَ قالوا: له أن يُراجع. وهذا القول أُصَحٌ. 

ولكن» لو آنها حین طَهرَت من ا حیضة الثالثة بقیّ لم تغتيسل انتظازا را جَعة 
اروج فهذا لا تجوز؛ لہا تجب أن تختسل للصّلاة فاذا لم تختصل للصلاة وي - 
على هذا الأَمْرِ فنا لا تعتبر رَجُعة. 

وعی هذا فتقول: ما م تَغتّيِل إلا إذا آئی علَيْها وَقثُ الصّلاة وتزگت 
الاغتسال من أجل ذلك. فانا تقطع عليها حیلتها. 

وبعض العُلّاء رنه يقول: ما دام الصّحابة یقولون: ما م تختّسل. فهيّ لو 
فوطت في الغْسْل سنّواتٍ فله أن يُرَاجِعَهاء ولکنه قول ضَعيففٌ» فالصٌحیخ في هذه 
لسالة أن تقول: له أن يُراجع حتی تختّسل والدّلیل: ملف اب كأنيكؤهْرَ 
بعر أو سروه کعروفی ی والآية الأخر ی: فارفوهنَ مَعَرَو ی #6 وما هو جوا 
القائلين بأن له الرّجّعة مالم غيل عن الآية التي استَدَلٌّ بها من یقول: إنه لا رَجُعةً 
له بعد الحيْضة الثالثة؟ 


کتاب الطلاق 7 
اب 

اخواب: یقولون: إن قوله تعالی: ولآ رده في دَلِكَ ان آرادوا صلا 4 
[البقرة:۲۲۸] له منطو وله مفهوم: 

فتفهوشه: انچھاء تن الحی٘ضةء ولیس له وج وهذا مهو عارضه منطوق 
قوی منه؛ لأن اتتطوق آفُوی من الوم كا هو مُقرّر نی أأصولٍ الفقه. 

امتطوق: لمن اه نيهر موف از سرحوهن نون 4 قال: ملس 
جهن مکش 4 فهذا منطوق. ودلالة النطوق آفوی من دلالة اهوم ثم 
هو ایشا الب لژوح الإشلام تسه يسو عل اه لأنّهِ إذا فڈر اتا طُهرت 
في الصّباح وأرسل لها رَوْجُها في الرّجُعة في الساعة العاشرة بعد ما هرت فهّل 
لایس أن تقول: رَجْعتك لك؛ لأا ما اغْتسَلّتء أو تقول: رَجْعَنُكَ فائَت؛ لانتهاء 
ایض ؟ 

الایسر أن نمكت منه؛ فلِذْلِكَ كان أَوْلى» تم إنه أيضًا قويّة ہیا جاء عن الصحابة 


1 


عفر في ذلِك. 

إِذَنْ فیا جَوابٌ القائلين بأنها تنتهي العدة بانتهاء الحَيّضة على قوله تعالى: 
مل هن ایکوش بو ا مرف وف ۲4 

جرم عل ذلك أن الد بالفمْل هنا: مُقازبة الفعْل» فذا بَلَْن آي: قارین 
و الال وفڈل مطل كنذا ف الغ الي عل ا ب مه بل قول انس 
لكعَنة: كان ال يل إذا دل اللا قال: «أَعُودْ بالله نب وا بانت»( 
فقوله: «إذا كَل الحلاء يعني: إذا آراد ُخوله ومثل قول له تعالى: 8 دا قت ان 


باب ما یقول إذا آراد دخول الخلاء» رقم (۳۷۵). 


الدروس الفقهية من | لحاضرات | لجامعية 


ی 


سود پأللہ © [النحل:۹۸]» وقرأت أي: قاربت قراءتّه. 

فإذا بلَغْن أي: قارَيْن البُلوغ» وهذا لا شك أنه اویل لو دَل عليه دلیل لقن 
به» ولكِنْ ليس هُناكَ دلیل إلا الهو والنطوق مُقدَّم على اهوم لا سسا من 
أقوال الصّحابة لعف 

قوله: «ما لم نختّسل من الحَيّضة) إذا قدر أن ما عندها ما أو أا مريضة 
وتَيمّمَت فالتیمُم قوم مَقامَ الاغتسال. 

أحكام امُطلّقَات الطلاق الرجعي: 

المسألة الأولى: في الم ومعتّی القَْم: إذا كان الإنسان ذا رَوْجَاتٍ 
مُتعددات فطل واجدةً مهن مثلا وکان ف الأول یقسم ها لَيْلة من تلاث» فلو 
طلّقّها فلا یقیم ها لها بعد الطلاق ولو هي رَجْعيّة. 

المسألة الثانية: زوم اسگن: يَعني: لِيسَتْ کالرَ جات إِذ إِنّهِ مها أن تَبقی 
في الکن فیلرّمها وجوبًا أن تقّی في مسگن رَؤْجها إذا طلَقَھاء فلا روخ لأَهْلهاء 
ولا تخرج منه عند بعض العُلّاء يكرك لا کیا زج المحادّة على لو أي: أن 
الرّجْعيّة تبقّی في البيّْت فلا تخرح ولا ذهب لأَهْلها. 


ما ار وجة فانها تخرج لأمْلھا وللسّوق وتشتري إذا آرادّت لکن الرجعية 


سے ھە > مس هو ر مه ۳2 2 FoF TT‏ ےھ 
تبقی في السکن كا آن التوق عنها زوجها لا تخرح. والمؤسف الان أن المرآة إذا 
٤‏ 0 ہے سے کی رع , موم 
طلقها الزوج مباشرة خر وتاخد متاعها وتذهب. 
2 55 07هھ:<+و-و- 1 رت مس و ہے ے کچھ ص سرس 
وهذا مَعصية لله سبحانةوتعال؛ لان الله يقول: #ياما الى إذا طلفتم الساء 
مھ هک ہر یر رو م وو 0 


34 4س 
اہ در مه 
5 


5 2 ۳ ۶ مم مس ہت ؛ ہیر ہے ورد 4 6 ۳ 5 7 
لموهن لعذتبرت واحصوا اليد وأتفوا الله رتکم لا نخرجوهرت من بوتهن 


کناب الطلاق درکن 
ست (u‏ 


سم م 5 ررر 2 وو ور ما سے ہمہ رو د ل 


ولاعت | انان يفحِسَةَ منم ويلك حدود الله ومن بتعد حدود الله فقد 
ا ل د لعل أنه د يقد دل ا نذا کے اه اک 
یروف 4 [الطلاق:١-7]»‏ يَعني: إذا شم إذا بلَعّت الأَجَل امي هن4 يَعنِي: 
دومن إلى الزّؤْجية أو سَرّحومُنٌ بععروف. 

دنه مب على المطلّقة الرّجْعية أن ی في بَيْت رَّؤْجهاء لکن هل يَلرّمها 
المسكن؟ بمَعتّی آتها لا تخرج من البَيْت الا للمّرورة كاحتَدَّة من وَفاؤ أو هي 
کالرٌوُجات في ذلك تبقّی ہت کت 

فيها رَأیان لأَمْل العلم هه 

فمنهم من يَرَى دوه الات ےر لسوت 
الَو عنها رَؤْجهاء يَعني: فلا تزور أُهلّهاء ولا تَذَمَّبٍ إلى دَعْوَى» ولا تب 
إلى السوق في الشَّراءء فتبقی في الییّتء وتظرج إلى استشفی للضرورة فلا بأس 
بذلك. 

والصَّحيحُ: اتا في زوم الکن کار جة بمعتی: أن ی في یت ززجهاه 
ولكِنْ تا أن رح وتعود کم ترید وإذا أخرّجها لوح فهو یم م وكا ان أن 
تطالبه في البقاء» لکن هي لو أَرادَتْ أن تخرج یقول الله: ولا رخس إلا أن 
ی کیک میت وله أن ُز مها في اقا کل واجد نهم له أن ما2 
مب علیه. 

فقو له: ك > 4 نالضحيخٌ الا يجب اروم ابیت لأنَّه لو اراد الله 
الوم لقال: ربص بِأْنمْسهنَّ لك فوب 4 [البقر:۸٢۲]ء‏ مثل ما قال في النساء ای 


(۱) انظر: الانصاف (۹/ ۳۱۳). 


الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیة 


عنهن أَرُواجَهُن فهّذا دل على أنها روجة #ويعولهنَ 4 [البقرة:۲۲۸]ء والبعل: لو 
ومعلوم أن الَرأة مع بَعْلها جور نما أن ترج إلا آنها ی ساكنة في البيّت. 

له الثالثةٌ: عود ا حضانة: وہُو أن اكَرْأَة إذا كان ها طفل من رَوْجٍ طَلَمّها 
فهي اَل بحَضائيِه من أبيه حنّى یم له بسن على ما بی إن شاء الل ني 
حضانةق وبعد السبٔع برع إلى أبيه إذا کات أنتّى» وخ بيه وبين مه إذا كان 
ره لکن لو جت الام قبل أن بم للطفل سبع ي سنين من شخص لیس قريبًا 

من الطَّفْل فان حَقّھا في الحضانة سقط ويأخذ الطَفْل أبوة. 

وهذه الَرأءُ التي زوجت طلَقھا رَوْجُها طلاقا رَجعيًا : تقول الفقهاء: إِگہا يَعود 
ُا من الخضان في هل مع أنها حين كانت مُزوَّجة قد سقط هه فبهذا 
فارَقّتٍ الرّؤْجة أنه يَعود مها في الحضانة ولو كانت رَجْعيّة. 

ولکن الصحيح في هذه سل أنه لا مود عقها من ا حضانة؛ لا ما زالَتْ 
رَوْجة وما زالث أيضًا عند رَؤْجهاء وصل د قوط المتضانة في اواج أن الأمّ 
ستنتقل إلى بيت آحَرٌ جَديدٍ بالنبة للطّفْلء فمَد يأر به وما دامَتْ رَجْعيّة فو فهي إلى 
الان في بيت الرّوْج. 

فالصّوابُ في هذه الَسأَلةِ: : أله لا یعود حقها من الخضانة إلا إذا لت سا 


2 


2 


بائتا أيضًا. 

السألةٌالرابعهٌ: استخقاق الوّقف: ومَعتّی (استشقاق لوف مئلا: إنسانٌ 
وف على ذريّته قال: هذا َو على ذُرَيّي الذّكر والأنثى» ومن توت 
فلا حَقَّ تھا۔ توت ٍخدی البنابه فإذا تَروّجَت سقط حقها من ارف فإذا 
طُلّقّت طَلافَا رح جع عاد حَقّها من الوَقْفء ولو کاتث في العدَّة؛ لأن ال أة إذا لت 


کتاب الطلاق کے 

فلس و 
لا يَصدّق عليها آناررْجة ولکن هذا أيضًا فيه نز 

والصَّحيحٌ: آئہا لا حَق لها ما دامَّثْ في العدّة؛ لأنّنا تعلم من قَضْد الواقف في 
قوله: «وَمَن تَرَوّجَت فلا حَق ا أن فده آگہا إذا تَروّجَتٍ استَْتَت بتمّقة لوح 
والرجعية ینفق عليهاء ادن الَعتّی الذي لاحظه الواقف ما زال مَوْجِودًا فيها. 

فالصُوابُ آیضا: أنه لا يَعود حقها من استَخقاق الوّقف الا إذا انتهّت العدةه 
أو کان الطَّلاقٌ طلاقّا بائتاء تب الان أئّها تخالفه -على اذهب "- في القضمقه 
ولزوم السكن» وعود احضانة واستخقاق الوّقف. 

ولکن الصّوابُ في اسان الأحيرتْن آکہا لا تالف الرَوجةء بل هي في حُکُم 
لو جات في هذا الثیء. 

-هووج- 


(۱) انظر: الاقناع .)۱٥۹/٤(‏ 


أت 
نس سی تسیب 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


معنى الظهار: 


الظھاژ: مش من الظَّهْرء ولیس من العَوْن؛ لأن (ظاعر) تكون بمَعتى: أعانَ 
# وال ان طهروهر ِنْ آهل الكت € [الأحزاب:٠۲]ء‏ آي: آعانوهم ومنه قو له 
تعالى: #وإن تظهرا عَلیّْه فان الله هو موله 4 [التحريم:4]» وتظهرا عليه 4 أي: 
عاونا علیه. 

لكِنْ هنا ليست مشتقة مشتقة من العَوْنه لكين مشتقة من الظَّهْر؛ لأن الرَوْج قول 
لرَوْجته : أنتِ عل كظهر أَمّ؛ فلِذلِكَ اش سی من كلمة (ظَهْر)ء قال الله تعالى: لون 
يَظهِرُونَ من نامب # [الجادلة:۳]. 
والظھاژ اصطلاکا: هو تب رَوْجته بأمّه بلَفْظ: أنتِ عل كظفر أمّي. وبعش 
الفُقَهاء يتقولون: الظَّهارٌ اصطلاعا : تشبية َزجته بن تم عليه رتا ُو بدا اي 
لَفْظ كانه ومذا بلا شَكَّ آعَْ فلو قال الرجُلُ لرَوْجِتِه: أنتٍ َل كأمّي. وما قال: 
كظهْر أَمّي؛ صار مظاهرّه ولو قال: أنتٍ عَلٌ کظهر أَحْتِي؛ بَصبژ أيضًا مُظاهِرًاء 
ولو قال: آنت عل كعَمَّتِي؛ یکون مُظاهرًا. 

فإذا کانث تحرم عليه ريا غیر مُْبّدٍ مثل أن قول لرّؤْجته: نت عل کظهر 
تك . فلا یکون ظِهارًا؛ لأن التّحريم إلى أَمَدِ فلا یکون مُظاهِرًا؛ لأن مَذہ لت 
في یم من الام قد تكون علالا له ورَوْجةً له آگا متلا: مه آحشه عم أ 
رح فَهَؤُلاءِ لا یمکن أن يكن له روج بدا 


5 


كتاب الظهار 00 

حكم الظهار: 

ا خکمه: فد كفانا الله ال بیاته في ْله : وم يمون کر 
ول ووا [اللجادة:1]» فوَصّف الله ین الوَضفَيْن: انكر والزورء والزوڙ هو 
الذب. والُگر ممرّم+ لأن قَوْل الانسان لرَوْجته: أنتِ عل كظهر أَمّي. تَضمّن في 
الحقیقة انشاء وإخبارًا: 

فالانشاء الذي تَضمّنه: التّحريم. 

والاخباز: قوله: أنتِ علٌ كظهر أَمّي. فهَل هذا صّحیحٌ؟ 

اكُوابُ: لاء هو كذِبٌء فادّن یْصدّق عليه أنه مُنگر باعتبار كَْنه إنشاءً 
للتحریم» وژوزا باعتبار کونه برا عن ال حخرام؛ آي: خبرا حرم به رَوّجته علیه» وهذا 


ص 


لا شك أنه كذِبٌ: فهو مُنگر باعتباره انشا وزُورٌ باعتبار خر 


ثم هع 


حا 


إِذَنْ ما دام مرا ورُورًا فهو غُرّم بلا شك ولِهذا حم الآية بقَوْله: 
وات اه عمو َو € (اللجادلۃ:٢]ء‏ فلي جعوا إلى الله ويتوبواء والله يَعفو عنهم ویخفر 
هم هذا حكمه من جهة اکم التکلیفیٔ. 

وخکمه الوضعي: أن الزَّوْجة لا رُم بذلكت فتِقَى رَوْجةء ولا تطلق به أيضًا 
حتّی لو وی به الطَّلاقٌ» فانه لا بکون طَلاقًا؛ لأنّنا لو قُلْنا: إذا ئَوَى به الطلاق صار 
طَلافًا أَرجَعْنا حم الظھار إلى حُكْمه في الجاهايّة؛ لأن الإنسان نی الجاهليّة إذا اهر 
من رَوْجته تحرم علیه. 

ولِهّذا وله بنث مالك بن تب تا جاءث تشتكي إلى ال -صلى 
لله عَليْهِ وعَلَ آله وَسَلّم- من رُوجھا وس بن الصامتِ تة أنه ظامَرَ منهاء 


جه الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لنب سارک لم يُعطها جَوابباء وفي أثناء اوَرّته لها وأَمْره إيّاها بالصّتر 
ہہ چ2 0 
عليه نت الآيهُ في بیان حُکُم المظاهر”". 
وکانوایعترون الظهار في الجاهليّة طَلاقَاء فلو أن شَخْصًا توی بالظهار الطلاق 
وقلنا: إنه عمل بنّته لکنا برا احم الشّرعيّ إلى حُکُم جاهل» وهذا لا تجوژ. 
إِذَنِ الظھاژ لا تَطلّق به الَرأة ولا تحزم به على الرجُلء لكِنْ هي رَوجته» وهي 
7 یہ 01 ۳ ع ر 1 2 5 ۲ ۳ ر 
حَلال له» لکنه لا تجوز أن يَمَسّها حتى یکفر؛ لآن الله تعالى ذکْر الكفارة وقال: 
ين بل أن یمسا 4 [الجادلۃ:٣]‏ الا ف الاطعام فلم یل من قبل أن یماسا قال: 
وسو رصن سے سے 1ک سر م پر کے سس م وى وم 25 22 وه 
رین مایمن من بل أن يماسا صن رطع فَإِطعَامٌ سین شا 4ء ول یقل: 
من کل أن تماما 4 فظاهر الاية الكريمة لو آَحذُناها ظاهرًا لقلنا: اه لا يجورٌ له 
كه 2 وس ٣‏ 3 9 11 1 ہم عم مس سوه مت 
بُطهِم 
ولکن أكثرٌ أهل العلم يُقولون: لا يجوز أن يَسِتَمْتِع بها حتى يكفر بالاطعام 
أيضًا. قالوا: لأن الله إذا منَعَ من الاسْيِمْتاع قبل الكفارة في التق وفي الصوم ففي 
الاطعام من باب أَوْلى؛ لأن الق هل يتستى له أن يجد الرَقّبة نیمه ویعتقها؟ 
ربا يَتَسنَّى له. لکنه بَعيدٌء والصّيامُ هل يَتَسنَى له أن يَصوم شهرین مُتَابِعَين 
من قبل أن يَتََاسّاء فیا بات بالاطعام الذي يُمكن أن ينهي منه في ساعة؟! فقیاس 
الاطعام على ما قَبلّه من الصّيام قِياسٌ لا بأسّ بەء وان کان في امس منه شيء. 
)١(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ۶۱۰ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب في الظهار» رقم (٢۲۲۱))ء‏ من حديث 
خولة بنت ثعلبة كتا 


کتاب الظهار 

وأيضًا ابو أنه لاب أن يُكفْر ولو بالإطعام قبل أن يمسّهاء أنه إذا استنتع 
بها سى الگفارة فيُوجب هذا أن یرای في الكقّارة» لکن إذا قُلّنا: لا ئقرّب 
رَوْجَتّك حتى تُكمّر. فسيّحول الطعام على رَأسه؛ ليطي الناس؛ لأنه يُريد أن یَستَمتم 

تال لنا: ‏ :لک أن تتم تفع ولو م توم إلا بعد م سَنَة. فسيتراحى؛ وفذا فالقَوْلُ 
بأنه لا تجوز أن ر نیع بها حتى تفر في جميع أنواع جصال الكفارة وی من القَوْل 
بأنه تجوز نی الاطعام أن يَسِتَمْتِع بدون أن يودي الكمَارة. 

وقد يَقولٌ قائل: ما الحِكْمةٌ من أن الله قال: #يّن مَل آن يماسا 4 دون 
الاطعام؟ 

تقول: الحكمة في هذا -واله أَعلَمُ-: أنه نا كان الصّیام یت والعتق أيضًا 
قد تخس فإذا كن ال قد اشترط هذا فهو گی عل أنه کت أيشا في لام 
لأن الاطعاع میس والائسان العاقل : بقول: إذا کان الله م تكن آلا آستنی حى 
أصومٌ أو حثی أكمّر فالاطعام یر سر فهو من باب أَوْلى؛ ولذلك هذا القول أحوّط 
بلا شك. 


ر سے 


ع 


يي 


من يصح منه الظهار: 

1 م2 3 5 9 ۳ 02 4 ۰ 5 0 مراع 

الظھاژ يصح من الزوج فغیر الزوج لیس منه الظهار» فلو قال رجل لامْرَأة: 
إن َروجتكِ فأنتٍ عل كظهر أئي. فاه لا يَنعَقد الظھار؛ لاله فاا وليسَتُ 
روت وَالدَلِيلُ على اڈ شتراط أنه من الرَوْج قولّه تعالى: 0 ال يظهرُوَ من ایهم 4 
[المجادلة:]» أي: من زَوجاتہمء ولا تکون الَرأة من نشوتك الا بالعقد. 


لف الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


يشرط الذّخول أو لو عَقد علیها وظامَرَ ينها صح اللّھارً؟ 

تقول: لا يشرط الدّخولء فلو أن إنسانًا روج امرأة وعقّد عليهاء تم قال: هي 
ع کظهر أَمي. فانه یکون ظِهارًا؛ لگا بمُجرّد العَقّد الصٌحیح تکون من نسائ 
ولو ما هي قالث لروجها: آنت عم كظَهْر اي فلا یکون ظِهارًا؛ لأن الله یقول: 
ولد هرون من سابع ه ولم یقل: واللّاتي يُظاهِرُنَ من أواجهن. 

وقال بعض العْلّاء وَعَهْرئَة: إنها تکون مُظاهِرةً؛ لاگہا أَحَد الزَّوْجَيْن ولا يجوز 
أن تستمیم برّؤْجها الا إذا كفَرت. 

وقال آحَرونَ: لا تکون مُظاهِرةٌ؛ لأن الظّهار لا يكون الا من الرَوْج» ولکن 
عليها كمّارة الظّهار» ولا شك أن هذا القول مُتناقض. فكَيّف از مها بکفارة الظهار 
ونحن تقول: إگہا لا يصح منها الظهار؟! 

والقولُ الرابع: إنه لیس ظھاراء وعليها كَمّارة يَمنِ؛ لأن الله بقول: ياي 
یم َم ما ال لک َك ی میات وت وله عفر يم( قد ؤي اه لک تا 
مک 4 [التحريم:١-7]»‏ وهي بِقَوَها: آنت عل كظهر أَمّي. رّمة له فهذا يضمن 
تحريم هذا الرجل علَيْها؛ فيكون قوهًا هذا بمنزلة كمّارة اليّمينِ. 

وهذا القَوْلَ هو الصَّحَيحٌ؛ لأن الله جعَل الظھار بيد الرَّوْجِ کیا أن الطّلاق 
ید الزوح. فلو أن الَرْأة قالث لرّؤْجها: أنتِ طالق. لا یکون سَيْنَ فگذلك 
الظهار. 

دیص الظهار من كل رَوْج» فلا يصح من غَيْر الرَوْج ولا من الزّْجة 
لرَؤْجها. 


کناب الظهار 
كَفَارةٌ الظهار: 
کار علق رقب فان م تد فصيامٌشَهْرَين تبیہ فان م يسَطِع فإطعام 
سين مشکیتاه ذکر هذا في قوله تعالی: ت کی د | 
رر تق بن بل أن یمسا کک توعظوت بو وله بنا ََملُونَ جر( من 
مد فصیام 7 رن سابع من نل أن یا هس کر تستطع اطعا ۳ 
[الجادلة:1-۳]. 
فعتّق الرَّقَبة أن يش ري الانسان لوكا ثم يُعیقہ ومذا اَعْل هذه الخصالِ. 
انل يد فا ين مُتَابعَیْن من لا بفطر بیتھما يَوْمًا واجدًا الا لعُذّر فان 
آفطر يَْمًا واجدًا وجب عليه الاستِئْنافٌ من جدید إذا كان لعَيْر عَذرء وكذلِكٌ لو 
حامم 56 1 پورے مسر 2 ەرە 6 رس م 1 4 
جامَع رَوجته التي ظاهر منها فانه يعيد الشهْرَيْن؛ لان الله یقول: ام سَبْرَيْنِ 
مایمن من کل أن یمتا ۹4ء وهذا الس الذي حصّل غُرّم؛ ولِذلِكَ لا بُدٌ من أن 
72 7 7 ۳ ۰ ر ے مره وه 21 
ستنف حتی يَصدّق عليه أنه صاع شّهْرَيْن مُتعابعَیْن قبل الماسَّة 
فان لم يد سقَطّت مثل غيرها من الكقارات» مثل ما سقط كفارة الماع في 
lk 08 4 04‏ ام 2 7 ع ہہ / 5 ر2 4 ۵ مس 1 
ہار رمّضان كما ثبّت به ا حدیث عن النبي اة في الرجل الذي جامع زوجته واتی 
إلى ال يك تقول: ملکث. فسأله: ما الذي آملکه؟ فأَخبرَہ فقال: اَل تد 
رَقَبَم؟» قال: لا. قال: سَل تستَطیع آن تَضُومَ شهرین مُتتابعین؟) قال: لا. قال: 
ہو o‏ 2 و 7 03 1 
کین ن ا 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


یی ا والله ما بن لابتیّها هل 

یب آفتر مني فضجك ال يل لأن الرجْل كان اه فذهّب طایفاء ثم قال: 
یت أَهْلَكَ22. 

وم ین ها رمه في الْستقبل» ولا یمین أن یکون هذا الطَعامُ عن الکفارة؛ 
لأن الگفارة لاب أن يكون الطیم ین سکیا وأهله لا يبون هذا ال 
۲۳ هة ا 

وكذلك القاعدة العامة في الشّريعة: الواجباث كسقط بالعجن واگا قول من 
ول ال |ذا هجر نکی نی ده فلا رج له لان بعض العلیاء للا قول 
لا شيءَ من الكمّارات يُسقط بالعَجز لا كَمّارة ماع في تہار رمَضانء وكقارة الوَطء 
في طبض إذا نا بوجوب مره فيمَنْ وطی رَزجته وه حافش 

ولکن الصحیخ: أن جع الکفارات تُسقط بالعَجُز؛ لأن الله بقول: افوا له 
ما اسم © (التغابن:٦١]ء‏ ] 

مسألةٌ: آهل الظاهر یقولون: 2 بعودوت لِمَا الوأ 4 [الجادله:۳]» أي: لَفْظ الذي 
قالوہ'''ء ویکون معنی قولِه تعالى: 3 بلا لوا آم ہم یکزرون الظهار 
ان أمَا إذا ظاه کر وم يُكرّر فليس عليه شي + لان الله قول : لم بمودوت لِمَا الوا 
والّذي قالوا: أنتِ عل کظهر أَمّي. 


2412 


A‏ م 


حم 


رقم (۱۱۱۱)» من حديث أبي هريرة رت 
(۲) انظر: المحلى لابن حزم .)٦4/۱۰(‏ 


كتاب الظھار چی۵ 

لوز سیل لہ إذ كدر انظ العنها کت عله نار رھ إذا 
| يُكرّزه فلس عليه شي وهذا یی مع وضفهم بأل الظاضر؛ لا لان هذا هو 
ظاهِرٌ اللَفْظء لكن هذا الظاهرٌ تُعارضه السَة؛ فان الذي ظامَر من امرَأَيِه وهو 
آزس بن الصامت لم يقل له سول ناكرالا هَل کت ظامَزتَ من قبل 
وآعَذت الظهار أم لا؟ 

نم في ا حقیقة: إن المُكْم یت بمُجرّد الَلمَظ به إذا كان من مل اللَفْط فإن 
كان لفط صايرًا من أَهْله فان حُكْمه یت بمُجرّد النطق بهء فلا يحتاج إلى تكرار» 
وأيضًا فان التُكرار يُفِيدُ مَعنّى یسوی العّی الأوّلء فلاذا تجب الكمّارة في الثاني 
ولا تجب في الأوّل؟ 

وغذا جمهوز أهل العلم على خلاف هذاء وشَّدَّدوا الک على آهل الظاهر؛ 
لأن حقيقة ار أن مل الظاهر أكبانا ككرت ظر اف2 الذي عنهاء وقالوا: 
إن معتی قوله تعالى: يدلما الا أي: یمودون لا قالوا عنه التّحريمء والّذي 
قالوا عن اال لرّؤْجات» فالَعتی أئہم بعودون شُوّلاءِ الزَّوْجَاتٍ اللاي 
قالوا من بن کظهور أمهاتهم 

2 4م یمتا چ [المجادلة:4]» وبعضهم يَقول: الام 
هنا بمَعتّی (في)» أي: يَعودون فی قالواء وبعضُهُم یقول: هي بمَعتّی (عن)ء أي: 
ثم يَعودون عا قالواء أي: عَنِ الَوّل الذي قالواء وهو: نت عل كظهر أَمّي. 
وژجوعهم عن القَوْل مَعناہ تم يَعودون إلى النْساء. 

هذا لول هیر واا تلا |ذا جعن لام يق (عَن) بی بمودون 
عن قَوْلِهم في أن رَؤْجاتهم کظهور أَتّهاتهمء وإذا رجّع عن هذا القَوْلٍ مَعناه: يُريد 
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أن کون رَؤْجته خلالا لم وحيئَئذ یکون قد عاد ولک لا بُدٌ أ أن يُكفر قبل 
اخماع. 

والشهوژ من مَذهب ا حتابلة ره أن الود هو الوطء فكع َی: یعودون 
ا قالواء أي: یعودون إلى اجماع؛ أنه هو الحرم في الأضلء وهو الذي حرّموه على 
نفیهم؛ ؛ وهٰذا قالوا: فكَمّارته» والكَمّارة لا تجب إلا إذا عرّم على الجماع» ولکن 
القَوْل الذي ذگزنا رل هو الصَّحيحٌ. 

وید الإمام الشاؤعي تا" أن الكزد یا قالوا أن يمي في زتن بسكن 
أن یقول فیه: أنتِ طالِق. بعد أن یقول: أنتِ عل كظفر أَمّي. فإذا مَضّی زمر بعد 
قوله: «آنت ع کظھُر اي 52 أن یقول فیه: «أنت طالِی؟) فإنّه يعر عرد 
ما إذا طَلَّقَ فَوْرًا بأن قال: أنتٍ عل کي آنت طالق. فانه لیس عائدّاه وهذا 
لا ك أنه قول مَعیف؛ لأنه على رَأي الإمام الشافعيّ وَمَدمَهُ إذا قال: أنتِ عل 
که أَمّي. ثم سكت فكو ته هذا يُوجب عليه الكَمّارة. 

ولكِن هذا بَعیڈٌ؛ لأن سُكوئه لا يدل على أنه عاد لکن هو بَقول : شکوته. 
وا بلق ليل عل أنه استقی ند ولک هذا ضیف لان ال طاق 
حتی تقول: إن هذا استبقا وإنَّا حرّم على نّفسه أن يَسَتَمْتِعَ بها. 

OO 


می 


(۱) انظر: الغني (۱/۸). 
(۲) الام للشافعي /٦(‏ ۷۰۱۳). 


کتاب اللعان 


سے -صووح- 


ا 


معنى اللعان : 
ر ۰ 2 5 71 ۰ 4 3 
اللعان فى اللغة: الطرد والابعاد» مأخوذ من اللَّعْنء فان أضيف إلى الله كان 
سر ص ع ہے ۶ ۰ چ ۰ ۷ ساس مر 

معناه: طرده وأبعده من رت وان اضيف إلى شخص مثل: (فلان لع فلاتا)» 
۰ 51 رم اه ل م سے مر ۶22۶ 2 ۳ 1 ۷ 0 0 
فمعناه أنه طردہ وأَبْعَدَه وجُتمل أن یکون ذعاء عليه باللغئة» وهذا اشتقاق. 

آما مادته فإن اللعان على وزن (فعال) وهی صيغة تدل على اشترالك في الغالب» 
۰ 8 ی ار ع 8 7 50 2 ہی 0 ع 8 م وام 
فهو شهادات مؤكدات بایان مقرونة بلعن بالنسبة للزوج» أو بغضب لزَوَجّته 

ےہ كر ہا CN ZF‏ 7 
سبب اللعان : 


سببّه قذفٌ الرّجُل زوجته بالزتاء فیقول لها مثلا: يا زانية! ونحو ذلك» ولا بد 


o 
أن کے ے‎ 


من ال یصرح. 

e ۰ / €‏ سر 3 
واعلم أن الإنسان إذا قذف غيره بالزنا فانه يجب عليه حد القذف» وهو 
2 .0 7 7 ۲ مرگ ”ہی چ وے رم ہ7 7 روه رم کر سم سم ۶ 
جلد انين جلدة؛ لقوله تعالى: # والذين مون المخصناتٍ ثم لر یاتوا بازیعة شہناء فاجلدوهر 


سے 


ھی ہر ہج وربور ص عم 
1 


تسش ور سر مر و سرت رھ ہے ور سر ص 2 
شین جلدة ولا تقبلوا هم سهندة آبدا وأؤليك هم الْمَسِهُونَ 4 [النور:؛]» لکن بالنسبة 
3 سباي ےم ٠1ھ‏ 8 2 ہے سر کی 3 0 
للرّوجٍ إذا قذف زوجته فإنه لا جلد إلا إذا امتنع من الْلَاعَنَةَ بمعنى أن الژوج إن 
50 سر اه ۰ 2 ع عن ع عم 
أقام بينة انتفى عنه اد أو أقرت المرأة» أو لاعن. 
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الجكمة منه أن الرّوج يَبْعْد کل البّعد أَنْ یقذف زوجته بالرّنا؛ لأنٌ قف 
زوجته پالّنا هو في الحقيقة عيبٌ لنفسه؛ ولهذا كان قذف آمهات الومنین 
لأن ذلك یستلزم القدح في الي موم 

فالإنسان لا یمک أَنْ يرمي زوجته با إلا وهو صادقء لکن یُنْکِنْ أن 
يقذف غيرها بالئّا وهو كاذب؛ وهذه هي الجكمة من کون الرّجُل إذا قَذَفَ 
زوجتّه لها كان إسقاط الحد عنه باللْعان» أما غير الرّوج» فإما أن بر المقذوفٌ» 


o 
۰ 
۶ ۰ 


3 


رانا أن يان القاذف ناک شهوده فان آتی سم سقط عنه ال ار آقر القذوف 
ا 

شروط اجرانه : 

-١‏ أَنْ يَكُونَ بين زوجین؛ والدلیل قوله تعالی: « ولذ بشو روجهم وَل یک 
فم حبر لا شنم فشہلدۂ امیر آزیم دت وال رک من آلع یقت الاية [النور:٦اء‏ 
وجه الذّلالة قوله: رو ولا يُمْكِنٌ أن تكون زوجة إلا بعد الققدہ فلو قذف 
امد بالرّنَا ثم تزوجهاه فانه لا يجري بين اللّحَان. 

۲- أَنْ یکونا مکلَّفَیْن؛ فان کان أحدهماء أو کلاهما صغيرًا لم يكلف لم کر 
اللعان. 

۳- أن يُصَرّحَ بقذفها بالڑکا؛ فان لم يُصَرّح بأن قال: أنتٍ تَْبْعِينَ الرجال» 
أو لا مین عرضكء ونحو ذلك؛ فانه لا لعان. 


کتاب اللعان 7 
بی -- 

كيفية اللکان : 

أن يقول الرجل: «آشهد بالله لقد زنت زوجتي هذه» ویعینها إما بالاشارة 
أو بالاسم» یقول ذلك آربع مرات» ویقول في ا خامسة: (وأَنَ لعنة الله عليه نان 
من الكاذبين». 

وتقول هي رَدًا: «آشهد بالله لقد كدب فيا رَمَانی به من انا" أربع مرات 
وتقول في الخامسة: دون غضب الله علیها إن كان من الصّادقین». 

وجعل اللَعن في حق الژوج والغضب في حق الروجة؛ لأن الژوج أقرب 
إلى الصدق من الزَّوجة؛ لأنه يبعد أن يرمي الروجٌ زوجته بالنا وهي في فراش 
لکن الزَّوجة یسهل علیها أن تدافع عن نفسها ولو بالکذب؛ خوفا من العار؛ 
ولهذا جُعل من جانبها العْضب وهو أشد من اللَعنةء فاللَعنة طردٌ وإبعادٌ عن رحمة 
الله ولا یلزم من ذلك الغضب. ولکن الغضب یلزم منه اللعن. 

وجْعل آربع مرات» لأن الژنًا لا یثبت يثبت إلا بأَزبَعة شهود. فكأن کُل شهادة 
عن واحد. 

والدعاء هنا: «لعنة الله عليه إن كان من الکاذبین»» وهي تقول: غضب اللہ 
علیها إن كان من الصّاوقین» فلماذا على الدعاء ب(إِنْ)؟ 

الجواب: لأن الأمر في ذلك تمل فيّحتمل أن اروج كاذب ولو كان بعیدّه 
ويحتمل أَنْ يَكُونَ صادقًا؛ فلهذا علق هذا الدعاء ب(إِنْ)» وهذا لا ينافي ما جاء في 
الحدیث عن التي بي قال: ١لا‏ بَقُولَنَ أَحَدُكُم: اللهم اغفز لي إِنْ شِئْتَ)!"؛ لأن 


)۱( آخر جه البخاري: كتاب الدعوات» باب ليعزم المسألة فانه لا مکره لیب رقم )4(« ومسلم: 
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هناك فرقًا بين الدعاء هنا والدعاء هناك فتعليق الدعاء على شرط أمرٌ وارده کا 
في هذه ال لقصةء وکا قال التي عَیهاسَراسَله لا جری اللّعَان بحضر ته : : هن اه 


َعْلَمُ أ أن أَحَدَ کا کاذت؛ هل منک اب 3 وهذا صححيح ؛ 7 لآن آحدهما كادب 
ما يترتب على اللعان: 


۱- سقوط خَذٌ القذف عن الرّوج؛ لأنه لولا اللَعَان لوجّبَ على الرّوج أن 
تجلد ثانین جلدة. 

۲- سقوط حَد الا عن المرأة. 

۳- التفریق بینهما. 

4 - التحریم المؤيّد بينهما. 

ولو لاعن الژوج ونکت يعني بعدما شهد الزَّوحٌ الأربع شهاداتٍ قالت: 
لن أَشهّد انه صادق. ولا إنه کاذب» قال بعض العلماء: لا يثبت علیها الحد؛ لأن 

7 اا 5 2 رز 
مجرد النکول لَيْسَ بيتة. وقال بعض العلماء: إنها تحبس حتّی ثُقِرٌ أو ثلاعن» وهذا 
هو الشهور من الذهب. 

ولکن الصَحیح أنه إذا لاعن ثبت علیها حَدَ الزنا؛ لآن الله تعالى یقول: 
#فشهادة اهر یم م دت اه 4 فجعل هذه شهادة ثم قال: * ودروا ۳ 
ار ری مت ۳ 3 1 
لعَدَابَ 4 [النور:۸]ء يعني يدفع عنها اد بشهادتهاء فبشهادة لرّجُل ثبت علیها حَدٌ 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الطلاق باب الهر للمدخول علیها» وکیف الدخول. أو طلقها قبل 
الدخول والسیس» رقم 6٩(‏ ۰۵۳ ومسلم: کتاب اللعان؛ باب» رقم (۳۸۲۲). 


کتاب اللعان 6D‏ 

ارتا الذي هو العذاب» وقولهم: إن العذاب الذي في الآية هو ا حبس لیس 
فی لآن العذاب العروف هو 2 الزناء بدل 3 الله تعالى قال: # الرَاِيَةٌ 
توا کل مر يا ا جاتو 5شذ ا وه وا بن الہ إن کم مزه منون پا 
ولور الآخرٍ ولشهد عَدَاُمَا امه من اهومن € [النور:؟]» فسمى الله اد عذابًا. 

فان کیت اد ورهن اللمان هل ۶ يُشترط أن يَكُونَ بِحَضْرَةٍ الحاكم» سواء 
الرجم في حق المرأة» أو الجلد في حق الرّجُْل؟ 

اختلف فيه» والصّحيح أنه لاب أن يَكُونَ بحضرة الحاكم؛ لأنه تنفیڈ ُد. 

حورو - 


را ٠‏ التاروسالفقيية من انعاضرات لها .. 


جو 

(العدّد) جمع علَة بِكسْر العَین- وهو في اللغة مأخودٌ من العددء وفي الشرع: 
رص محدوةٌ شرعًا بسبب فرقة نکاح وما احق به. 

وقولنا: «تريّص» يعني انتظا وقولنا: «محدود شرعًا» أي لا عرفاء وقولنا: 
«فرقة نکاح) أي تروج ا وراه فا ە اھر کون 
مثلا» فإنه يُوجب العِدّة عند كثير من أهل العلم أو الاسْيِبْرَاء عند بعضهم. 

شروط وجوب العدة: 

۱- أن يَكُونَ النكاح غير باطل: والدلیل غل ذلك قوله تعال: كام ال 
منوا( کحم آلمژیکت شم لقع ن بل أن مسُوهري فا کم هن مِنْ 


دس وو سے سے 


عدو دو تعد وتيا [الأحزاب :44[ وقوله تعال : والمط اقنت بربصنی ے يِأنْعْسهنَ 4 
البقرة:۲۲۸]» فهذا دليل على أنه لاب أن يَكُونَ هناك نكاحٌ اعقت يلاق . 

لد لا تكون إلا من نکاح غير باطلء والباطل هو الذي أجمعَ العلماء على 
فساده» كنكاح الأحت من الرضاع وما أشبهه. فیدخل النکاح الصحیح؛ 
والنکاح الفاسد فکلاهما فيه عدة» ويخرج منه النکاح الباطل» کنکاح الخامسة» 
فان آهل السنة أجمعوا على أنه لا يجوز للانسان أن یتزوج أكثرٌ من أربع. 


ويخرج من قولنا: «النکاح» ما لَيْسَ بنکاحء وعلی هذا فلو أن امرأةٌ رجل زنت 


کتاب العدد 0 
فإنه لَيْسَ علیها عِدَّه لکن هل يجب على زوجها آن ی ترا نی تحيض؟ فيها 
خلافٌ بین العلماء» فمنهم مَن یقول: إنه لا يجب عليه أن يَسَْبِتَهَاه وإنها لو رَنَت 
الليلة جامعها زوجها من الغد» ولا حرج عليه» وهذا مروي عن أبي بک وغ 
ا ال وعللوا ذلك بأن هذا الا 

َر له؛ لقوله يَِ: «الوَلَدُ لاش وَلِلْعَاهِرِ اجره . 

يدا لو أن ا" التي زنت کان زوجها قد جامّعها في هذا الطهر وآتت 
بولد؛ فانه یکون لزوتجهاء إذن فلا فائدة من الاشتنراء وهذا القول قرى جدا من 

فصار غیرژ التكاح لیس فيه عِدَف أما الوَطْءٌ بشبهة ففیه عِدّة؛ ا 
بالنکاح؛ 0 و و 

فصار التحقيق في هذه المسألة: هل الزَّنَا مو جب للعدة؟ 

NR Sg N aa 
ضعيفٌ جذاه من أضعف الأقوال؛ لاأنہم أوجبوا العِدَّةَ على الزانية قياسًا على‎ 
النكاح» وهذا من أفسد القياس؛ لكي سن ایت ع اافتات‎ 
بعد الأقوال.‎ 

ويجب النظر في حکم اسیْبرَائھاء هل هو واجب أم لا؟ 

فهذا فيه خلاف: فمنهم من یری أنه لا يجب استبراؤهاء لأن الرَوج سينتظر 
(۱) انظر المغني» لابن قدامة (۷/ ۱4۲). 


(۲) آخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب تفسير الشبهات رقم (۲۰۵۳) ومسلم: كتاب الرٌضاعء 
باب الولد للفراش وتوقي الشبهات» رقم .)١5051/(‏ 
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ر ا ان 


یقت 7ر ايا وما ۵ وض و ا وهو آنه قد ا ر 
من هذا الوط وجينئذ یکون الأَمرُ عارّا عليها وعلی زوجهاء فاذا جامعها روم 
وقدر ها نشأت بِحَمْلِ فا حمل يكون للرّوج. 

وهناك قول یقول: يجب استبراژها بِحَیْضوَ؛ لأنه شی أن تكون لت من 
هذا الجماع, فإذا ّت منه نکون أَدْحَلّنا ولدّا على غير أبيه» وهذا مر 

مسألة: لو فرض أن امرأةً حاملا ری بها رَجُلء فهل يجب على زوجها أَنْ 
8ی آو لا جب؟ 

ا حواب: لا يجب قطعًا؛ لأن أصل الإسْتِيْرَاء من من أجل العلم ببراءة الرح 
وهنا الرّحِم مشغول بِحَمْل الرّوج؛ لاله إذا كان لا يجب أن يتجتبها على قول أي 
بكر وعْمَرَ يمه وهي غير حامل» فا حامل من باب اول 

أما إذا زئی با LS‏ تن خلاقًا 
للمذهب أنه عب دة رف الاسینراء؛ لأا لیست فراشاء وقد قال کلت 
لول لراش“ فنقول لمن رنت وهي ليست متزوجة: لا يجوز أن تتزوج حَتّی 
+ لاحال أن يكون نشاً كل من هدا الزنه وغبر التزوجة لیس لها فراش 
تلحق هذا اححمل بهء إذن: یتعین أن تبقی حتّی تُستبرأ ثم تتزوج» والشافعي 
له وكثير من التابغين یرو أنه يجوز أن تتروجء لکن تستبرأء بمعنی أن الزوح 
ینتظر حَتَّى تحیض» أو يتبين خلها. 

فصار يُشترط أَنْيَكُونَ اللکاح غير باطلء سواء كانت الفرقة من حياة أو موت. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب تفسير المشبهات» رقم (۲۰۵۳) ومسلم: كتاب الرّضَاع 
باب الولد للفراش وتوقي الشبهات, رقم .)١551/(‏ 


کتاب الصدد 
کح 

4ا قث أو علر و من يولد ثله بمثله؛ والدلیل على أنه لا بُ 
بحصل وط أو تحلوة في فرقة الحياة هي قوله تعالی: وكا اليا امنا دا کر 
مومت شم لوف ين قل أن تسوه هَمَا کہ عَلَيْهِنَّ من عدو توا 
فقوله تعال: ین قِّلِ أن نك ايقل هن سس ھت ضز 
٠‏ 


ران 


آما التلوة فلأن الصحابة -ومنهم الفاء الرَّاشِدون یت قَضُوا بأن 
ا ا 

أما قولنا: امن يُولّد ثله بمثله» فلو روّجنا طفلا له تسع سنین بطفلة لها 
ان سنين» ودخل عليهاء وخلا بها وجامّعهاء فليس عليه عِذَّة؛ِ لأنه لا يولد 
لہ ولا چلھاء ومن الحكم في العِدَّة العلم ببراءة الحم وهذان نعلم أن ارم 
بريء ولو من جماعها. 

لکن لقائل أَنْ يقول: لا تُسلّم أن ا حکُمةً من العدَّة هي الوم ببراءة الرحم؛ 
بل الحكمة أا حقّ من حقوق الزَّوجٍ؛ ولهذا قال تعالى: ها لَك هن من ند 
فاللام هنا للاستحقاق» فإذا كانت حقا روج فنقول: إذا جامَکھا من لا یود ثله 
وهي كذلك فان ظاهر الآية وجوبٌ العدّ وهذا قرب وهو أنه تجب العِدّة إذا 
حصل الجاع» ولو من لا ید ثله بوثلها؛ لأن الواجب الأخذ بظاهر النصوص. 

وأما ال التي هي غير منصوصة فإنه لا يعبر بها ا حکمء وعلی هذا لو أن 
رغلا تزوج انرا ومات عنهاقبل أن یل بباءوقبل أن على باه نان عليها 
عِدَّة؛ لأنا قلنا: ياد (من فرقة التياة)» فصارت الفرقة بالوت لا بُشترط فیها وطءٌ 
ولا خر فِِمُج,رّدِأَنْ يعقد على المرأة عقدًا صحيكًاء أو فاسدّاء ولیس بباطل» ثم 
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يموت عنهاء فإنه يجب علیها العِدّة؛ لعموم قوله تعال: اي یوت منك 
ویڈروت روجا رصن 7201/: آتبر وعغرا * [البقرة:754]» ولم يقل سبحانه: 
مکل أن و ول من ند أن سوه ولکن في الطلاق قال سبحانه: 
a‏ 

أقسام المعتّدات: 

أ- المعتدّةٌ من فراق بموت: 

إن كانت حاملا فعِدَّتا إلى وضع جیع ا حملء وإن كانت غيرَ حامل فد 
اک آشهر و آیام وقلنا: اوضع جیع ا حمل) يعني سواء طالت المدة) 
أو قضرت؛ خی لو كانت دقيقة واحدة» فیمکن آن يموت الرّجل وامرأته ف 
الط وبعد أن مات» وحرجت ژوحه خرج الولد فهذه انتهت عدتہا؛ والدلیل 


قوله تعال: #وأوْلَتُ الما له أن بسَعن هی [الطلاق:1]. 


و ہو مر و 


وس ی و سے 


فإذا قال قائل: قوله تعالل: #وَالَذِينَ يوت منکم ویڈروت ازجا بسن 
بأنشِهنٌ ھا اتہر وَعَشْرًا 04 الایت هذه عامَّة ؟ 


3 


قلنا: بل خصصها قوله تعال: ٭وأؤكت الممال لَمَلهنَ أن يِصَعْنَ هن 4. 


7 4ے مح ہکےہ 


لکن قد یقول قائل: #والت لال 4 عام؛ لأنه يَشمل ا توفی عنها وغيرهاء 
لوالب یور منک خاص بالتوئی عنها زوجُهاء والخاص يقضي على العا 
ری رب خاص ین وجوه وین هب ابن عابو رها 
وع بن أبي طالب ر هی أن عدة التوئی عنها ا حایل أطولٌ الاجلن: من 


وضع ا حُمل: آو أرئعة آشهر وعشّرة أيام» بمعنى لو وَضَعَت قبل أزبعةٍ أَشْهْر 


کتاب العدد 0 
وعثر كول أَزْبَعة آشهر وعشره ولو كَمَلَت اَزبَعةً آشهر وعفرّا قبل الوضع 
تبقی في العدّة عتّی تضع؛ ولا شك أَنَّ الذمب من حيث النظر أصحٌ لکن السنة 
یت أَنَّ الم بوضع الحمل» وان عُموم قوله تعالى: ور الما له 4 
دم على ولي یرت منک ویر اوه فان بیع ألو وَضَعَتْ 
بعد موتِ زوجها بلیالٍ» فدخل علیها آبو السَتابل بن بَمْكَكِ وهي مُتجَملا 
للحْطّاب. فتال لها: لا حَنَى يَمْضِيَ عليكِ ازبَعةُ آشھُر وعَشَرَةُ أيام» ثم رَفَعَتِ 
الأمرّ إلى اللي اه فأخبرها أنه قد انتهت عِدَعّمَا وأنها حَلّت للأزواج"؛ 
فالصَّحِيحٌ مع الجمهورء وليس قول عل رنه وابن عباس ََن» فعلى هذا 
فعدة الحامل وضع ا حُمل. 

ولو کانا تون ووضعت واحذا وبقي الآخر فإنه لا تنقض العِدّۃ؛ لأن 
قوله تعالى: آن یَسَمَنَ لو ف(خل) مفرد مضاف فیعم جمیع مَن خلت 
وا لحمل سواءٌ سقط أو غبژ سقط بشرط أن يتبين فيه خلق انسان أما النطفت 
فلا تنقضي با العِدّة؛ لأنه لا یثبّت بها الما فلا تکون شین 


n 


f N 


مور 7 
ب- الْعْتَدةُ من فراق بطلاق: 
31 1 
۳ و عو 1 
۱- الحامل؛ وعدتا إلى وضع جميع ا حمل؛ والدلیل قول الله -تعالى-: 
سم مح ووه 4 لوي 4 سسا سل موس وار 1 ۰ , 0 ۰ 
#وأؤلاث الامال أَجَلهھن أن یضعن حََهُنَ ۹ء وهذا عام في المتوق عنها وغيرها. 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن باب رت الما لَبَلهْنَ أن يَصَعْنَ هن 4ء رقم 
(۰)4۹۰۹ ومسلم: کتاب الطلاق» باب انقضاء عدة المتوى عنها زوجها وغيرها بوضع ا حملء 
رقم .)١586(‏ 
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م و و ۲ د 8 5 7 کے و 

وک التي يض ؟ وعدتها ثلاث حیض كاملة؛ لقوله تعال: والمط مت 

22 4 

سس و 1 سے سربر پر سر اوہ 5 7 


ربص بانمَسهن قَللََةَ فور 4ء يعني ثلاث حیّض» لکن هذا إذا کان الطلاق رجعیا 
فواضح. 

لکن إذا کان الطلاق بای عرض أو لائاء فهل ی بثلاثة قروء؟ 

ارات فیه خلاف نون العلیام فون العلیاء مَن يقر ل ذا كان الطلاق با 
فإنها لا تَْمَدٌ إلا بِحَيْضَةٍ للاسیبراء؛ ویستدلون لهذا بأنه بت عن أمير المؤمنين 
عثمان رنه بأنه جعل عِدَّة اللُخْتلْعَةَ ححیضة واحدة( وروي في هذا حديث عن 
الرسول ععالسَلََكَلع''' لأا ليست رجعيةء وقالوا: مَن تأمل الآية التي فيها 
« للم یرس أَشِ هن له فو 4 علم بأن المراد بالمطلّقات الر جعیّات» 


سس مر 


فا لاب هو SA‏ سے فی تکیت مرو ولا عل ‏ أن وقد ما 
حل الله ف آزعامهنٌ ینک من باه َالَو الخ رولب لی رون 4 وهذه امحملة 
الأخيرة لا تصدّق إلا على الرَّجْعِيء وعلی هذا فیکون العنی 8 لته 
أي: الرَّجْعِيّاتء بدليل قوله تعالى: وب لح بیع 4؛ لأن الأصل في الضمير 
رون 4 ول 4 أن يعود على جميع مَرْجعه. 

أما ا جمهور فيُجيبون عن قوله: رون بأن الضُمیر عاد على فرد من أفراد 
الطلقات؛ لأنا إذا قلنا: «الطلقات» تشمل البائنَ والر حعیّ صار وتو 4 يعود 
الضمير على فرد من آفراد العموم. 
(۱) آخرجه النسائي: کتاب الطلاق باب عدة الختلعة رقم (۳4۹۸)) وابن ماجه: کتاب الطلاق؛ 


باب عدة الختلعت رقم (۲۰۵۸). 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب الطلاق واللعان باب ما جاء نی الخلعء رقم (۱۱۸۵). 


کتاب الصده ت6 
ونقول: الأصل أَنَّ الضمیر يعود على كل مَرُچمہہ ثم إِنَّ إلزامَ الطلقَّةِ غير 
لجع بثلاثة قروء فيه تطویل بلا فائدة؛ لأنه لا يُرجى أن ترجع إلى زوجهاء 
والمقصودٌ العلم ببَرَاءَةِ الرحم ويحصل ذلك بِحَيْضَةء وهذا القول هو اختيار شيخ 
الإسلام ابن تيمية ردا . 

أما في الطلَقَة ةِ على عَِوَضٍ فظاهر ان هذا رُوي عن عثان يعن وأما 
المطلّقة ثلانًا فإن شيخ الإسلام علق القول فيه على ألا يكون خلاف الاجماع» وقد 
ثبت الخلافٌ فيه عن السلف. 

لکن مع ترجيحنا -نظرًا لقول شيخ الإسلام- فاننا نرى أن الاحتیاط أن 
تنتظر ثلاثة قروء. 

۳- التي لا تحیض لصف أو ٍیاس إما لکبرهاه أو لسبب آخر لا يرجى معه 
رجوعٌ ا حخیض؛ عِدَمها ثلاثة آشهر؛ لقوله تعالی: « وَالَتِى بسن من ایض من 
ایک إن اا دين ا آشهر 7 ر ۹ [الطلاق:٤]ء‏ فالكبيرة 
اف آما قولنا: السببِ آَحَرَ لا یرجی معه رُجوع الحيض» فوثل أن تعمل 
عَمَلِيَة في الرحم لا یک أن قیض بعدهاء فهذه كالكبيرة؛ ولهذا قال الله تعالی: 
۵ وا بسن ی ایض 4ء ولم یقل: «رّاللائي تن »فلا كله على اليس ین 

-٤‏ التي ارتفع حيضُها لسبب يُرجى زوالّه كالرّضاع؛ ودنا إلى رجوع 
ا لحيض» واستکمالِ ثلاثِ يض فالعادة أن رضم لا تيص فلو طلّق الانسان 


(۱) مجموع الفتاوى» لشيخ الإسلام ابن تيمية (۳۲/ ۱۱۰). 
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زوجتّه وهي مُرْضِعء فإنه يجب أن تنتظر حتّی یعود ایض وتَْتَدٌ به» ولو عند سنه 
۳ 

وهل يجوز أن یُطَلقَھا وهي تزضع؟ 

الجواب: إن كان قد جامّعها بعد النفاسء فانه لا يجوز أن بَلَقھا؛ لأنه سَبَّق 
لنا أنه لا يجوز أن يُطَلْقَها في طهر جامتها فيه. فإذا طھُرت من النفاس وجامَعهاء 
فأراد أَنْ يُطَلَقَّهاء فإنه لا ینکن أَنْ يُطَلَقَها تّی تحیضض, ويمكن أن تبقى سَنِین 
وهي لم يأتها الحيض حتی تَفْطِمَ الوَلّد فيتتظرء لکن إذا قُدّر أن الرّجُل لم تُجامع 
زوجته بعد طَّهْرِها من النفاس وطلّقهاء فإنها تبقى في العِدَّة إلى أن يَمُودَ الحيض 
تعن به؛ لقوله تعال: لإا ينبن لض 4 والمرضعة لم تيأس» فتدخل في 
قوله تعالى: ل المطلفت ببس بَأَنتشيهٌ له روو 4 وبعض العامة يعتقد أَنَّ 
وو تن بثلاثة أشهر كالآية؛ ولكن هذا کی بصحيح. 

-٥‏ التي ارتفع حيضّها لغير سبب معلوم؛ ولا سَنة. 

لو فرضنا أن ال الْرضع التي ارتفع حیشها لسبب يُرجى زواله. وزال 
السبب يعني آگہا فطَمّت الولد» ولم يأتها ایض يرى الفقهاء أنها تبقى في الدة 
عتی با الحیض ء أو تبلغ سن الایاس» وهو خسون ند عندهم, فلو قذر اہ 

طلقت ولها إحدى عَشْرَةَ سَنة وهي مُرضع» وانتهت من الرّضاعء ولم یرجم 
إليها ایض فتصیر دا تسا وثلائین سن فإذا عجزت وصارت لا تحیض؛ 
قلنا : إذا تمت مسین سنة تعتد بثلاثة ة آشهر عدة الآيسة» ثم تحل للأزواج وفي هذه 
المدة -تسع وثلاثون سَنة- وزوجها ينفق عليها إذا كانت رجعية. 


كتاب الد 59 
ولكن الصّحيح في هذا أنه إذا زال ا انمٌ -وهو الرضاع- فان عَلِمْنا أنه لن 
یمود الحيض اعتدّت بثلاثة آشهره وان لم نعلم اعتدّت بسن كاملٍ؛ لأنه صار 
حکمها حکم الايسَة ة» لآن هذا هو الأصل؛ والصّحيح أن قول المذهب قول 
ضعیف. وأن الشريعة لا تأتي بوثله» وأنه ضرر على المرأة وعلى الژّوج؛ لأن السبب 
الذي منع ایض لیس هو الرّضاعء إذن يكون ارتفاع الحيض بغير سبب معلوم» 
فترجع إلى القسم الخامس. 
فصارت عِدَّة الآيسة سَنةَ تسعة آشهر للحمل وثلاثة للعدة» وهذا ورد 
عن الصحابة هتش مثل امرأة لا هي ترضع. ولا جاءها مرضء بَعْتَةَ انقطع 
حَيْضُهاء ولا تدري ما السبب. فطلقت. نقول: تعتد بسَنة تسعة آشهر للحمل؛ 
لأن غالب مدة ا ُمل تسعة آشه وثلاثة أشهّر للعدة؛ لأن الآيسة التي لا حیض 


سے سے ار 


نا ثلاث أشهّرء وهذا ما ورد عن الصحابة وأخذ به الامام أحمد رماي" . 


ج-الْعتلة ین فراق بقّشخ: 

وهي نوعان: مثل الْخالعته بن اکت کاک تبي في زوجي من 
قُسخت نكاحها لامتناع تسليم المهرء ونحو ذلك» وقد ذكر ابن القيم يَحَۂ 
كتاب (بدا نع الفوائد)”") نحو عشرين نوعًا ین أنواع الفسخ. 

فهذه إذا كانت حاملا فعدتها إلى وضع احمل فا حمل يحكم على جميع 
العِدَّاتَ؛ ولهذا يسميه هل العلم أ م العدّاتء فإذا لم تكن حاملًا فعدتما كالمفارقة 
بطلاق» ي يعني إن كانت تییض فبالحيض» وان كانت لا تحيض فبالاشهُر؛ إلا أنه 


.)١557 /۸( المغني» لابن قدامة‎ )١( 
.)۲۵ /۳( بدائع الفوائد» لابن القيم‎ )۲( 
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0 ۰ 5 یی گے 2 
لا تکرار فیها بحیض. ولا آشهر يعن الطلقة تعتد بئلاث وهله بحيضة واحدة. 
وذات الاشهر بثلائة أشهر وهذه شهر واحدء وهذا القول هو الصَحیح في هذه 


و 


المسألة. 

والشھور ون الذھب أن كن ُورقت بخ وهي غي حايل كامفارّقة بطلا 
فلا رق عندهم بين من فورقت بطلاق أو قشخ» وعلى المذهب فلا حاجة إلى 
القسم الثالث؛ لأنه داخل في القسم الثاني» فيرون اَن الفراق اما بموت. وإما 
بحیاق و رون في الحياة بالطلاق والقسخ» والصّحبح أن بینھما اه لأنه 
ثبت عن أمير المؤمنين عمر هي الختَِعَة أنها تعتذ بحیضة واحدةء فإذا كان 
كذلك فجميمٌ الفُسوخ کاقلع» والحكمة من تطويل الدَة للمطلقة من أَجْلٍ آن 
يسع الوق للرّوج فيراجع» أما الفسوخة فليس هناك رَجعة حَتّی تقول: إنه يْمَذُ 
للرُوج لأجل أن يُراجِع 

د- امرأةٌ المفقود: 

اوجرا لع ع 220 حَتَى کم 
E 9‏ 1 يمر يرون أن المدة التي يُتنظر بها مد شرعَاء فيقولون: إذا 
اڈ کو ماد کر ی AEE E‏ 
الحلاك اننظ به تام أربع سنوات منذ فقد. 

ولكن الصحیح أن هذا التقدیر لیس بشرعيٌ وأنه اجتهادی» ويختلف 
باختلاف الأحوالء وباختلاف الأشخاصء وأن من الناس مَن يقطع بموته في 
خلال سَنة» ومن الناس مَن لا يقطع بموته في خلال عشر سنوات. 


کتاب الصدد ۸ 
فالصواب في الدة أا اجتهاد من الحاكم. فیضرب مدة مُعيّنة يُبحث عن 
هذا الرّجل الفقود. فإذا غلب على الظن أنه غير موجود ليتبينَ خکم بموته» وبعد 
ن يحكم بموته تعتد للوفاة. 
وإذا فقد من له تسعون سَنة عندهم يجتهد الحاكم. 
حورو - 
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الرضاع 


تعریف الرضاع: 
یت نا ا هو م مص اللي من الثذي» لکنه في الشر ع آعم ین ذلكه فهو 
اما ي ا رت أن کون 


ع و 
7 
شروط تأثيره: 
د 2 f‏ ہ۔- سس سم 
-١‏ ان يَكُونَ من آدَمِيّة؛ فلو رَضَّع نسان من يمة» أو ادمي ذ » فليس 


UME 5‏ 
نان كور تش اسايق فا کر ووه فا کیاعاشو نارہت 
منهم من قال: إن الرّضعة الواحدة بر لإطلاق قوله تعال: شم 
ال انتک [الساء:۲۳]» ولآن إلى کا قال للرّجل الذي ذکر له أنه رضع 
من زوجته فقال الرسول عداساکوآتاه: « كيف وَقَدْ قیل؟») وأمره أن يُفارقهاء 
ولم یفص ودرك الاستفصال في مقام الاحتمال ينزل منزلةً العُموم في القال» 

ومذا مذهب الظاهریة. ۱ 


ومنهم مَن یقول: إن المعتر ثلاث رضعات؛ لقول اي ا رم الرضعة 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشهادات» باب شهادة الرضعة رقم .)۲٦٦٢(‏ 


کتاب الرضساع 5 آذ 


أو الرَضعتان و الصَةُ أ ہہ یب مفهوم العدد أَنَّ الثلاثة حَرّم؛ لأن 


ا رم لَصَّة أَو لسن »» والفهوم أن ما زاد علیها ُرٌم. 


کس 


ومنهم من قال: لا بد من مس رَضَعَاتِ؛ لان حدیث عائشة ۵« 


صحیح مسلم: «کان فا رل من لقن عَشْرٌ رَصَعَاتِ ا کر 
خن بِحَمُس لوا وهذا تفصیل بين وصحیح. 

والجواب عن أدلة القائلين بالإطلاق أو بثلاثٍ كا يلي: 

آما القائلون بالاطلاق فالردٌ عليهم بسيط؛ لأن النصوص يُمَيّد بعضها 
بعضاء فکلمة رت وإن كان ظاهرها يشتمل الرضعة الواحدة» لکن هذا 
وی بالتصوص اعرف 

آما القائلون بالثلاث فان دلالةَ ا حدیث على تحريم الثلاث دلالة مفهوم» 
ودلالة حديثِ عائشةً دلالة منطوق» والنطوق مُقَدَّم على الفهوم. لانه لا 
يُعارضه؛ فإننا إذا قلنا: المحَرُمُ مس رضعات. فهو يشمل أن اس واصَتّن لا 
ہہ 


5 
15 


ماهى الرضعة؟ 
يرى بعض العلاء أن الراد بالرّضعة الَصَّةَء وأن الطفل إذا أطلق الثدي 
فهی عا سواء اطا احتیارا آو اضطراژه وسواء طال تاکن لک آو قَضره 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الرضاعء باب في ا مصة والمصتين» رقم (۳۰۱۲). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب اج باب التحریم بخمس رضعات رقم (۱6۵۲). 
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وقالوا: إن قوله: ١لا‏ رم الَصَةُ او الصَتان» بین ما المرادُ بالرّضعة في حدیثِ 
عائشة» وعلى هذا فتکون الرّضعة عبارةً عن القّام الثدي» فا دام ما له فهي 
رواد أطلقة فادها ره اند 

وقال بعضهم: بل الراد بالرّضعة الواحدة من الرّضّعات مثلما یقول: الأكُلة 
والعَدُوّة والعَشُوَة يعني الوَجْبَة فهو إذا جلس في حضن الرضعة فیا دام جالسًا 
وهي ترضعه فهي رضعة واحدة» ولو كان یتتفس في هذه الرضعة عدة مرات 
أو تنقله من دي إلى ثدي» فانه لا یم ذلك ویعللون هذا بأن كلمة (رَضعة) 
تقابل قولنا بالتسبّة للکبیر: (أكلة)» ثم الأصل عدم التأثير» فنحن لا نقول: إنها 
رضعة حى يتبين لنا أنها رضعة؛ لأن الأصل أن هذا الطفل الذي یرضع لیس ولدا 
للمُرْضِعة فلا نحكم بأنه ول إلا بأقصى ما يُمْكِنٌ أَنْ يحتمله امحدیث. فيحتمل أن 
تكون الرضعة هي التقام الثدي» ویجتمل أن تكون الرضعة الوجبةء فالأحوط أن 
تَحْملَهُ على الوجبة؛ لأجل ألا تخکم بأن هذا ابن لها عتی نتيقن أنه ابن لها. 

وهذه المسألة أطالٌ الکلام فيها ابن الم رصان في زاد العاد". 

۳- أن يَكُونَ قبل الفطام؛ وأكثرٌ أهل العلم على أَنْيَكُونَ قبل تمام ا خولین. 

آما الذين قالوا: قبل الفطام وأن ما بعد الفطام ولو في الحولين لیس له آثره 

: تو رہ ا اعرد ھر 

فاستدلوا على ذلك بالحديث الوارد في السّنة أن النبی 395 قال لزوجاته: «انظرن 
مَنْ إِخْوَانَكُنَ» فا الرّضَاعَةٌ مِنَ الجَاعَة)'''ء يعني أن الرّضَاع المؤثر فهو ما يُرفع 
)١(‏ زاد المعاد. لابن القيم (5/ .)54١‏ 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب والرضاع المستفيض والموت 
القديم» رقم (TEV)‏ ومسلم: کتاب الرضاع» باب انا الرضاعة من الجاعق رقم (YTV)‏ 


کتاب الرضاغ ۸ 
به جُوع الرتضم ومن العلوم أن الطفل إذا فطم یندفع جوعه بالأكل» ویکون 
ا جُوعه بالرّضَاع آمرّا عارضاء وهذا ا حدیث ثابت فی الصحيحين» وفي السّنن 
آن اي اه قال: «لا حرم م من الرَضَاع لا تالم ونر الكظمَ'"' وهذا 
صريح في الوضوع وان کان في سنده ما فيه» لکن الحديث في الصّحيحين يؤيده. 


وأما العنی فلأننا نقول: إنه إذا فطم وشّرب من هذا اللبن» فان تأثيَ هذا 
اللبن في غذائه کتأئبر اللیّن في الكبير» فهو لا يُضطر إليه الآن. 
وقال شيخ الإسلام هي قضية سالم: لا باس بها عند الحاجة» ثم اختلف 
قوله أيضًا في هذاء فمرّة قال: إِنَّ هذا الرّضَاع لا يؤر إلا في ثبوت الَحْرَميّة فقطء 
دون بقية أحكام الرَّضَاعء قبّنات المرْضِعة لا يكن آخواته ولكن مَسْلكه هنا رما 
والذي أرى أن قول الجمهور أصح» ويدل على هذا ما ثبت في الصّحيحين 
من قوله يكل «إنَّا الرَضَاعَة من الَجَاعَقاء وقوله كلا: «لا ر ہے الا ما 
بت اللي وَأَنْشَرَّ العَظم» ولا قال النبي :لا لون رجل مرا واج 
۵+ ۹ )۶۶۶ ام ؟ قال: ديو 
لوَتْ»" ومعلوم أن الحاجة إلى دخول ا حُمُو الذي هو قریبُ الزّوج أكثرٌ من 
)١(‏ آخرجه أحمد /١(‏ 6۳۲ رقم 6۱۱6 وأبو داود: كتاب النكاح» باب في رضاعة الكبير» رقم 
.)۲۰٥۱۹(‏ 
)۲( آخرجه البخاري: کتاب النکاحء باب لا يخلون بامرأة إلا ذو حرم رقم (۲۳۳ ۵ ومسلم: 
کتاب الحج» باب سفر المرأة مع حرم في الحج» رقم (۱۳۳۹). 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب لا يخلون رجل بامرأة إلا ذو حرم» والدخول على المغيبة» 
رقم (٣4۳٦)ء‏ ومسلم: كتاب السلام» باب تحريم الخلوة بالأجنبية والدخول عليهاء رقم (۲۱۷۲). 
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الحاجة إلى دخول ا حادم وا مول؛ ولأن الانسان لو قارَن وُجُودَ ا حَمُو ووجود 
ا لخادم والمولى بالسبة للآمة فإنَّ ا حَمُوَ أکثرہ فإذا کان الرسول ية لم برش إلى 
إرضاع الحو مع أن الحاجة له کل ذلك على أنه یش يمت وعليه فتكون 
قضية سال مولى أبي حُذيفة قضبةً خاصّة» ولا تستسيغ أن يقاس عليها. 

€ تيدر ہہ شتراط أَنْ يَحُونَ الرّضّاع ناشِنًا عن َمل أو وَطٍْء فان لم 
يكن کذلك فإنه لا ُو وعل رأيهم لو أن پکڑا روصت طفلاه فإنه 
لا يحرم» ولو 3 عجورًا لیس لها زوج ودرّت على طفل فآرضعته لم یکن ولذا 
لهاء وهذه المسألة الأخيرة تقع کثیرّا» فعلی المذهب لا یکونون أولادهاء والصحيح 
أنّ هذا لیس بشرط؛ لأنه لا يجوز أن نشترط شيئًا في شريعة الله إلا إذا کان ذلك نی 
كتاب اللہ أو شنة رسوله لا وليس في الكتاب والسّنة ما يدل على هذا القٌرط 
۶ ٗ بانس ادا از 

والصّواب أن هذا لَيْسَ بشرطء وآن البکر لو درت على طفل فأرضعته» 
آو العجوز فان یکون ولا لها ۱ 

ما 3 بالرضاع من الأحكام : 

-١‏ الَخرميّة؛ بمعنی أَنْيَكُونَ الرّاضِع رما للمُرْضعةء ومن تفع منها. 

۲- تحريم التكاح؛ لقول التي موم رم من الرضاع ما بحرم مِنَ 
لب 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب والرضاع الستفیض والوت 
القديم» رقم (۲۵۰۲) ومسلم: کتاب الرضاع» باب تحریم ابنة الأخ من الرضاعة رقم 551 .)١‏ 


کتاب الرضاع 
۳- جواز اوه لقوله يل «ْظرّنَ مَنْ خوانکنَّ»۳؛ مخاطب نساءه حَتّی 
لا يدخل علیهن إلا من بيه وبينهنَ تسب أو زضاغ. 
٤‏ - جواز النظر؛ للحدیث السابق. 
فلا ثبت به وجوت النفقة» ولا البراث. ولا العقل» ولا وجوب الصّلة. 
وتنتشر هذه الأحكامٌ الأربَعة إلى الراضع وفروعه دون حَوَاشِيه وأصوله: 
فان الرتضع من النسب لا رم عليه أت آخیه من الرَضَاع؛ لأنه من 
الخواشی؛ وكذلك آبو هذا الرتضع لا بحرم عليه آخت ابه من الرَضاع» وکذلك 
آخو الرتضع من الرّضَاع لا تَحْرّم عليه آخته من السب. 
أما المرضعة وآقاریها بالنُسبّة للرّاضع وفروعه فوثل اسب تمامًا. 
ويلاحظ أن الرّضَاع ينتشر بالنّسبّة لزوج الرضعةه فلو فرض أن هه الرضعة 
لزوجها أولادٌ من غيرها صار هؤلاء الأولاد إخوة للرضیع من الاب. 
فمثلا: تل له زوجتان ا ت |حداهما هذا الطفل مرتین والاخری ثلائه 
فیصیر هذا الطفل ولدّا للأب» ولیس ولدّا للژوجتین» ويصير هو ابا له من الرَضَاع 
ولیس له أمٌّ من الرَضاع. 
وكذلك امرأةٌ آرضعت طفلا مع زوج مرن وآرضعته مع زوج آخَرَ لاه 
تصير أمّا له من ا ان له تيون رضم 
ون 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب الشهادة على الأنساب والرضاع الستفیض والوت 
القديم» رقم )٦۷٣(‏ ومسلم: کتاب الرضاع» باب انا الرضاعة من المجاعة» رقم (YEY)‏ 


وم 


الدروس الفقهبة 


من اما 


مقررالسنة الدراسية الرابعة 


اھ 


رح 
جر لضي اي 
سکس دی (هزوی‌سی 


COM‏ ۹ جراج در وو خر فرفیتٹ۱ 
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ضرات الجامعية 


۱ 
رايعم امول 


رسام ۱ 
سرب لما لخبي ول لها ینا رطا ج لی وهار لم عابم ملاس 
بإعسان ۵س الیئ . 

ور : فن قران مغر لفقم لل نة الرا بیج م ليم ول الم فى جا مع الإمأ) 
رسعو الر لاویمٴ (فرع القممی) براعى في الرلمل أما تعلمل ما أمكن مع ترجع انراج 
من تال ال للم یرام بر ریت :لوغ ليام واطنتقی وشروههما .وف الفقه 
| لروض احريع والغی وا حتراران سح | /۷) ابن تمي . 

کاب النفقات . 

تعرین الننتة ٠‏ ساب وحوط :الزوجية عالتراية ولان ٠‏ ما زار نة 
للزومۃ وما ا سوط . وكين تنص ۰ (ذاھزرت النفتة عليز تغیبۃ زول أواشانه 
الانقاق عل المفارقةبموت أومياة . ١‏ 

ثروي ووب نفقدالأقارب أربعة ١‏ قرع المنفق ٠‏ ح هاجة لنٹ 
۷۔ ات ماف الرئ وقيل ليس دا ئ۔ أن یاوه المنفق را رئا نن تیه إلا ۵ 
الأصرل والزوع ۰ يكوه النفوم لا لوا رن يورا ريم إلامع الب فینفردچا ٠‏ 
تحب لتم الولف من آدي أ وهام قزر فاه فان مج الان عنو أجل إطرامه 
م ملگہ لن نو هليم أوتأيرع بنفقته. 
الممان۸ ۱ 
نرين افضانۃ . الممنانة وا ہب .یرون نتا قل رآ 
فيل العلاء فيمن ھی باعتا ولاح مامتا رع م مز میم وهرادركر ین 
ووم الأحرب مٌ الا نئل ران يكو نا ذكرا أوانى 
و یهن ف عر عرقدخ أبوة إن لیات تى 
و سقط العنانة بمایترت بم متقردها وبتزوع | لام بؤير كرس م انر نا .این 
يكوه اللفل رتام بع سین . 
كسان الجا را 
تردق ا مناي ہ أقتسامها مد ونيم ر وغطأ فالم رأن یرہ بعلم الاميا 


۸ 


- لاک رمال رف ات لأمةزلاة . + رملاد رود اص کل مالس مال ولا 
رہ اما لالہ ؟- رملان أورمل وم رآژار او رمل ومس اطرش فی الال ومانصرج. ۵ - 
| سرام وم ذم للع علي الرمال غالبا 
| الاماں 090 
تحردفه . سروم ١‏ ۱- أن یکت انت ماک هم( ريت ادن نیم سو تمر 
- أن یله جائز هرق فها أت بم > ۷- أو رہ تار ٠‏ - فصت , 
ال رۃار ار صد إلا مال لوارث ها اراد فلافب يرون مرافيالردئة إذلاقر 
كم زجع وطلب تنم فإ ضرع بارهم اإزقادم عمل الا فلا . واذ اوصل بات( مايغي ر6 
م صفة اواس تناه قبل . وان ومیل رہ ما برض مل يقبل | لرن ترد 9ن لم حار كزافكنيته 
فيقبل میم إلا أن تک مخ یرف سیب الق ر 
ور رھادین وسر عل شا روهار تكبو امن . 
قم رانتقاہ لاج مالم سر ض ۹ )۶۱:۰۱ 


فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة 


ور وور 


سج 


سب 


ال لله ٣ر‏ رب العَاِنَ» وَأَصَل وَأَمَلُمْ عل ينا حي حاتم النسیّن» وَعَلَ 


٥ 
3 


آله وَأْصَحَابهِ بين گہ با شمان ایی وم الدین. 


وَبَعْدٌ: فَهَذِهِ فقرات مُمَرّرِ الفقه لسن الرا بعة من کل أ ول الذین في جَامعَة 


2 


الإمام مب سُعُوو الاشلاة (فزع القویم* يُرَاعَى فیها الیل أو ا التَْلِيلُ ما 
مک مع تزجیح الراجج 7 فا ا الول یراج بان ٤‏ ایی یل 


ه و 


۳1 مس 2 و و 4ك وھ ۔ 
الإشلام ابن تَنِية. 


تال الله تا آن ی نفع م ما یرف لِلصّوَاب. 


ہے 
وومةه 


کتاب النَمَمًا 


ص0 ی ام 7 مه 2۔ کے 27 کس کے یس سر 
ريف الق نبا جوا الروجة رالقرابة ة وَاللْكَ. بادا كب التفقة 
لِلرَّوْجَة؟ وبادا تہ تَسْقط؟ وَكَيْفَ 7ئ دا تَعَذَّرَتِ اة عَلَيْهَا لِعَيبّة رَوْجِهًا 


َو إعساره الإنماق على المَارِقَة بِمَوْتٍ و عياة. 


روط جوب تََقَة الأقارب أرْبَعَة 


سم 


يه و 2ہ 


۱- قدرة المنفق. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


کے 2 م 00۰ 7 مهاه رت 0 9 
تکون النفقه على الوَارِثِينَ بقدر ازثهم؛ إلا مَع الأب فینفرد چا 
1 هس وا و1 ہکےہ و كه مر ی۹ IA)‏ کی2 سم 
تب التفقة لِلمَمْلوك من آدمي أو بان بقدر احَاجَةء فان عَجَر الاك عنها 
2ه 12 8 م" ٥٦م‏ 2 مس عم مغ م 
جر عل ٍخراجه من ملکه ا ينق عَلَيِْ أو تأجره بفقته. 


يه رو رس ره 7 ھر ر کی مر ر ے208 1 000 ر 7 3 
تعریف احضانة. اخضانة واجبة خحفظ صخر وَجنونٍ وختل العقل لِکِبر أو 
ر 


° ا ام ا‎ Eo, 7 ° o 
عَيْرهِء اختلف العلاء فِيمَن اخق بالضاتت وَالرّاجِحَ ما اختّاره شیخ الاسشلام ابن‎ 
1 5 7 لي ر ر 25 و‎ o 
تيمية وهو المذكور في البیتان:‎ 


م سر مه 


ہرے ار چ از ۰6 4 ر هرهظ م2 کے ے ٭ وس 
وَقَدَمَ الأفرت ثم الأنشى وَإِنْ یکوتاذکرا آو انشی 


رم ۵ م اس 2 2 3 و -- 4 ”ہت ۳۹ o‏ ۰ 8 


روس به 


2 . ع مسا افير 1 ہس ره م2 
الحضود. این يكون الطفل بعد تمام سبع سنين؟ 
کتّاب الجنایات 


e 0٣۳ ا ۶ ۔ 2 سے لد ہے مھ ده‎ 2. o 
تعریف ا لحنایة. آقسَامها: عمد ود عمد وخطا.‎ 


۳ ۰ 


مر وه رگ مر وله کووسہ مره و سكعو را رگ بي ےم e‏ 


0 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة 7 
سس ح( )۲۹۲‏ 


2ه ے8 وى مر و 


کو ود بے ہے يمو و 
به أو يقصد جُرحَه بَا لَه نفوذ في البَدَنِ فَيَمُوتَ به. 
شه العمل ن يَقْصِدَهُ ا لایغلب عَلَ الط موه به و یره 


۳ کچ یی و ا ما ایی ہے .6 ر سے ت ے ہم" 3 س > وبر 
واتطا: آن یفعل ما لَه فعله فقتل آدميًا ليَتْصِذْمُ وَعَمْدُ الب والَجْتُون 
کی سم مه سر 1 ار ھ6 و 2 ےت 2 

ففی العَمْدِ القصاصء أو الديّة المغلظةء ولا کفارة 

و 


ر 65 o‏ 2 وه مو و مر r‏ 2 مع 72 27 
ا ا ا الا المتمفه وفیها الگفارة 


مت 


٠پ‏ ھ س0 
عَدَمْ اشتراطه في ا خرب َه وَالللك: 
4 - آلا يکود القَاِلُ من أُصُولٍ افو وَالرَاجحُ أ دک لیس برط 
- أن تَكُونَ اجتايَة عَمْدًا عا 


الاشتراك في القل: 

ذا اشترك جمَاعَة في قثل عمد قیلوا بیان صَلح نعل کل اجب منم 
زرا یقن كان و من لا یقت يذه اکر ف ایب لت بت ره 
عَلَ الشَّرِيكِ القصاص, وَعَلَ الثاني قِسْطْهُ مِنَ ای وَالَذْمَبُ لا تصاص دا كَانَ 


انم فُسُورَا لب 
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تح و .یی 


وان آکره م لت مُكَلَمَا على نل مُعينٍ ؛ فالقصاص عَلَيْهها. 

ون أمرَ مُکَلَفٌ مُكَلَمَا بالقشل؛ فالقضاص عَلَ الأمُورِ إن کان عَالا بسر 
القثل. ۱ 

ون أَمَرَ غَيْرَ مكلف أو مُكَلَما هل ريمه قَالقصَاصٌ على الآمر. 


اشتیفاء القصاص والعفو عَنْهُ: 
لَايُسْتَوْقَ القصَاصٌ الا بسر وط: 


۱- ان يَكُونَ مُسْتَحفَة کلم ولا حبس التاني حى بل 


"- ان يوم عدي ڪَرَره مر الجاي؛ فلا قتض من حَاوِلٍ عتی تم 
وَلَدَهَا وَتَفْطِمَهُ إن يو جذ مَنْ پرضعه. ۱ 

جور العفو عَن القصاصِ إا الدية أو جانا و 
للح في القصاصس 


١ :‏ لاش 3 ني اج هل القَوْلٍ لرّاجح؛ الا أن یی 


سے 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة 


القِصَاصٌ فيا دُونَ النَفْسِ: 
لت القصاص فعا دُونَالنَفْسِ؛ لاح تَبَتَ فیهه وَهُوتَْعَانِ: 
* حَدهما نی الط كَالعَيْنِ والاذنه وی رط له 
۱- گان الاشتیفاء بلا یف بان يَكُونَ الط من مفصل أو لَهُ عد 
- امات في الاشم وَالَوْضِعء الد ليمت با اليّمَىء فلا تُقطَع الرَجْل 
باه ولا اليد اليسْرَى ۱ ۱ 
۳- ایکون طَرَفُ ا لجان أَكْمَلَ من طرف الَجْنِيٌ عَلَيْه. 
× ان ہو مس سے ریب 


4 


رش الزائد. 


Gee‏ اك 
3 
3 
1 
می 
۳۹ 
+ 
کي 


ره وا لا ب و وه وک هه 
ال لا يجُورٌ الاستیفاء فِيهًا. 


12 


الدنات 


.و 


6س 
ہے 


رم اديه كل من أن إِنْسَانًا مَعْصُومًا بمُبَاهَرَ روح قرو دی 
قفي العَمْدٍ ڪيب في مال الجاني له وف شه الم وَالمَطأ تجبُ عَلَ عَا 


قلته 


آلف رمم فصق وَا يا ن رم وَالرَاجِحُ 5 


سم هھ ا و۶ 4 وم 72 ه مسر کی ۰ سر سر 

وتغلظ في قتل العَمْدِ وشبههء فتجب آرباعا من ت المخاض ت 
اللبون وامقاق وا مذعات 

ر ہس و سر ۳ سم ۶ هم ۳ و o‏ 

و جوف التطأء فتجب آخاسا: انون من هله الأرْبَعة» وَعشرون بَنى 


سر سے ر 50 ص 3 6 28 eT‏ #۶ . ° >> 
هذه دية ار الشلم والانٹی نصفه وَالكتاييونٍ عل النصف مِن ذلك 


لر سر 


الجوسیون وحم نان مک وزم وَيسَاوْهمْ على الد ا ا 


ی سیر 2 ٤‏ 
وَدِيَةُ اجنين ء عشر دية أمه. 


. کہہے 


ودیات الاعضاء بِحَسَبھاء فيا في الانسَان مِنْهُ واحد الدَيَةٌ کَامِلَةً؛ کالب 
وفيا فيه الَْانِ نضف ال کالعان" وفع فيه تلا لت الدّيّة؛ کالنر َه 
ران واحاجز ياء وفيا فيه أَربَعَة رم الدية كا فن لِلْعَيْنِ. وفع فيه عَشَرَةٌ 
عَشْرُ الذَيّة؛ كَالإصبّع. 


9 
کیو 


اوی ال وَالرَجُل فیا وجب 


3 9 


نَا تلانون بیبزه فی أَرْبَعَةِ عنرون بَعِيرًا. 

وتات اخواس وَالْنَافِع ؛ قفي السّمْع ا یه کامل وف لل الیل 
ماه وني إِنلافِ الشعُور عَلَ وَج تا 1 
اجب وَأَمَدَابَ لین قّفي ۳ تس 


سره 7ھ ہے کین رھ 6 2 ۳ مد ۳ ر َك اه سر ۰ 
وق ا لحائفة ثلث الدیت وني كسر الذراع والعضد والفخذ والساق بعیران. 


9 


.2 


(۱) يستثنى من ذلك عين الأعور ففيها دية كاملة لأن قلعها يؤدي إلى فوات حاسة البصر. (المؤلف) 
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رو ااا بي 


وني گنر الصّلْع N‏ 
الشجَاحُ ونر الیظام: 


کے مير ہو ر ام ۶ ےہ ور 


الشجة جر جرخ الوَجْهِ وَالراُس ي خاصّة ففي الوضحة مس من الابل وفع 
دو وني اَاشِْمَة عَشْرٌ وّنی ال وني کل من | 
الا تلالد 


وس 
A‏ 1 7 
+٦‏ 
ذا ہ48 
0 
0 6 حست 


٦ 
٦ 


١ 2 

۷ 3 

۱ 

١ 

١ 

e Ê 

(RI 
| 5-5 


و ر ار رف 0-7 1 ى م2 
م ح یت له مد قلا یلم چا در قن 1 
0 و موم و ا 2۵۲ ا 

تلقضه بَعْدَ الہ فوم حال الجتايّة» فان 1 ینقص فلا شَيْءَ فاد ۳ ا انی 


3 
7 
27 
ہے١‏ 
لدع 
یہ 
الحا 
3 
اها 
پا 
1 
3 
2 


مت ان ری الا 
۳- آن يَكُونَ العاقل خرا مُکَلَمَا كرا بَا مُوَافَِا لِلجَانی في الدین. 
القَسامة: 
تیآ شوه الَو می العا یز تا بی عل 
الظنٌ وُقُوع الل به. که الإفسام با 


سم 24ے 4 و مه 2 وم 
تعریفها. شر وط اقامَة اد العامة 
۱- التکلیف. 


- الالرَامْ 
۳- العِلّمُ بالتخریم وَاحال. 
- الاختیاز. 


مه ۶ 2ے ره پر 4 ر ه d~‏ ر ھ2 سی ر 2 ۳ 
تعریف الزتا. حد الڑتا اما رجي وامّا جلد مثة ود یب عام» ۱ 
رد ۶ رم و وتغرد 

کس ہو 


ین بلا تغریب» الأول لِلمَحْصَنِ وهو بیغ اي تم جَاعَه 
ذا اضف في نگاح صَحِبح. والثاني لِْحُرٌ عبر الْخْصَن. وَالثَالِتْ 2 


يرط لوجوب الَدٌ: 


-١‏ إِياج الحَسَفَةِ كُلّها في فرج أَطْيلٌ من آدمی حي وَقِيلَ: أو میب 
۲- انْتفَاء السَبَهَة 

وغ ره ۶ ,1 
۳- توت الزْنَى» وَطَرِيقٌ نبوت الافراژ أو له و احفل. 


حَذ القَذْفٍ: 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
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ذف الْحصن وهو ہُو اله للم العاقل العَفیفٌ» 
الْنِي جاع ملف إِذَا گان اف حرّا. و ا۔ وَالتَانی ذف للحْصَنْ إِذَا كَانَ القَاذف رَقيقاء 
وَالثَالِتُ قَذْفُ عر الْحْصَن. 

حَدٌ لس 

تَعْرِيفُ السَّرِقَِ. حَدٌ لس قَطْعٌ اليد لیْنتی من مفصّل الکت. تم َع 
الرّجْلِ اليُسْرَى من مفصّل العقب. وَبَعْدَ لك إِمّا حبس حتی ينوب وَإَِا قطم 
اليد الشری 21 ثم الرّجْلٍ انی كا سبو سب على جلاف في ذَلِكَ. قالاوّل ن سَرَقَ 


أو مرو الثاني َنْ مرق َانية بَمْدَ قطمی وَالثالِث كَنْ سرق بَعْدَ ذَلِكَ عَلَ القَوْلٍ 
الأول او ان سر التَلَِةبَْدَ قطي في الأولینن فمن مرف الرَابعَةً بعَة بَعْدَ قطعه في 


2 کک 
5 8 
۳ 
ب 
0-5 
ہو ؟ 
0 
6 
۳ 
پم ۷ 


2+ وم تا رت لابق ال في نك 
بحس انوا وَالِلَانِ وَالعُلَطَانِ. 
؟- أَنْيَكُونَ اسر وق مالا خر ما من مالکه أو مَنْ يَقُومُ ما 
۳- أَنْ ييلع وَفْتُ |خراجه من الجزز نِصَابَاء وهو اة َرَاهِمَ أو ربع ديتارء 
أو ما يسَاوِي أَحَدَهُمَا. 
-٤‏ أن تَنَفَىَ الشبهة. 


-٥‏ أَنْ تبت السرفة بطریق شُزعی. 
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عَذ قطاع الطريق: 
- و و ص 0 7 ۶ و 244 
تعريف قطاع الطريق. حد فطاع 000 
ًا تع الي الیمنی وَالرَجُل الیسری وَإما 


ر 


0 ۶ و و 


والثانی: اد توا ول يَأَذُوا الال 


یا 


وَالثالِتٌ ا 


7 
اسر تیه الک على وَج ال والطرب وَمُفويََّه جلد ربعي بعينَ إِل انیت 


سے 


إن دالاس بذک فل لزاه إلا على قَوْلٍ نی ول باه حد لا تَعزِيرٌ. 
غقوبة أل البَغي: 
يه ره 26م 5 ےم" ور كوو 2 
تعر یف اهل البغي. کیف بعاملهم الامَام؟ 


7 ف . حَكْمُهُ وَمَا الذي يعرز فيه. 


تَعْرِيفُةُ. مه بدا صل الرده؟ وبادا صل الرّجُوعٌ مِْهَا؟ 


ققرات مقررالفقه للسنة الرابعة 1 
۵ ) سس 
کتاب الأطعمة 
7 709 2 ہےے تنل سے 
3 سار 
١-الحجمر‏ الاهلیة. 


۵- ما 5 الیف. 


إا اضطرً | کے رت لے ود اضر 


کے ہر ا نے ۳ 


3 


0 آمل کي ان کرت عاولا ی‎ -١ 
قَصَدُ التذكية.‎ -۲ 


سے مہ سے 


E 
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٤‏ - آلایذگر عَلِیْهَا اسم غَيْر الله تَعَالَ 
- نکر اسم الله تعای عََيْه 


-٦‏ أَنْ تَكُونَ الذَّكَاةٌ بِمُحَدُو یه الدّمَ غَيْرَ الس وَالعَظم. 


0 4 7 ہے سے 82م مه 7 ہر سر سو که مه بو م : 
-١‏ از الم في ار إن كان مورا عََيْهِ بقطع الوَدَجَيْنِء أو في ان 
o7‏ 15 9 0 
كان غر مقدور عليه 


> مور 2 
۰ 


ن عمنوعا جن الله تَعَالَ کَالصَيْدِ في 


MN 
ےو(‎ o 
٠+١ 
3 
2 
0 
ىن‎ 
Cn 
5 
مر‎ 
۹۹ 
ہے‎ 
2 


ا رم 1 کل بالدًگاق وَإِنْ گان مق الادمی کَالعْصُوبء نی حله لان 1 
الصید 
تَعرِيقة. شُروط حله 
۱- أَنْيَكُونَ الصَائِدٌ مر آفل الگا 


2 رر 0 ۰ 7 o2‏ 
2 م2 7° o dt‏ 1 ۵ م ام 


گی عمل ٦‏ كاه جه کے سے مه ها 
-٥‏ أن يكون بالة شرعیف وهي نوعان: 


ارس لته ٩‏ 2 6 صور م2 
أ- محدد يشرط فيه أن رح 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة بون 
۷ سے 


کتاب الآيمان 
ed‏ ۳ و ۶ وو ا سا 
تعريفها. شروط وجوب الکفارة ا: 
۱- آن تَكُونَ بالله أو صِفَة من صفاته. 
۲- أن بَقَصِد عقدما. 
۴ 5 مس کے سا و 
- أن تکون على آمر مستقبل. 
- أن لف متارا. 
- أَنْ منت فيهًا قَاصِدًا عَاا ذَّاكِر |. 
- آلا يلها بِمَشِئةِ الله تَعَالَ. 
oR‏ ترس و 2 .7 و ہے 
وحریم الال کالیمین والکفار كل" 020" یار 
ہے حسم 2 مسا ۲ 
و سور مه زر رقي ان يذ تام که ام شا تَابِعَة. 


2 
سے 


ی ٍطعام عَشْرَ کے ة مَسَاكِينَ 


ما یرجَع اه نی الاين 
یرجم في الاين 
2 اخالف ان کا اط 


ب- ثم إلى سَبّب الیْمینِ 
ج- تم إا ۱ تعیون. 
د- ثم إل معتى اللفظ 


یعدم یی 0 ۶ ی NS‏ ح تقدیم رف 
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النذر 


يفة. حكمة. َفسَامُ الصّحِيح من منه حسَة 
۱ - تک تب فيه ه كَفَارَةٌ د یوین. 
۲- تَذْر اللجَا وَالعَضَبِ؛ فیح ين ِخْلٍ انور وَكَمَارَةِ الیْمین. 
۳- ذز الاح وَحُكْمُهُ کالتاني. 


-٤‏ نَذْرُ المْصِيَة فیح يحرم الوا به وَيُكَمَرُ كما 
-٥‏ و الطَاعَقِ يجب الوقَاء به ما سس الصدفة با زیڈ عل 


ک> کو هم 


لت ماله؛ فانه له رنه هلت 


تَعْرِيفُُ. حَكْمةُ. من بو القضَاةً. التولية أْبَعَة آفسام: عمو النظرنی عُمُوم 
اتل زششرش فیا وكوف ال قط ورن العمل قط ما تَفید : 
الولاية. شُروط القاضي وَآدَابهُ 4 الواجبة وَالْسْتَحَبَة. من لا يقبل خکُمه له 

7 عي 72 و 

طریق الحکم وف 

إا حَصَرَ اه اقضعان سأل: اا المدَعِي؟ دا اذَعَى فار له الحَضْمُ حکم 


ص 


دوم رک ر ر روس سم ؟ گے سم رر مگ رک ره و ۔> 
عليه» ولا طلب من المدعي البینة فان آتی ا حکم اء والا خلف اخصم على 
َف ما اي عليه وخب فَإِنْ اقام المدَعِي اليه بَعْدَ دَلِكَ حَکَم باه و1 تكن 
72 ل رج ر ° سے > ره 04 2 000 2 

يمين ملق وَإِنْ تکل الحَضْمٌ عَنِ امین فضي عَلَيهِ پانگول يدون یمین 


لدع وقیل: یمین لدع وال جخ التفصيل. 


کر سے or‏ سے آم ۳ مر و ٩و‏ سس کپ و و گے 2 5 2 
5 سے سر 1 
وا جخ لا ومو ال ي بيده العَيْنُ لِقَوَّةِ جانبه بالیّد. 


شُروط الدَّعْوَّى: 
0-7 ےا 7 8 
۱- نان تاه فلا صح عَل این جفرین هه عرق فد عفرین 


1 


N 
\ 


ر 9 0 م رم ره مه 
رَه بذکر جنس المدعى به ونوعه وقدره. 


۳- أَنْ تَكُونَ مَعْلُومَةَ الدع به؛ إِلّا فيا بصن ولا الوصية 


-٤‏ ذِكْرٌ شُرُوطِ العقد ان گانت بعقد 
6۶ ر مر ور ل ھ ره ور ہ2 رع ر 7 
-٥‏ آن يدعي تسه لا عَليْهَاء فلا تصح الدَعْوَى المقلوبة» والراجخ صحتها 
ر 7 


9 
1 


کتاب الشهادات 


۳4 دوس ہ2۵22 ررر فس هر ره 2 رز كم ر وم 
يفهًا. حُکْمُھا حملا وَأَدَاء. بط فیها ذِكْرُ الشْر وط والاوصاف المعترة 


و 
شر وط الشاهد 
وش و 
-١‏ البلوغ. 


63 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
۵- العَدَالَة. 
-٦‏ لكام وبل من الا خرس بِحَط. 
وان الشهادة 
-١‏ القَرَابة و عص بِعَمُودَي النَسَبِ. 


- الزوجية. 


رھ مھ َس هس رع ص و ۲ ہے o‏ 28 0 ص 
۳- التَهمّة بِسَبّب ظاهر» كَمَنْ يَشْهَد ب گر إِليِْ فعا أو يدقع عَنْهُ صررا أَوْ 


العَدَدُ لته في الشهادة: 
جنروا ارين رجاین ود نی ای ولاف نات فرار ما۰ 


۲ - لاه رجا في غَنِيٌ اذّعَى الفقرَ لاحو راق 
۲- رجلانه ي َة ادود وفيالقصاص وَکُل ما یش ڀال ولا يُقُصَدُ به 
اال عَالِبًا. 


3 0 و ۶ و 


4 واو ووش وام كان نا رح 
۵- ام رد وَاحِدَةٌه فيا لا بطلم علیهالرجال غَالَ 


سے 


الإقرار 


فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة ۳۹ 
یی یسب 


والافراژ نی الرض كالصكة؛ إلا نی َال ارب حال ال فزار» فلا قبل 
دون مُوَاقََة الَرة. دا قر بِمُجْمَلٍ صح وَطْلِبَ تَفْسِيرُهُ قان َسَرَهُ با يح 
الإفراژ بو قبل وال فلا. 

وَإذَا وَصَل باتراره ما يُخِيدهُ من صفة أو اْتتاء فبل. وان وَصَلَّ به ما يَرْفَعَةُ 
بل الا في قوله: «كَانَ ا ل عل كَذَا ققضیه» قیقبل مین الا آن تَكُونَ ین آز 


سرے- سر سم هس 


1 الك ل وہ وَسَلَمَ عل ینا حم وَعَلَ آله وَصَحِْ 


َم ب م بانتقاء کانبه حمد د الصَالِحَ العتَيْمِين 


في ۱۰۲/۱۲/۲۹ه. 
۔چھےھے- 


ہے _ 
جی ا سے ضا رج 
سکس جح ارو ےی 


COM‏ ۔ ۲ ہہک ن ۱ یمد 


© 


التققة: هي كفاية من يُمونه طعامًا وکشوة وشکنی» والطعام دحل فيه الأكل 
والشّزْبء والشّزب يُسمّى طعامًا؛ لقَوْلهِ تعالى: لسن کب نه لیس وی ومن لم 
لحم قاکهء م [البقرۃ:٤٤۲]؛‏ ولأن ال مشروب له طَعْم فهو طعام ۱ 

وان عليه أي: بل هذه الق وهنا الكُرُع واللّغة اقا في تعريفهاء فإنها 
من الإثفاق لّعْةَ وشرعًا. 

وهي واجبةٌ على مَن تیب عليه الموْنة بالشروط التي ستعرف؛ واجبة لأن الله 
تعالى آمر بها بقوله: لفق تو سَعَةٍ ين سَعَيو وم فر عه ردقه فق ما اله 
آله [الطلاق:/6؟ ولقّوْل ال بكلةِ: «وَخنَّ عَلَيَكُمْ ررفهنَ وكسوم باَعْرُوفي») 
فهذا ليل في القرآن ودلیل في ال ولان الَعتّی يقتضي ذلِك. فان دَفْع الحاجات 
والشّروریات واجبٌ: وما لايَتِمٌ الواجب لا به فهو واجبٌ إِذنْء فاللكّقة إذا نكت 
شروطها فهي واجبة بدَلالة الکتاب والستّة والقياس الصّحيح على وجوبها. 

نباب وُجوہہا لا 

اولا: الْرَوْحِیَّة. 

والثاني: القرابة. 

والثالث: الملك. 
(۱) آخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي كك رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 
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م2 ت م ه و م2 10ي 
السبب الأول من أسباب وجوب النفقة : الزوجية : 


با 5-8 وت 
ه ۶2و بے 


5 و وو وب eT‏ 

وقال النبي 4 في خطبة عرفة عام حجة الوداع: واف عم رفن 
و کون بالمْرُوفي). 

أمّا القياس والنظر فلأن المَرّأة حبوسة على رو جها تَصلحته فکان من النظر أن 
يُعوّضها عن هذا الحبس بالإنّفاق عليهاء وإلا فیف تقول: أنتِ حبوسة على رَوجكِ 
یس بست کک ہیس سی لصّحيح» 

7 القرابة: ا مرا كانت قرية 
أو بعيدة» فيجب الإثفاق على القریب بالشّروط التي ستذگرها. 

وليل جوب مق الأقارب قوله تعالی: ‏ والولدات رَضِعَنَ آولدهن حول 
23 ِمَنَ آراد أن بی 2271 7ر َه رهن کون یلو € [البترت:۲۳۳]) 


ک> صحص ره ہے ور هر یہ ہر ہے 7 س۱ سے ہے 


وقوله تعالى: ون رضن کک فاوھن آجورھن واتیروا نکر روف وان تعاسرعم 


سرع له ری ک4 (الطلاق:٦]ء‏ 7" تعا ی: #وعلَ آلوارِ مَل ذلك © [البترة:۲۳۳]؛ 
لأنه قَريبٌ له فلزمّه القِيامُ بتفقته» وکذلك الآيات الكثيرة الدالّة على وجوب بر 
لین وسلة لاسام فان ين رل روص الضّلة القيام با يقي ا حیاةہ وذليك 
بالإثفاق علیهم. وكذلك أيضًا فان ا هالص لاه والس سكل: :من احق قى بالصّلة؟ 


ی 


فقال :امك واا وت وأَعَاك مدا اَذ اك . 


E ERG aE 77 


ڪن 


عن جده رنه 


کتاب النفقات 0 
إِذّن: فتلیل أن القرابة من الأسُباب ما دَل عليه القرآن وال 
ما الملك: فان الك سَواءٌ كان ما لعاقل كالرقيق» أ ملكا لتهيم کالبعیر؛ 
فانه تجب به التمقة قال اي 3 مود طَعَافَهُ ویکوٹ وَلَا کلف من العَمَلٍ 
لا تا يُطِيقٌ»! 3 واللام هنا للاستحقاق. 


وكذلِكَ قوله کیا «كقى باگزہ تا أن بیع يموت" وقال 6 
«دَكَلْتِ انْرأۃ الا في ره لها حبستهاه لامي آطعمتها ولا هي آزستنه تك 
خشاش الا ض* ۰ دنك سبّب من آسباب وُجوب الق 

وعلى هذاء فیّجب عل الالك للمّملوك أن يطعمه وأن یکسوه وآن يسكته 

وأَرْكَدُ هذه التّفقاتٍ الثلاثة: الزَّوْجيّة؛ لأن الرّؤْجة من ضروریات الحياة 
فلا بد للم ء أن يضق عليها لِيَحفَظ تفسه وإذا لم تق علَيْھا تقول لكَ: اق 
أو طَلَّنْ. وها الح في ذیك٠‏ وإذا لم يقم الرّوْج بواجب التَقّقة فان لها أن تَفسَخ 
التكاح إذالم يُطلّقها الرَوْج. 

وبماذا تچب الَققة للرّؤْجة؟ وباذا تسقط؟ وکیف تُقدَّر؟ أو مَتی تکون الَرأة 


2 


روجة؟ 


() أخرجه مسلم: کتاب الأیمان باب طعام الملوك ما يأكل» رقم ))١777(‏ من حدیث أبي هريرة 

( أخرجه اعد (۸۷ ۰) وآبو داود: کتاب الزكاة» باب في صلة الرحم» رقم ))١197(‏ من حدیث 
عبدالله بن عمرو بن العاص مه 
وأصل ا حدیث عند مسلم» رقم .)۹۹٦(‏ 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب خس من الدواب فواسق» رقم (۳۸۲) ومسلم: 
کتاب السلامء باب تحريم قتل ا مر رقم (۲۲۲)) من حدیث ابن عمر تلع 


لت الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیة 


الحوات: بالعقد فعل هذا تحب التفقة للرّؤْجة بالعقد علیها؛ لأن بعض 
أَهْل العلم ‏ بقول: لا قيب بقلم الرّوجة؛ لأها قبل ذلك ليست عنده ولتت 
حبوسة عليه فلو عقد علبها ور الذخول فإنه لا تیب عليه الإثفاق» ومعلوم 
أنه ريا يعد عليها هذه ال ولا يدل إلا بعد سَنَة أو ستین, فالارة للم 
وا ذهب الزَّوْج وتسلمها من یت أَهْلهاء أو زفت الب وقال بعص الم 
ES‏ إن الإنُسان الذي یر أن يرف إليه وجنه يُعذّر برك صلا ا اعة؛ لأنه 
ینتظر زَّوْجِتَهِ فَيَحشَّى إن خرّج إلى المسجد وجاؤوا إلى البَيّت لم تجدوا أَحَدًا. 

ولكن إذا نظرنا إلى الایات والأحاديث وجَدُنا أن العبرة بالعقد؛ لاگہا رَوْجِتْه 
من حين عمد عليها. 

فإذا بت تفْسها وان لم یلها بان قال له هله نحن شون ¿ أي ليلة 
تدخل. له هو يهال لعُذْر أو لغیر عُذر فا تجب التمقة ما دام اليد منه منه» فان 
الواجب عليه أن يُنَفْق؛ وذلك لأا رَؤْجة والاستمتاع بها تمكن. والتَأخيدُ منه فإذن 
هي معذورة؛ لأنها بّلّت الواجب ومُستَعِدّة لتمكينه من الاسیِمتاعء والفقة في 
مُقايل الاسیْمتاع؛ لقوله تعالى: #وَطَنَّ مثل ای ی أَلْمْونِ € [البقرة:514]» فإذا 
كان كذْلِكٌ وكان التَأَحِدُ منه فإله لا يُعدّر بشقوط التّمّقة بل يجب عليه أن يُنفق 

وعلى هذا لو أنه تَروّج امرّأة وعقَدَ عليها وقالوا له: سل واذْخل الیل 
القابلة» ولكنّه یی وصار بطل فيهم فإنه يجب عليه الإنّفاق؛ لان عقدالنکاح قد 
تع وهي مبوسة لأَجُله وتأر الم من الزَّوْج؛ نیجب عليه أن يُنفق. 

لكِنّه لو طلّب الامهال نذه جرّت ہا العادت مثل أن یقول: انتَظِروا هذا 
الأسبوع حتی أرتّب منزلي. وما أَشْبَة ذلك» ففي هذه ا حالِ هو معذوژ فلا نفا 


کتاب النفقات بدن 
سس( 
ںی 5 یز 2 0 
عليه حینئذ؛ لانه ترك تسلمها لعذر. 


وإذا کان تَأخيرٌ الدخول باتّفاق بین الطرفین» فمتلا البنت صغیرته أو أهلها 


عندهم عذر ويُريدون أن ی عندهم له مُعيَة فالظاهر أن النفقة لا سقط هناه 
ويجب عليه الانفاق؛ لأنه لو شاء لطلّب ا بارة في الذُخولء فینظ إذا طلّب 
المادرة في ال حول وبا حبذ فليس لَهَا تمق ولکن ما دامَتِ الْسألة باّفاقهم 
فاا حبوسة له» وتأخرها برضا منه فیجب عليه الافاق» وهذا طَبعًا عند السار 
اا عند سامح فجت اق 

فتقول: إذا تأخر النّسلیم فان كان من الرَوْج فلا سقط الق وان كان من 
الرّوّجة اف كا تن لان هدا تیر ها 

وتسقط الق بأمور منها: 

أوَلَا: نُشوز الرَّوْجَةء والنشوز تعصیة الرّوْجة رها فيا يجب له عليهاء فإذا 
عصت الرَّؤْجة زوجها فيا له عليها سقّطت التفقة؛ لأنه لم يمن من الاستفتاع 
بها الذي بسبّبه وجبت التّقّقة فاذا نگرّت سقطت نفقتها سَواءٌ كان ذلك في يَيْت 
الرّوْج أو بَيْت أَمْلها. 

ولابْدَ أن تعرف أن التمقة نی مُقابّلة الاسيمتا فیا دام الاستفتاع مک التققة 
جاریة ولذا تعر الاستفتاع فان ال قطن لکن إذا يي وت بت 
من الرّؤْجة فالقة ساقطة مع الائم» وان كان بغیر سبّب ينها فالتمقة ساقطة ولا ثم 
عليهاء وان کان سب نا فا با 

انیا : سقط إذا سارت رأة ماجتها -وعلی الُشھور من الّْعَب'''- ولو بإذنه. 


(۱) انظر: الانصاف (۹/ ۳۸۲). 
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مثاله: امرأةٌ رادت أن تج وطلبت من رَوُجھاء فأَذن 5 هو 

فمُدّة بقائها في ام یقولون: إن النفقة تسقط؛ لأن الاستمتاع 5 بسفرها 

وقال بعض المْلاء يَمَیلَہ: إِگہا إذا سافرت باذنه لم سقط وهذا هو الراجحٌ 
کو مو وو ور چو کت 
أا إذا سافرت بدون دنه فإلّه لا شك أن تَفََتھا تسقط؛ لاا هي التي أَسقَعّتَ حى 
زوجها من الاستَمتاع. 

إِذَنِ: السمّر له ثلاث حالات: 

لافنا آن سافر َصلحة لت فهذا لا گسقط قولا واحدا. 

الثانية: أن تُسافر حاجتها بدون إِذْن فتسقط قولا واجدًا. 

الثالثة: أن تُسافر لحاجتها بإِذّْنه فالْشهور من الب أنها تسقط والصَّحيحُ 
یا لا تسقط. 

السبَبٌ الثالث من شقوط التّقّقة: إذا مرت الرَّوْجة فإنها سقط نفقتها؛ لأنه 
لم تكن من الاسیفتاع ببء فتسقط اق وهذا أيضًا قاله بعص أهل الله ولکن 
الصٌحیخ آنا لا سق ط؛ لأن الرض من الله ثم هل الرَوْج عَقّد على الرّوْجة على 
ط | اہج ےئ 
يُعتري بني دم من الصّحَّة والرزض 

فى ی وو النادرة حتی تقول: تل الجنون 
لو جُنّت -والعياد بالله- سقطّت تفقتها؛ لال يعر الاستمتاع» والجُنون آثر ناو 


كن امرض اھر عاد کیا لو حاقتِ ال یس إذا حافت ار یناث 
واجبة؟ 

عَم مع أن كال الاسيِمْتاع بالحائض مُتعدّر» ومع ذلك لا سقط نفقتهاه 
فكذلِكٌ المرّضء فالصَحیخ کہا لا سقط نفقتها به. 

وإذا مرض الرَّوْجٍ فهل تُسقط التقّقة؟ أو كان مثلا من تحب الصّيام كثيرًا. 

الَوابُ: لاء لأن الماع من قبله هی فلا تسقط الفقة بل من حَقّها أن تُطالِبه 
في هذه ا حالِ إن امتتّع؛ وهذا متع الي گلا عبد الله بنَ عَمرو بن العاص أن یصوم 
التّهان وآن یقوم الیل وقال: ا لرَوجك عَلَيْكَ عم( 

الرابعٌ: إذا فعلّت بدون إِذْنهِ ما يَمتعه من إكال الاسَمْتاع مثل: لو صامت 
بدون إِذنه صِيامًا لا عن علیھاء ثل أن تکون صامّت عن قضاء رعضان والوّقت 
وایسع» ویکون ضَیْقًا إذا ب بَقِيّ عليها من شّعبانَ بقَدر ما علَيْها من رمَضان فهي 
صامّت عن قَضاء رمضان مع سّعة وَفته فحيدئِذٍ تقول: إذا كان لم یذ فان تمتها 
تُسقط؛ لأا مه کال الاستمتاع بدون أَمْر يُلجئها لذلِكَ. 

وهل سقط بالنھار فهي لا کل لکن را تهب عليه الإنفاق بر الأكل؛ 
فقد تحترق یانما فلا يجب عليه أن ب شري ثیاباء وهّذه من الأمور التي يُتَصوّر وهي 
لاقع 

وإذا صامّت کطوعَا إن كان بإذنه لا تسقط, وان کان بر دنه لا تسقط؛ 
لاه في ال بإمكانه أن يُفطرها فلو شاء لاستَمْنَع نَع مها کا رید واذا أُفطرّت فلا 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الصوم باب حق الجسم في الصوم رقم (۱۹۷۵)ء ومسلم: كتاب 
الصیامء باب النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به أو فوت به حقاء رقم .)۱۱٥۹(‏ 
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حرَجّ عليه ولا علَيّها أيضًاء ولکن قد یقول قائل: الرَوْج قد يَأنّف من أن نید 
صَوم التطوع فقد يحبا » أو ی بستحي ؛ أو ناف من اللہ عل مع أن له ال في 
هذا الشيء. 

فتقول: هذا ا مر يعاق بتفْسه فلا بُوچب شقوط التَّقّقة عنه. إنما هي يحرم 
عليها أن تُصوم وهو حاضمٌ لا بإِذنه. 

فإذا صامّت عن فَرْض مُتَعيّن في وَقْته سقط نفقتها ام لا؟ 

4 م ے‫ له 86م‎ oy, f 200 2 ha 

مثاله: صامّت رمّضان وهو -آي: الزوج- مَريض» تمنوع من الصوم في رمّضان 
ولا يَستّطيعه» فهل تقول في هذه ا حالِ: إن امتتّم منها کال الاستمتاع سقطّت 
نفقتها. أو نقول: إن هذا واجب شرعی فهو م مس 0 

الجوابُ: هذا واج شرع فهر مُستثی. 

وينبني على هذه الْسأَلةٍ مسألة آخری فيها خلاف: لو وجب عليها اج 
وسافرت للحَجٌ فهل يجب عليه الإثفاق -أي: إِنْفاق مقدار نفقة اضر - أو ما 
تب عليه؟ 

مثاله: امرّأة وجب عليها ام وقد تقدَّم في اج أنه إذا منت شروط وُجوب 
احج فإنه لا يتجوز للرَّوْج أن یمتع رَؤْجته منه فاكرزأة الآنَ عندها مال» وأخوها 
يُريد أن مج بہاء فالٌوُج في هذه الحالٍ لا يُمكنه أن يُهانِع؛ لأن احج فریضة فهل 
یب عليه في مد اج أن ینف أو لا يجب؟ 

إن قيل: تجب. قلنا: قِياسًا على وُجوبها في 2 صیام المَرّض. وان قيل : لا تجب. 
قلنا: قد یکون بینها فزق من جهة أنه في الصّيام يَستَمِتِع بها نِضْف الوّقت وهو 


كتاب النفقات © 

الیل ثم في النّهار أيضًا له أن يُستَمِتِع منها بالتَقبیل والضّمٌ وما آشبه ذلك» لکن 
إذا ساقَرَتٍ انقَطّع الاستیمتاع بها لیلا وتبارّاء کاملا وناقصًا. 

ومن ثم قال الفقّهاء: إغا إذا سارت للح فإنه ليس لت[ نہم قالوا: 
اذا كان القَرْض بسيبها کالنڈرہ وأمًا إذا كان المَرْض بأضل الشّرع فا فإلّه يجب عليه 
الانفاق؛ لأن هذا مُستتی سَرْعًا مثل ما قالوا في صیام المَرْض. 

الخلاصة: أنه يبي لطالب اليم أن يعرف اطوط الكريضة في هذا لاب 
ثم ی هذه الیل اثّئية وید أن فيها خلاماء وا جلاف هذا مر َب على تحقیق الّناط 
في هذه الَسأَلة هل إن تحقق يُسقط الَفقة أو لا يَتَحقّقَ؟ 


الجواب: إن الأَضْل في التمّقة یا في مُقابل الاستمتاع» فإذا تعذر الاستمتاع 
فان كان من جهة الزَّوْج فالتفقة واجبة» وإذا كان من جهة الزَّؤْجة بعُڈُر سقطّت 
بدون انم وإذا كان منها بِعْيِرِ عُذْر سقّطت مع الإثم» هذا هو الضابط والسائل 
لقرعية كثيرة» لکن هذا هو مَداژ هذه الَسألةء إِذَنْ تسقط التفقة کل ما پوت 
الاستمْتاع من قبل الزؤجة. 

وقي أن تُناقش الَسألة من ناجیة العُزف: 

فهل تقول متلا: إن العُرْف إذا جری بأنه إذا تَعذَّر الاستمتاع لعُذّر فالتمّقة 
جارية» وإننا نتبع في ذلك العُرْفَ بأن الله تعالى یَقول: لوَعَاتِرُوهُيَّ یمرو 4 
[النساء:۱۹]» ولیس من العشرة با محروف أن يدع النمَقة؛ لأن العف جار ۳ هذه 
في الحقيقة عندي محل نظر؛ وذلك لأن قوله: #وعانْروهنّ 4 ف(عاشر) تقتضی 
المعاشّرة من الحائیئن؛ لأن (فاعل) فِعْل يَقتَضي المشاركة» فإذا كان کذلك فمعتی 
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ذلك أن العشرة هنا مُتبادلة» وهي في ا حقیقة هنا لم بدني العشرة؛ لأنها تَعذّر 
الاستِمْتاع اء وكأني لا روجة عندي. 

فان کف أنفق على شيء آنا لا تفع به! لذلِكَ نمکن أن تقول: إن قول الله 
سبکانه وکا : فوَعَاشِرُومُنَ بالعروفی 4ء بَقتضی العِشْرة من الجانيئن» وهنا لاعشرة 
من الحانييئن؛ لأن جانب الرَّؤْجة سقّطء فإذا سقط فإنه يَسقط جانب الرّوْجَ أيضًا. 

وكيّف تقدر الفقة؟ 

إذا كان لوح ۶ یا والزوجة غنية تقدر التفقة بتققة غَنِيّ» بأن الزّؤْجة عَنيَة 
لح غني قال الله تعالی: سے ذُوسَعَة ین سَعَيْد» [الطلاق:۷]ء وإذا کان الزوُج 

من أشرة ققيرة وهي کذیك من أشرة قير فق علبها نة قرو لقوله تال 
لوس فر عله ردقه ففق معا ءال لک [الطلاق:۷]» والرجع في تحديد النمقة إلى 
الشْزف؛ لقوله تعالل: ٭ وَعَلآلواود له رن وسو بالترون 4ء وقوله يك «وَلهَنَّ 
عَلَيْكُمْ رهن وسو ن امغر موف إِوَنِ الُرجع المْرّف. 

وإذا انمق حال الزَّوْجَيْن بأن كان الرٌوُج مُوسِرًا والرٌوٴجة مُوسرة؛ فالواجب 
عليه تفَقة موس وإذا کان الزَّوْج مُعيرًا والزّؤْجة مُعيرة؛ وجب عليه نفقة مُعير» 
وإذا كان الرَوْج مُتَوسّطًا والزوجة مُتوسّطة فالواجبُ فة مُتوسّطء وهذه الاقوال 
لا ختلف علیها العلّاء مره 

ا بلقت حالنھا بأن كان از من اُشرۃ وهي من أشرة قر 


7ے 


أو بالعکس فاختَلف المُلاء رنه في هذا: 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب احج» باب حجة النبى 356 رقم (۸)ءء من حديث جابر بن عبدالله 
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فقال بعض العلّاء ب IES‏ یر حال ال فان کان من أشرة نة َب 
عليه إثفاق غَنِيٌّ» فیجب أن عطي هذه الزَّوْجِة الققيرة من رقم تفّقات البلّد کشوة 
وطعامًا وشکتی. 

فمّلا: لو فرضنا أن الزَّوْجة آهلها فقراء يَعيشُون في یوت الصوف وما شب 
ذلك والرَّوْجٍ إنسان عن جد من آغتی أَهْل البلّد وقال: سأسکنها في حَیْمة صُوف. 
وقال: لیس لها إلا هذا. فلا جوزه وجب عليه أن ينفق تَفقة مُویر على هذا الرأي. 

وان كان الزَّوْجَ من أشرة ققيرة وجب عليه إِنَْاقُ ققيرء بط التظَّر عن 
الرؤجةء لمیر حال رح وهذا القول لله تعالى: # لفق ذو سَعَةٍ من سعتهه 
ومن فر عه رژفه. فلفق ما ءانه له فالآية صريحة في أن ال حال الرّوْج 
لق # والخطاب للرّوْج. 

ومثاله: زَوْج مُعیر وچنده امرّأة مُویرة» فالواجبٌ عليه َفقة مُعير» فیقول 
روخ للرّؤْجة: ليس عندي إلا هذا الجن وار للقُطورء والازز ومعه شی بَسبط 
من الطعام للعّداء وللعَشاء. وهي نطاب بتفقة مُوسرين» وتقول: نت عند هي 
أفطر بکذا وكذاء وأََعَدّى كذا وكذاء وأَنَعَشًی کذا وکذا. 

فلا يَلرّمه على هذا القَوْلِ؛ لأن لیر حال ار 

وقال بعض الغلّاء يَمَهْرادَة: بر حال الرَؤجة فإن كانت عة ولج قير 
وجب عليه إنفاق عى دالا فلها الق واستدلوا بقل كلل: «وَلَهَنَّ عَلَیکُمْ 
رفن وَكِسْوَئُنَ بالْعر وف" قال: «رِرْفهُنَ) فأضاف الرّزق له فیکون الَعنَی: 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب حجة النبي ی رقم (۰)۱۲۱۸ من حديث جابر بن عبدالله 


و الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


لزق 0جو و|ذا کانت مج الى پنایبها نات 
ےت و رت واذا قال: ما 
عندي ی فتقول: ما الذي جاء بك للمُویرین؟ ماذا لم تاخز امرأةً ققیرة؛ فيُلرّم 


سے۸ 


م و 


وڈ جر ور 

مثال آنخز: الرّوْج مُوسِرء ونحته رَوْجة ققيرة» فالواجبُ عليه نققة مق 
يعني مَعناہ: إذا کان عنده رَوّجتان: إخداهما من ناس موسرین» 0 مرج نافع 
فو تک هوق( با ود اھ ور 
والأخرى يسكنها في خيّمة صوف» ويحملها في عرّبة أو على ا جار وليس ها إل 
مذا؛ لأنه لا يجب علیہ هذه إلا نفقة مُعير حیث إن ابر حال الرّوْجة على هذا 
الرأي. 

والعَدْل في هذه ا حالِ بين الزَّوْجِتَيْن أن يُعطِيّ کل واجدة ما یلیق بهاء فإن 
أعطاها غير ذلك صار جائرًا 

والقول الثالِثُ وسَط بين القَوّلين: يتقولون: الُعکر حالّهماء فان کان الرَّوْجٍ 
لاو لع رابکی E‏ 

7-00 0 ۶۶۵۳ 

وعند الشافعية وبعض ای العتبر حال الرَّوْجء ففي فقبرة تحت مُویر 
فَقة موی وني عنية تحت مُعیر لَفَقَة مُعیبر. 
(۱) انظر: الغتي (۸/ ۱۹۲-۱۹۵). 


(۲) انظر: احاوي الكبير (۱۱/ ۰)1۲۳ البسوط (۵/ ۱۸۲ وبدائع الصنائع (۲/6) والمحيط 
البرهاني (۵۲۹/۳). 


كتاب النفقات - 

وعند بعض ا حتفیة''' ال حال الزُوجة ففي مُويرة تحت فقير فة مُویس 
وفي ققيرة تحت عَنيٌ نفقة فقبر. 

وکین صح هذه الأقوال الذي بشید له القُرآن ال أيضا أن ار حال 
الرَّوْج؛ لشوله تعالى سوهو نص صریخ- : #لِسْفقٌ ذوسعة من سَعَيَو # [الطلاق:۷] 
ولم یَذگر الق عليهہ وسکّت الله عن الق علَيْه إذّنْ ليس له اعتبان لوس ٹیر 
که ردقه ففق َا نآ انه ا والتَعبير في قوله : لمآ ءانه آله إشارة إلى أنه 
مور ۳ أَعْطِيَ؛ ولهذا قال بعدھا: لا کلف الہ نشکا لا مآ اه 

فالصَّواب ي هذه سل آن لكي ا ےرام لا وه اب 
في أن تُطالبه آکتر ما لا یستطیع» حتّی لو کانّت اب ملوك فإنها ليس له ما 
يستطيع رؤْجهاء والآية في ذلك صَريحة. 

فإذا قالت: أنا کل عند هي هذا التوع من الأكلء واَلبَسُ هذا النّوْعَ من 
ہےر تک ۲ أو يشت سنا 
الزوج؟ فليس لك ال الا فيا یر 

ومع هذا 7 الله یت ول: ويل ا شر 
شا 4 1الطلاق:۷]ء والسّين فيد معتيئن: التحققء وقزب الوٴقوع. 

SS‏ له تعال وعد یت 
الله بعد عسّر ع ا بان بعد اقفر فهذا رک آن 


(۱) انظر: رد الحتار (۲/ ۸۸۸). 
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اراد الى بعد القَفْر فقط فقد تکون القناعة أيضّاء قد تجعل الله شبحاتشوتال 
الانسان قَنوعًا راضيًا با قدَّرَ الله لم فیکون هذا العَسیژ عليه يَسیرٌاء حتی لا تقولوا: 
إن الآيَةَ خلف وَعُدھا. 

فلو فرضنا رَوْجِين كانا قَقرَین فهل يَننَظِران الغتّی؛ لأن الله یقول: طسَیَجْکَل 
له بعد عرش ٭؛ ولکن ما حصّل الغتی» فتقول: إن اليه ما حدّدت اليسر بعد 
لس ما قالت: سيّجعل الله مالا بعد الق بل: لبد تر شتا 4ء ومن الیش قد 
کون عط من كثرة مال» فالقناعة والڑضا باعل 

وإذا تعذرت التَفقة فأسبایها لائة: إعسار الرَّوْجء أو غیت أو بخله. 

فإذا تعذُرتِ الق لبخله فالروُج غَننٌ حاضر لکنه بَخیلء فلها أن تأخذ 
من ماله ما يكْفيها ولو بلاعلمه ولو لم ادن هلان هند بنت عب قالت للنيّ 
عتآطراسله: إن أبا سُفِيانَ رَجُل سحي لا يُعطيني ما يكفيني وولّدي. فقال لَھَا 
سول 3 «خذي مِنْ ماله ما كفيك وَيكفي بنيكِ»۲ فان لا أن تَأخذ من ماله 
ما یکفیها ویکفي أؤلادهاء لكِنْ إن تعلر حتى ادها من ماله فلهالْطلبةبالَشخ. 

فیقال: اما أن نه تقوم بالواجب أو تمکنها من فشخ النکاح وتذعب إلى رَوْج 

وإذا تَعذّر الإثفاق لعَيْبته فلّھا ثلاث طرّق: إقا أن ثراسله مُباشَّرة أو بوايطة 


برع ۶ 


الحاكم للمُطالبة بالققة أو تستدین علیه أي: تأخذ نفقة من صاحب ذکان وتقول: 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النفقات» باب إذا لم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير علمه ما يكفيها 
وولدها بالمعروف» رقم (0175)) ومسلم: كتاب الأقضية» باب قضية هند» رقم (٤۱۷۱)ء‏ من 
حديث عائشة رها 
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ی على رَوجي. وهو یلق بہاء فإذا تَعذّر هذا وهذا؛ فلها أن تفسخ التُكاح؛ لأا 
لا يُمكِن أن تَبقى بدون تَفُقةء فالتفقة مادّة المتياة» فكيّف تبّی بدون نققة والرّوج 
لیس بعاجز. 

إذا کان لاعسار الزَّوْج فاختلّف العْلياء یره في هذه السألة: فينهم من 2 
قال: لها أن تفسخ : ؛ لها تبوسة عليه ولا تستَطیع أن تحصّل فُوتهاء وک و الله 
لا یمه بر الاثفاق 0ا لعل |سفاط رحن الرة. ونحن تقول: لا یم بلا تاه 
لکن الرأة قو ل آیضا: آناآرید حَمّي فنا لا أَنّمه ولا ۰ آرید عن انا 
لا أرية أن ا هکذا ميتة. 

ولأنه يُرِوَى عن الب بي أن الَزأة يُعير الزَّوْج بتفقتها هل بہار قھا أم لا؟ 
فقال ای اد : لها الفراق»۳. 

والقول العا یقولون؛ با لا لك القشخ؛ لأنه (عسار لیس باختبارہہ بل 
هومن تقدير الله اء والله عل يتقول: لا کش اللہ سنا الام 1 ا5ا [الطلاق:۷]ء 
وهذا لم يؤته الله شیاه وأيضًا فان کيا من الصّحابة تفر کانوا فَقَّراء» وربا 
أعسّر بعد التكاح» ومح ذلك ما ذکر أن امرة فحت نكاحها من رَّوْجها بهذا السبّب. 

وان كان هذا لیس فيه استذلال قوي؛ لأنه يُمكِن أن ثجاب عنه بأن يُقال: 
ئن لم يُطالِيّن بالقسخ؛ وهي إذا رضیّت به مُعیمّا فمّعلوم أنه لا يُقال گھا: لا بد 
أن فخي إا الآية الكريمة: طلا يكلف أله تقایل ما اته41 واضحة في أن هذا 
الزّوْجَ لیس عليه أن يُنَفِقَ» وإذا لم یکن عليه أن ینفق فهو ما فرط ولا ترك واجبّاء 


(۱) أخرجه الدارقطني» رقم (۳۷۸)ء والبيهقي (۷/ ۷۰ من حديث أبي هريرة ركن 


072 الدروس الفقهية من ا لحاضرات | لجامعية 


وا حدیث اروي عن الب کيا : یقول ابن القیم: إنه غير صَحيح"". 


0+009 رنه على مثقتّضی هذه الآبة أنه لیس بثمذاترك الأنفاقَ 
لاعسار؛ لانه يقول: لا كلف أله تسا الا ما هاگ > لکن هل هذا يوجب سُقوط 


حى رأة من المَسْخ أو لا؟ 

هذا ع خحلاف» فین الكل د ہہ تن یقول: ان لها الم 

ومنهم من يُقول: إنه ليس لها المَسْخ. 

ومنهم مَن يُقول: بل عَلَيْھا إذا كانت عَنَيّة أن د فش عل روا لأن اه یقول: 
وَعَلَ الوارِثِ مِثْل ل دلگ ۴ [البقرة ۳۰ء وهي وارثة لزوجها؛ فعلَيّها أن تتفق عليه إذا 
كان مُعیرّا؛ وهذا ري ابن حَرْم: يجب عليها أن : : تنفق عليه إن كان مُعیرًا وهي 


نة . 
حر وہ تعای: لو زارت 
مثل دلگ 4 الظاهر أن الاد منه الأقارب؛ لاله قال : ولو کے گے 


"۳ 4 والكلامٌ الآنَ في الاثفاق على الزَّوْجة ثم قال: #وعل آلوارثِ مِثْلُ ذلك 4 
يعني معناه: لفق على الزّؤْجة لازضاعها الولَدَ إذا لم يَكُن له أب 

ولکن سل في ا حقیقة يتعادل فيها النظران» إذا نظرنا 0 
أن روج معذو وقد سقط عنه الإثم» ولم د یفرط الرجل» واذا نظّنا إلى الرّوْجة 
فإذا هي أيضًا في حاجة إلى التقّقة» بل في ضرورقه فمن ينفق علیها؟ 


(۱) زاد العاد (۵/ ٤0۷‏ و5 5:). 
(۲) الحل (۱۰/ .)٩۲‏ 


کتاب النفقات 

بى النظر: فنا أن تسلك مسلکا وَسَطّاء وتقول: في هذه ا ال يجب عليه إذا 
كانّتِ الزَّوْجة ذات مهّنة أن ید لها في طلّب الرّزْق بمھُنتھاء وحيئئذٍ ليس ھا ق 
الفَسْخَ إذا كان الرَوّج قد أَذْنَ ها أن تفوت الاستمتاع منها؛ لجل خصول المعاش 
لها لاه في ا خقیقة كأنّه أَنقَّق عليها. 

وأا إذا كان لا يُمكِن هذاء فان الذي يَظهّر أن لها ی المَسْخ إذا طالبّت به 
ولا یرد على ذلك أن كَثرًا من الصّحابة عفر کانوا مُعيرين ولم تفسخ زّوجاتهم 
منهم؛ لأن ا جَوابَ على هذا من أحَد وَجْهَین: 

ولا من قول: ئن طالَبْن فلع رَضِينَ بذلك. 

انیا: تقول: إنہا إذا وجنه عالة بش رتە فليس لھا حَق شخ بلا شك فد 
دخلت على بصيرة. 

فحيَيِذ» یکون القول الصحبخ في هذه الَسألة والراجحٌ عندنا: أنها إذا آمکنها 
آن تعيش بعمّلھا وان لها في ذلك فليس لھا حى القَشخ» وهو في هذه ا حالِ کل 
هو لفق لأنه بإذنه ها قوت على تَفْسه الاستِمْتاع بها. 

انيًا: إذا كانت قد تَرِوّجيّْهِ عالمةٌ بشُشرته فليس لها حَق القَسْخْ؛ وذلك لاه 
قد دحَلّت على تصيرة» وهذا واضِحٌ أيضًا. 

ما إذا كانت اكَرْأَة لیس في بدا ِھنڈ يُمكنها أن تعيش بہاء والرَّوْج لا يُمكن 
أن ينق عليها فإنها في حاجة إلى الق فلها ات أن طالب بالفّسْخ يروج من 


63 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


فا اف ال ویلیه في الرجحان قول من یقول: إن لها الفشخ. 
٣‏ یپ 0 ۳ مت شخ ولا يَلرّمه أن یُمکنها من أن تحص 
العيشة. فالصّواب ما ذكرناه. 

مد یہت قرب الأقُوال عندي إلى الصٌواب؛ 
لانه لا یضیع 0 روج ولا 3 الرَّوْجة» حتى الرّؤْجة المسكينة تقول: لها أن 
تق سخ. فان قلَنا ذلك وهي آم آولاد ويَبقَى الج فریذا فقيرًاء بعني: تزیده في ا حقیقة 
ّا إلى عَمّهِ بدون تفریط منه» وبدون سیّب. فهذا آثر مُشکِلء لكِنْ لو حبسَها وقال: 
لا یمکن أن عجن من البیت» واب عند أؤلادك ولا ادن ك. 

أو مثلا تستطيع الَرْأَة أن تَتَوظّف وقال: لاء لأنّكِ تنكبسين عتی في هذه الاو 
فهده لها المَسْحْ؛ لگا لا يمن أن قوت من ا ەُوع. 

ر 02 0 7 

الاثفاق عَلى المفارّقة بِمَوْت أو حَیاۃ: 

او تدا با لغار قة بار ت: الفارقة بالوت کرت ار اة مانا والبائن لا تفقة لأ 
على رَوّجها؛ وذلك لأن ا مال انتقل منه إلى الورّثة» فليس ا مال مال الَ» بل المال 
مال غیرہہ فليس للمَرْأة حقٌ فیه» وعلی هذا فالّغازقة بِمَوْت لیس لها نفَقة را 
حتّی ولو كانت حاملا. 

فإذا كات حائلا -أي: غير حامل- فالآَمْر واضخ أنه ليس لها نفقة ونفقتها 
في مُدَة العدَّة من مالٰاء وإذا لم يکن لَھَا مال فعلى مَن تلرّمه نفقتّها من آقارهاه فالرّوْج 
لا يُكلّف بالانفاق عليها بحيث تأخذ من تركته. 


وإذا كانت حاملا فلا مق عليها من التّّكة» وَأَمًا في قوله تعال: لون کی 


0 اذى نک هه سر ے مه سوم ہم ہر ںہ ا 70000 
الت حمل فانفقوا علیہن حى بضعن هن 4 [الطلاق:٦]ء‏ فهذه في غير المتوق عنها 
زوجها؛ لأن الله يتقول: «#فأنفقوا عَلَتبِنَ ۹ء وهنا الرجل قد مات فینفق علیها من 
5 3 4 5ع > 

حِصّة اجنين وحِصّة الجنين میرائّه» فإذا كان الأبُ قرا وليس للجنین يرات 
ينفق عليها مَن تَلرّمه تفقتها من أقاريها؛ لأن نفقة الحامل للحَمْل -على اذه" - 
وليس من أَجْل الَْمْل والمسألة فيها خلاف. 

2 ےر لم 5 2 ہم ہہ 7 © 42 

الفارقة با حیاۃ: وهي تنقسم إلى قسمین: بائن» وغیر بائن (رجعیة): 


سے 
49 


ماع البائن (الرّجُْعية): ففقتّها على الزَّوْج کل حال؛ لأنها رَوْجة فالر جعية 
رَؤْجة» وها کل ما للرَوْجات» وعلیها کل ما على الزَّؤْجاتء ما عدا الاستمتاع؛ قال 
تعالی: ونع ولھ یرجه (ابقر:۲۸٦]ء‏ فسمّی الله الزَّوْج الطلّی طَلاقَا رَجعِيا لا 


9010ص 


أي: روج وعلى هذا فإذا كانّت رَجعیّة تب على الرَوْج أن ینفق عليهاء لکنها تَبِقَى 
في بین فان حرجت من بیته سقّطت نفقتهاء لا گجا مر كالناشزء وسّواءٌ كانت 
حاملا أو حائلا ینفق عليها. 

أمَا إذا كانت مُبانةً فان كانت حاقل فلا تَفقةً لها وان كانت حاملا فلها 
2 ھ7 6 E‏ > 
النققةء والدلیل على الأوّل: أن فاطمة بنت یس لا طلقها روجها آخر ثلاث تَطلیقات 
آرسل إليها وَكيله عير فسخطته» فتراقعوا إلى اي ل فقال: لیس لك 
کت و رڈ کی ۵ ا م رت 2 
َفَقَةَ''' فدل هذا على أن البانة إذا كانت حائلا فلا تَفَقَةَ لَهَاء أمَا إذا كانت حاملا 
ور f‏ کہ۶ هه ی ار اس سوه كي لح ہی هه سي ے ہے سوم ہے رہ 
فانه تجب تفقتها؛ لقوله تعا ی: وان کن لب حل فاقوا ین حى بضمن جَلهَنَ4 
[الطلاق:۱ ]. 


.)۲۳/۸( انظر: المغني‎ )١( 
.)۱8۸۰( آخرجه مسلم: کتاب الطلاق» باب الطلقة ثلائا لا نفقة لها رقم‎ )۲( 
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فبالآية يتين آنا إن كانت حامللا فلها النَمَقَةء وبا حدیث یبن أنها إن كانت 
حا فلا چا کیا أن فهوم الآية الگريمة أبضًا أن عبر ولا ا مل ليس 
لَه نقق کرت الدَليل آن غبر طامل لا شق َفَقَةَ ها بمَنطوق الحديث وبمّفهوم 
الآية. 


يرس الج اس 5-5 


واختّلّف العلاء رَحمهم الله تعالى- في هذه الحال: هل النفقة لها من أجل 
الخنل أو للحَمْل؟ 

فقال بعض العْلّاء وَمَهْرلمَه: إن التمقة للحَمل. 

وقال آخرون: إخها لها من أجل الْحَمْلء وهل یرب على هذا ا خلافِ شی؟؟ 

قلود ا0ک ها ناد 
مہو جو وو وس 
فإنها تبقی 

کذلك إذا قَلنا: لھا من أ انان وجاءّت وقت فطرة رمضان وجَب عل 
تہ رت رت 
عليه ذلك؛ لأن الجتين لا يجب إخراح الفطرة عنه فلا يجب عليه. 

فهاتان السألتان نيان على الفلاف» ولکن الَشهورٌ من مَذْهَب الخنابلة أنه 
080 


)١(‏ القواعد لابن رجب (ص:۱۸۰-۱۷۸). 


(۲) انظر: المغنى (۲۳/۸). 


کتاب النفقات 7 
نچ 

َيَترَتب على ذلك مَسألة ثالثة: لو مات الختین في بَطنها إن قُلَنا: إن الق لھا 
من أجل امحمل. تبقّی» وإذا قلنا: إن التقّقة للحَمل انقَطّعت؛ لأن الحَمْل مات وبقيّة 
السائل يُرجَع إلى كتاب القواعد لابن رجب. 

السبب الثاني من أسباب وجوب اللَفَقَة؛ القرابة: 

شروطها: أولا: قذرة الق على الإنفاق: وفي الرّوْجية لم تقل بالقذرة؛ لأن 
لتق واچبة على كل حال وها لح عند تعر لته هذا قل :لها الْمَقة الا أنه 
عند العجْز لا ینم وعند القدرة -إذا امت - يانم اما هذه فلا يجب عليه ال 
ولا يُطالّب بها الا إذا كان ارا عل الإثفاق. 

وکیف یکون قاورا عل تا مع جرد نے ہت 
به على تسه وعلى زٌوجتہء والرّؤْجة مُقدّمة على أقاربه حتى على الا وا وعلى 
الأؤلاد؛ وذلك لأن الإثفاق على الزَّوْجة في الحقيقة هو إنفاق على الَْسء إذ ما 
إذا لم ید نمّقة تُطالب بالمشخ» وهو تاج إليها؛ فیکون تقدیم الأؤينة عل الا 
والأب في التفقة؛ لأن الانفاق عليها في ا حقیقة هو إنفاق على النمُس. 

وقد بت دک عن و زواه سم راجة من ہے 
رایته» حبث قال عداتنراتام: «أنفق على هلت ٿم على د رابك ن ماهتا 
ماهتا ۴ يعني : 2 

والحاصل: أن القَدْرة على الانفاق شٌزط في الق على الأقارب» ومعتی القذرة: 

أن یکون للَيْه فاضل عن كفايته وكفاية له -يَعني: رَوْجته أو رَوْجاته إن تَعدّدْنَ- 


6 


(۱) أخرجه أحمد (۳/ ۳۹ ومسلم: كتاب الزكاة» باب الابتداء في اللفقة بالنفس ثم أهله ثم القرابة» 
رقم )۹۹۷ من حدیث جابر بن عبدالله وه 
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Kiet a eI 3‏ 
ثم بعد ذلك تاتي نفقة الا قارب. 


فان کان عاجرا لا يَلرّمه أن ینفق؛ لقوله: لا يكف الہ تا الا ما ءاتها که 
[الطلاق:۷]» فما دام فريك ققيرًا فکَیّف تُلزمه بالتمقة؟ 

هو يقول: إن ری بالتفقة فنا ألزمُك بالق فلا يجب لك علَقة؛ لأن 
تاس لاو الا تکون بالال رگ ھت فالذرة الال آن يكرن 
0 س۶۷۹۷ آن یکون عنده گشب. فالّذي عنده وَظيفة قادر 
بالکشب. 

ثانيًا: حاجة الق عليه أي: أن یکون الق عليه حتاجّا إلى الق فان کان 
موی سای تقول لقريبه العَنی: آنفق عل وساترك وَقَمًا. 

فیقول له العَنی: آنا مثلك سأترك مالي بَعْدي وقفا» وأنت آنفق علٌ. وأيضًا القة 
تکون لدّفع الحاجة» ومّن لیس بمُحتاج فیس بمُحتاج إليها. 

والحتاج هو من لا مال عنده ولا نْعة يُمكِن أن يَتكسّب بهاء أمّا إذا كان 
عنده صَنْعة قُلْنا له: يجب عليك آنت آنا التعلّم للصنعة أن تکتفي بصَنعتك عن 
القريب» ولا تب على القریب أن لفق عليك في هذه ا حالِء فان تَعطّل العمّل رض 
أو غَيْرہ واحتاج وجب على القریب العَنیٌ أن يُنفق. 

ال :اقا ق الدّین» أي : الق والسى علیه آن کرت املع آو ومن 
آو مین تحت شطتنء ات لا عب الإنقا ل علیه للکاف وانکافژ لا بمب 
الإثفاق عليه للمٌسلم. كا أنه لا یتوارثان فانه لا يجب على بعضها أن ينفق على 


سے سر 


الآخر. 


کتاب النفقات 
والدّليل على هذا: أن الله ترا قّد وجوب الْقة بالازث فقال: ول 
لوار مِثْلُ ذَلِكَ 24 نأ تعن ام 57 وهو الازث» وجب أن یکون ذلك 
الوقف قف عل ا کم یت احم بثبوته ويِتّفي بانتفائه؟ ولأن اختلاف الڈین مُوجب 
للانقطاع لم بین اسم والكافرة لقَوْله تعالی لوج سم في ابنه: اانه نس من 
ماک € [هود ] وهو: پعنی: ابته؛ لآن ابته کافر وآبوه ا فاذا نی الله 
أن کون من الہ نا تیب عليه تفای علیہ 


وقد قال ال لاڈ: «لا یر الم الکافی ولا الکَافْژ الْسْمَ''''ء ولو كان 
الأر بالعکس: کافر غَنيٌّ وقریئه مسلم فلا يجب عليه الانفاق بمعنى أنه لا یرم به 
نا کوثہ یاقب عليه في الآخرة فان الله تعال يُعاقِب الكُفَار على کل شيء يُعاقِب 
علیه الملمين في الأصول والفروع. 

وقیل: اتّفاق الڈین ليس برط وانه تجب على الُسلم أن يُنفِق على الکافر 
90 لاه ولو" ان له الم واجبة بین الأقارب وإن کانا 
کافرین» بدلیل قوله تعالى: ان جلهداک عل أن تشر بى ما لس لک به عم فلا 
ما کا ماق الذي مَعْرُوضًا که [لتیان:۰]۱۰ فهذا دَلیل على أن لها حقا في 
النقا ای ا 

ولکن هذا القول لا ي يق مع دلالة الآية؛ لان الآية في الوالِدَيْن وحَقّھم أَقوَى 
من غيرهماء قال الله: الو دی > خساا 4 [البقرة:87]» وقال: # وعات دا لمر م4 
[الإسراء:٦٢]ء‏ ففرّق بين الوالِدَيْن وبين القريب» نعم تقول: الوالِدان قد ُوافق على 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الفراتض» باب لا يرث المسلم الکافر ولا الکافر السلم رقم (٤٦۷١)؛‏ 
ومسلم: كتاب الفرائض» رقم (١٦٦۱)ء‏ من حديث أسامة بن زيد وه 
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آنه لا ُ يشرط اتفاق الدّین واه لو كان للإنسان والدان کافرانِ وجب ت عليه أن پتفق 
علیها؛ لأن ذلك من الصخبة با گخروف. 
ما قي ية الا قارب فان الاية لست دَلیا لذلك» إد إن دَلالتها على بقية ند ية الأقارب 
بالقياس» والقياس يشرط فيه مُساواة الفرع بالأضل. 
عام 8 روو 04 ۳4 4 
وأيضًا فان أسماء بنت أبي بكر اه قلت إن اهي قزمت عي وهي راغا 
- أقأصلها؟ قال لس 9 نعم صلی ۳ 
قالوا: فإذا كانت الصّلةٌ واجب فان من أَعظّم الصّلات أن 5: تنقذ هذا من 
الوت. إذا كان جائعا تنقذه من الوت. وذلك بالائفاق عليه وننقذه من . من 
الرد وذلك بکسوته» نذه من المت بعذم الاستظلال من الشمس» وعل هذا تب 
لتق ولکن القَوْل الأول أصَخٌ؛ لأن اكم بوجوب النفقة على بوَقف الإزث. 
لوطل ألوارثِ مثل ذلك 4 ومع هذا إذا قلا بعدم وُجوب القة فان الصّلة واجبة» 
ولکن الصّلة لیت هی الق فیمکن للانسان أن یصل آقاربه بدون أن يُنفق» 
فالصّلة شی والانفاق شىء آخرُ. 


-يعني: : راغبة في الصّلة- 


نکم إذا وصّت السألة إلى حَدٌ ات فهّنا تچب الصّلة حیتیذه وأمّا مع عدّم 
ا وف من الوت فإنها لا تجب. 

فالصَّحِيحٌ في هذه السألة القول الوَسَط: وهو أنه بالشبة للوالد لامش شط 
تا الدّين» وأمًا غيرهما فیَشترّط اتّفاق الدين. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب اهب باب الهدية للمشركين» رقم (۲۰ ۰۲ ومسلم: كتاب الزكاة» باب 


فضل النفقة والصدقة على الأقربين» رقم (۰۱۰۰۳ من حدیث أساء بنت أبي بكر وََِيَعَنها. 


كتاب النفقات 7 

رابعًا: أن یکون الْنفِق وارنًا للمُنمّق عليه لا في الأصول والفروع؛ لقَوْله تعالى: 
# للود لہ رش ونومن بالتروف' لا شکلف تفس إلا وسعها لا شتا ول 
بویا ولا مولود لہ پودء وَعَلَ آلوارِ مثل دَلِكَ € [ابترت:۲۳۳) فقوله: لِوَعَل الْوَارثٍ 4 
(الوارث) اسم مُشمَن» والاسم المشتق إذا علق به ا لمكم صار العتى عِلة فيه وهذا 
مَعروفٌ في أصول الفقه. 

فمئلا: إذا قُلتُ: اهجُر الفاسق. أي: لفشقه إن الله تب المحيسنين» أي: 
لاخسانهم هنا یقول: ول آلوارثِ مثل ذَلِكَ » يَعنِي: لإزئه» فمعناہ: إذا كان 
قريبًا لا يرث فإنه ليس عليه َمقة. 

5 7 ع م 3 

وعليه» فلو سأل سائْلُل: هل يجب على الأخ نفقة لأخيه؟ 

الَْوابُ: فيه تفصیل, إن كان للاخ المقير أولادٌ ذکور فان الاح العَنیٌ لا تمه 
التققة؛ لأن لاد المَقير يحجُبون العَنیٌ فلا رث فلا يجب عليه الإثفاق على آخیه 
ولكِنْ له أن يُعطِيّه من ركاته؛ لأنه لا يرث لا في الأصول والفروع والأصول: 
الاباء والأمّهات وان علَوْاء والفروع: الأبناءً والبّنات وان نرّلوا. 

وعلى هذا فأبو الأمّ يجب أن ينق على لاد ابیّەء وکذلت أؤلاد البنت يجب 
أن ینفقوا على جَدّهم. والله أَعلَم. 

النفقة تكون على الوارثينً: 

ذكَرّْنا أن من الشّروط أن يُكون انق وارثًا للمُنفّق عليه» فإذا كان الإزث 
هو السبّبَ فی جوب اللََقَة فإنه يكون الواجب بقذر فو هذا السبّب» فيكون 


س ت 


سم 2 8 7 مره 07 سر" عم 
القدر بقَوّة هذا السبّب» وعلى هذا فإذا تعددوا يبوزع علیهم بقدر الازث فأخوان 
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يان لما اح ثالث تكون التفقة بيتها نِضْفَْنه وأ من أَمٌ وأ قي ما نف 
يكون على الأخ من الم سدس الق وعل الق باقي ال الاب فإنه 
يرد 7 رالات تن حولي و 
بج اة الاو مر وون رون > [ابتره:۲۳۳) فأ وجب على الود 
له فقط الانفاق فالاب يَنفَرِد بالتققة حّی لو كان هذا الق له أبناءٌ أغنياءُ واب 
فق" فان الواجب أن يُنَفِق عليه آبوه. 

وقوله: «إّا في الأصول والفروع»: يعني لا يشرط الازث من أجل التققة. 

وعل هذا فان البنت يجب عليه الاثفاق على جَذه مع أن ابنَ البنت لا یرث 
فهو من دوي الأزحام؛ ولکن يجب عليه أن يُنفِق على جَذٌہ؛ لحُموم قوله: وَل 
الولو له. رفن ویسیچن > فدل هذا على أن الوٴلود له يجب عليه انا سَوَاءٌ كان 
وارثا أو غیرَ وارث. 

هذا بالنبة لإثفاق الأصول على الفُروع فهو واضِمٌ من الآية» لكِنْ بالنّسبة 
لإنفاق الوم عل الأعبر لا لیس ق اس يال علیه؛ لذ نار بین 
أُمُل العِلّم. 

٣ئ۶‏ ۷ برل تعای: ‏ وین بدا 
علخ أن شر ب ما نی لک بو عم فلا مهما وصَاجبَهما في لیا منرومَا4ه 
السکبرت:۸]» ومن أَعظّم الُصاحَبة في الڈُنیا معروقا أن فق علیها. 

السبب الثالث من آسباب وجوب النْفَقة : لك : 


۳ دص ہجو ا رت 42 یں ٥‏ و ۳ 
وقد ذگرنا دلیله فیما سبق کقوله َل: ١لِلمَمْلوكِ‏ طعامه وکشونه. ولا کلف 


کتاب النفقات 

مِنَ العَمَل لا ما ُطيق»» وا حَدیث في سلم'''؛ فتجب ال للکملوك من آدمی 
أو بهاتع بقذر الحاجة. 

الم في قوله یا «لمَمْلوكٍ» للاستخقاق ولیس للملأك؛ لأن الَمْلوك 
0ئ" نظ ساد نانك ان هون ھکل 
العَمَل إلا ما يُطيقء» هذا بالَنبة للعملوك الآدَميٌ. 

وبالتسبة للمّملوك غير الامي قال ال بل4: «کفی بالزء | 
يموت" وقوله و في اكرأة التي حبست ار ۰ یھ 


سر مم 


7 
أن د ٦‏ وس مر ٥‏ 
یبصیع 


يضيع من 
ها 


Not 


سر © سر 2ع وھ 


سنا لا هي اَطعَمنهَا ولا هي ر گنها اكل من خاش الأزض. 

فدل :+777 ان اسان مَأمورٌ 
برَحمة هذه البهائم» وهو مَسؤول عنها؛ فوجَب عليه أن يضق علیها. 

وتجب النفقة للمملوك من آدمي آو بہائم بقذر الحاجة» ولیسّت بقذر غتی 
السیّد أو المالك؛ لأن هذا لدَفْع الحاجة فَقَطْء فإذا أُعطِيّ الّملوك ما ثحفَظ به حياته 
0-0 

نققة املوك والبهيمة آقرب من نفقة القریب» ولیسَ كتفقة الرّوْجِة؛ٍ 

۱ 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الأیمان باب إطعام الملوك ما يأكل» رقم ))١777(‏ من حدیث أي هريرة 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۱5۰ وأبو داود: کتاب الزکاۃ باب في صلة الرحم» رقم »)١797(‏ من حدیث 
عبدالله بن عمرو بن العاص نع 
وأصل ا حدیث عند مسلم» رقم .)۹۹٦(‏ 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب بدء ا خلق؛ باب مس من الدواب فواسق» رقم »)۳٤۸۲(‏ ومسلم: کتاب 
السلام» باب تحريم قتل الحرة» رقم (۰)۲۲۲ من حديث ابن عمر هه 
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مزع و ۳7 )۱( 


ولکن الأفصّل کا آمر الالام أن نُطعمه ينا تال وئلبسه ما تبّس 
هذا هو الأفضّلء وهذا أيضًا الأطيبٌ لب فالبهيمة تحتاج إلى طعام وشراب» 
وهل تحتاج إلى کشوة؟ 

إذا کان هناك برد شدید وکان هناك E‏ تفا فهذا مب 

صحیح إنها ليست الاد مه اي اي 8 


ے 
7 


لكِنْ إذا طرأت ظروف تحتاج فيها إلى تدفتة أو إلى تَؤقية من حَر اسمس أو ما أشبَة 
ذلك فإنه تجب أن یقوم الانسان بذلك. 

فان عجّز عن الإلْفاق عليها یقول: «أجبر على إخراجه من ملكه لن يُنفِق 
عليه أو تأجيره بتَفّقته) فإذا قال: آنا لیس عندي شيء؟ 


۶ 


فتقول: بِعْهُ أو هَبْهُ لأحد. لکن لا بْدَ أن ترجه ين ینفق عليهء ما إذا باعه 
على قير لا ينق أو على معروف بِسُْء اللكة فهذا لا تجوز؛ لأنه يكون کالستَجیر 
من الرَّمُضاء بالنار. 

فإذا لم تجد مَن یَشتریه يو جره بنفقته. 

فإذا لم يجد مَن يشريه ولا من يَستأجِره بتفّقتہ فإنه يَذبّحها إذا كانت توگل» 
ہہت ل ا 
وهو پستطیع أن یرعی فانه ب یه ودلیل ذلك حدیث جابر ره أنه كان يَسیژ 
عل جل فأغْیاقال:فارذت آن یه مق E‏ و( 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الایمان باب العاصي من آمر الجاهلية» رقم (۳۰) ومسلم: کتاب 
الأیمان» باب إطعام المملوك مما یأکل رقم (١٦٦۱)ء‏ من حدیث أبي ذر تن 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الشروط باب إذا اشترط البائع ظهر الدابة إلى مکان مسمی جاز» رقم 
(۷۸) ومسلم: کتاب الساقاق باب بیع البعیر واستثناء رکوبه رقم (۷۱۵). 


كتاب النفقات >6 

والقِصّة معروفةً ومّشهورةٌ والكلام على قَوْله: فأَرَدْت أن أُسيّبه. آگا إذا 
كانت الأَرْض ليس فيها ما تَرْعاه هذه یمه نفْسها فإلزامّه بالإثفاق بدون فائدةٍ 
لا سك أنه إلزامٌ بإضاعة ا مال وإِبْقاء هذا وان مع ما ستّجوع هذا أيضًا من 
التعليل» آنا الذي آری في هذه ا حالِ آله تجوز أن تُقتّل حِفْظًَا لها من الاّدٌی 
وحفظا لاله هو من الضّياع. 

وهذا أَكَرڑ ما یکون ذا كان الناس يَستّعملون ام فا مار یقولون: انه اذا 
انگسر لا يُمكين أن بر باه فاذاانکتر ا مار ی ة یقی لا فائدة منه» ولا یمکن أن 
ری تسه بی إلا أن أقول لصاجبہ: نی عليه کل يوم عرۃ ريالات عن 
إلى أن یادن الله تعالى بمَوْته أو أن تَقَلّله وتستریح منه. 

ولا شَكٌ أن الاحتال الأوّل إضاعة للمال» فدْل هذا أحسَنُ ما يقال حفظًا 
ایال من ایا وف هذه التهيمة من الأى: أن يقل ويَستريح مه ويكون 
هذا داخلا في قوله تعالى: «هُوَّأَلَزِى خی ای نگم مان الا ش یکا # [البقرة:9؟]؟ 
لأن هذا لو بَقِيَ ما كان لناء ولكِنّهِ علَيّنا. 

x OO 
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تعریفها: ها جر من اشن وخضن الانسان» أي: آن الانسان ن 
و یہ 
َا: هي حفظ الصّغير والْجنون والَعتوہ معنا یرهم وا نہ 9ج 
n E‏ ۳0+" 
بنَفْسهء وكذْلِكَ [نسان عون لو كان بالِغًا يتحتاج إلى مَن تحضنه بتحصيل مصال ےہ 
ودنع عضاژه وكذزك إنتان مَعنوه وهو الذي بين المجنونة ولعاقل تاج ایض إلى 
من یقوم بمّصا جه ویصونه عا یَضرّه فهذه هي الحضانة شَّرْعًا. 
خکمها: واچبٹ ودليل وُجويها قولّه تعالى: اي لل اا نش 
هیک تارا 4 [التحريم:٠]»‏ فان وقاية ال ها ن الان خرن بجفظهم بالق 
م2 اه 6 سر و o‏ 3 کات م 
سے پت یضرهم؛ ولقول الرسول 85 ) زا كل نژ 
عَنْ رَعِيه؛'''ء وقد تقول أيضًا: من دلیلها : قول ال کف مرواب کم بالصّلَاة 
لِسَبْع وَاصْرِبُوهُمْ عَلَيْهَ لیا لعشر»" " وهذانَوْع من المتضانة. 
والتعلیل آیضا؛ لأن زك مَولاءٍ الصّغارِ بدون حاضن یکون سیب لفَسادِھم 
وبالتالي لفَساد الْجتَمع کله؛ لأن الْجتَمَم کا هو معروف آفراث فاذا کان هذا الفَرْدُ 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب ال حمعة في القری والدن؛ رقم (۰)۸۹۳ ومسلم: کتاب 
الا مارق باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر» رقم (۰)۱۸۲۹ من حدیث ابن عمر َوَلِلَْعَتَها. 
(۲) أخرجه أحمد (۲/ ۱۸۷)ء وأبو داود: کتاب الصلاة باب متی يؤمر الغلام بالصلاة؛ رقم (4۹0) 


كتاب النفقات ( باب الحضانة ) 7 
اد 
فاسدٌا افد من حول ثم فد الناس بسیّب هذا الإشمالء فا ضانة واجبة فیتجب 
آلا يُضيّع هذا الطّقْلُ أو هذا الجنونء بل يجب أن ممّظ ویْصانّ عا يَضُرّه وفیها 
أيضًا مَصلحة ليست للطّفْل فحسب بل وللمُجتَمَع؛ لأن الصّغير أو الَجْنون إذا رك 
وشأته فإنه يَفسّد على تسه وعلى غَيْرهه فيكون في ذلك مَصلحة للطّفْل وللمُجتمع. 
وهيّ واجبة لحفظ صَغیرِ ونون ول العقْل لكر أو عَبْرہ؛ الصَّخير حده 
أن يكل واللَجُنون هو فاقد العَقْلء ول ال بين العاقل والَجنون فلَیْس كامل 
نون وليس عاقلاء ويُسمَّى عند العلّاء هله بالعْتوه يَعني: ليس عاقلا ولیس 
نوتاه وهنا زذنا ل العمل لكر مثل المهذري الذي بهذي داي ويَنسىء ولا یعرف 
الناسّ لکبره» هذا يجب أن یکون له حاضن. فان الابن صن جَدَّه. 
ه 
وقولنا: «أو غَيِْه) مثل المرَض کالبرسام وهو ورم في الڈماغ يتل منه العمل 
أو لحاوثٍِ من المتواوث إذا أصيب الانسانٌ باخؾلال في له بسبّب حاوثِ كا يجري 
كَثِيرًا فإنه يجب أن يُقام با خضانة في حقه. 


سے 
3 


وغل ها زا تقول : تجب على الابن حضانة آبیه 
کے 1 رز رو وه عر 2 2 e‏ رز سن 5 
اختلف العلیاء همل فیمن اأحق بالخضانة: آهي حَقَ على الحاضن أو له؟ ومع 
۲ 0 ر رمع رم گر ار م ۹۶ ۴ ۵ رہ موم 
اختلافهم | الطو بل العریض لم یذکروا أَولة تَطمَئِنَ إليها اللفس» والنبي اكه تا 
قال في ال 7 احق به ما لَمْ نجي وقال: (اَالَة بم وله ال۵" وهذا 
(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۱۸۲ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب من أحق بالولد رقم ( ۰۲۲۷ من 
حديث عبدالله بن عمرو بن العاص یه 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الغازي باب عمرة القضاء رقم (۰)4۲۵۱ من حدیث البراء بن عازب 


ہے سرح ےو ی 
تال عتھا. 


00 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 
لاف إذا حصّل ارم ما عند التّوافق فلا زشکا 

والراجحٌ اختاره شيخ الاسلام ابن د یمه وگ » وهو ادكو ر لات 

وم فرب شم ای وَإِنْ کرت کت | آز اتی 

یعدم الأقرب من ی اهتين سواڈمن چهة الأب أو من جهة الأ الم مع 
ا جد هي ی والأبُ مع الْجَدَّة الأؤلى الاب والأخ الشّقيق مع ابن الأخ الشقيق 
دم الأخ الشّقيق» والاخ لأب مع ان الأخ الشّقيق يُقدَّم الأ لأب. 

وتّقديم ات هنا ام رل عليه المع 3 عليه العقلء أمّا الشَّرْع: 
فد قال الله تعالى: اواولا ارا تسم اڑل یعض» واولا 4 بمَعتى: أضحاب» 
و الَا 4 بمَعنّى: القرابات» فإذا كات الأؤلويّة مَبيّة تبني على ارب فک ما كان 
بالو ضف اَقرّی كان اَل فول ما دات السالة کے بي على القَرابة فكل تن 
كان قرب فهو أَوْلى من غرم وقال رَسول الله : ١‏ أَهْقُوا المَرَائِضَ هل ا بقي 
ےت إن تمول: E‏ 


عو 


و ی 
وجَدة فتقدم ل لذن النبي - قال في في ام دنت احق به م 5 سنوی 


.)۱۲۳ /۳4( انظر: مجموع الفتاوی‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الفرائض؛ باب ميراث الولد من أبيه وأمه» رقم (1۷۳۲) ومسلم: 
کتاب الفرائض» باب ألحقوا الفرائض بأهلهاء رقم (١٦٦۱)ء‏ من حديث ابن عباس ملع 

(۳) آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۲ وأبو داود: کتاب الطلاق» باب من أحق بالولد» رقم (۱ ۲۲۷ من 
حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص یلته . 


كتاب النفقات ( باب الحضانة) - 
نے 
فين أن ال ا ووا الأشی ا وا دم الشَّرْع 
الف ]ةا کانوا نی E‏ 

فإذا تنارّع في احضانة بت وم مُطلّقة فتكون امضانة للام صار الأقرّب 
دما ذکرا کان ام شىء فان تساوَوا في القَوْب فاگہا تُقدُم الُٹی. 

وان کرت انان ھی ےر ال اتی اشر أل ھتان 
انت سوا فيقول: «فأفْرعَنْ في جهة» يعني: إذا كانوا في جهة واحدة فأقرغ 
بيتهاء متلا: آخوان شَقیقان فکلاهما بمَنزلة ٤ص‏ و کر 


س 


۵ تفرع ينهي فقن ٰ۹ القرعة فهو أعن به من الشان. 

وهل يكون له مای؟ 

ا حواب: لا يُمكن, والرّضاع لا دخل له. 

وهل یکون له أبُوانِ؟ 

الجواب: الفقّهاء وه یقولون: يُمكِن إذا وَطَِ رجلان امرَأة في طهر واج 
وعملّت وأ حقَنْه القافةً | فإنه يكون لما کمیمّا» فیکون ولَدًا اء وقد ذکرّت من 
بل أن إلحاق الولّد بالواطِتَيْنِ فيه نظَرٌ من الناحية العِلْميّة؛ لأن الولّد يتكوّن من 
ا خیوانات الَتويّة ومن البیْضة التي صل بها في الرّحِم وهو إذا انَصَل بالبيْضة هذه 
لا يُمكِن أن یل بها حَیوان خر ولا تتكلّم على ما قاله المُقّهاءء وان کانّت 
الا اا اه قل لا رت رای 

انم إذا كان ذگران في منزلة واحدة فبالقُرْعة وإذا كان نان في مَنزلة واجدة 
فبالقزعة هذا إذا کانا في جهة واحدق وإذا كانا في جهتن يقول: 
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م إن لجهاتٍ تنتمي 


ييي 


رص 
2 سر ہے 


فمثلا: عندنا عمة وخالة فعلى هذه یت العَمّ وهذه المسالة ر 
رن فی انب خلاقهاا" فیقدّمون جهة الم فیرون أن اخالةً ول من A‏ 
ویستدلُون بقول ار سول پل: اَل مل لا ولكن شیع اإشلام"'يقول: 
إنه لم َسُل من العَمّة مُطالبة» فلو حصّل من العَمّة مُطالبة لكان يقضي لها سول 
+ لأن القاعدة الس عية العامة اة کاو وه از موف |[ ی 
والعقل وکل شيء. 

فعلى هذا یقول: لايُمكن أن ُخرج هذه ال عن القاعدة إلا بلیل واضح 
وإلّا فَبَقَى على الأضل. 

فالٹرتیباتُ: 

أوَّلَا: الوب 

ثانيا: إذا کانوا في منزلة واحدة فالأنشى» فإذا كانوا في جهة واحدة فالقُرْعة؛ 
۶+٦‏ مت" 

فلو کان عندنا خالةً وبنت عَم فالخالة أَقرَبُ» لكِنْ بدث خالة وینث عَم 
فبنت العَمٌ؛ تما في منزلة واحدة والجهاث تلف فاذا كان هنال أَحَدٌ د آقرت 
فهو مُقدُم بكلّ حال. 


.)۱٥۷ /٤( انظر: الاقناع‎ )١( 
آخرجه البخاري: كتاب الغازي باب عمرة القضاء رقم (٤٥٢٦)ء من حدیث البراء بن عازب‎ )۲( 
.)۵۲۰ /۵( الفتاوی الکری‎ )۳( 


کتاب النفقات ( باب الحضانة ) 7 


هل الحَضانةُ حن للحاضن أو حَقّ على الحاضن؟ 

اتشهوژ اھ له بععتی آنه 6رر ال عنهاه و ما من بعته» 6ت 
لو تنازلّت عن ال حضانة لا تلم ۹ہ ۹ لاحت لو کنات 
یاخدھا الأخ. 

وقال بعش أَهْل العِلّم: إن الحضانة حَقّ على الحاضن؛ لأنها فظ الَخْضون 
والفٔظ واجبٌّء وإذا كان واجبًا فإنه يُلرّم بها؛ ولأنّنا لو قُلّنا: إنها حق له. قال هذا: 
ما آنا بحاضن. والّذي بعده قال: ما آنا بحاضن. وا َ َ ES‏ 
ما آنا بحاضن. فتعناہ أن الطّفْل يُضيعء ثم تَدفَعْه إلى القاضي أو الجهات المسؤولة 
في الدّؤلة تحضنه» فهذا لا يَنبَغي. 

ولعدا قال بعش أَهْل العلم: إنها حَقّ عليه» ولکن لو يُزاجه أحَد فيها فهو 
احق بها من غیرہہ وهی في تفس الوَفْت حَقٌّ عليه إنما لو نال ورَضِي الثاني الذي 
بعدّه وهو أَهُل للحضانة فلا بأس. 

کل سَىْءِ يفوت به تقصود اْضانة فا سقط : فمَلا إذا كان اضر عَذْلا 
ثم فسّق فان الفاسق لا یمن على مَن تحت يده فعلى ذلك تسقط حضائته وإذا 
كان مسلا تم کر فان الکافر لا يُْمَن على الُسلم فتسقط حضانّه وعلى هذا فلو 
كان الاب ماد لا صل أو الا لال أو من امتضانة نی بده لا يل فانه ل حضانة 
له؛ لأنه کافز وتسقط الحضانة أيضًا با إذا اختل عَقل الحاضن فان من اختل عَقْله هو 
َفسه يحتاج إلى مَن يحضُنه فتسقط حضائته سَواءٌ كان اختلال الق بسبّب مَعلوم 


01 ےہ 31 سر 
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ماع 
0 


0 ۶و ا پ۰9 .۰ 
ولا یبای به» فان حضانته تسقط. 

وتسقط أيضًا بالعَجُز البدن» فاذا کان لا ستطیم أن یَقوم با يجب لعَجز بدن 
فالقاعدةٌ في هذا: أن ا خضانة سقط با يفوت مقصودها وهو حفْظ الطَفْل والقیام 
بمصالحه» فإذا وُجد فی الحاضن ما يفوت هذا الأقصود فان عضائتّه تسقط. 

وإذا قیل: ما العلة نی ذلك؟ 

تقول: العلة واضحة وهو أن ا حخضانة إن) وجَبّت لحفظ الخضون. فإذا حصل 
في الحاضن ما يفوت به هذا الَقصود فان حضانته سقط وترجع إلى مَن بعده» إلى أن 
صل إلى الحاكم الشَّرْعيٌّ» ذلِكَ لو فرض أن جميع الا قارب ليس فیهم أَهليّة للحضانة 
فإنها تَتَهي إلى الحاكم السرعي 

5 2 2 مت 7 o‏ م 7 

وكذلك تسقط بتزوج الام بغتر قريب من الحضون: 

رن الا فا غات ن اء جک 

فمنهم مَن قال: إن الأمٌ إذا زوجت سقطت حضانٹھا مطلقا. استدلوا بقَول 
ال کنا : دنت أَحَقٌّ به ما لم 3 تنکحم ا فحدّد المي پا الأحقيّة بالتكاح» فهذا 
کا لعل أكنا ا اع م فاه رات سی فيه سی قفتن 
ہ له سم 00 8 3 
تزوجتِ الام فان حضانتها تسقط. 

وقوله :ما لَمْتنْكِحِي» هل هو غاية أم عِلة؟ 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۲))ء وأبو داود: کتاب الطلاق» باب من أحق بالولد رقم (۰)۲۲۷۲ من 
حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص بَوَللَيَعَنْةا. 


کتاب النفقات ( باب الحضانة ) 
7 ے و و 0 1 وه 
إن قَُنا: غاية. فمعناه: بمُجوّد النکاح يُسقط حَقھاء فلا يَعود حَقھا ولو طلقت» 
وإذا قُلنا: عِلّ. فإگہا ما دامت تست الرَوْج تسقط ححضانٹھاء فان لقت أو مات 
عنها زَؤْجها عادّت لھا حضانتها. 
والراجخ أنه علة؛ لأنها إذا تززجت انشعَلّت بالزَّوْج ا دید عن مصالح 
احضون ور يَأتيها لاد أيضًا فیکون شأئها وأمُڑھا موجه إلى مَولاءِ الوّلاد 
الد الّذِين راهم آبوشم. 
وهم أيضًا دلیل من النظش وهو آن رأة ادا تروجتٍ اشتفلت بحَق الروج 
ا حدید فلا یکون ينها التفاتٌ إلى ولّدهاء وکذلِك أيضًا فان الرَوْج ال جديد قد يأف 
من هذا الولّدِ ويكرّهه ويهينه» ویکون في ذلك سبّب لتعقيد هذا الوده إِذّنَ یکون 
زواجها مقطا للحضانة. 
وقال بعض العلماء مها : ان لایسقط حَقها من ا حضانة بالژٌواج؛ وذلك 
لأن الي بيا فى بِابئّة كمرة لخالتها يعت وقال: (الحَالَة مَل ال . 
وذعب بعض أَمْل الم هه إلى أن السألة فيها تَفُصيل» وهي أنها رت 
انب من الخضون. فان الخضانة تسقط فان روجت بقریب منه فإن ا حضانة 
باقیة وقالوا: بهذا تَجمّع بین اخدیئین» فان ابن مزه تروّجت مها بقریب منها 
وهو جَعفر بن أي طالب یف وعلى هذا فتکون مُتزوّجة بقریب من المخضون 
فلا سقط؛ ولأن القریب من الَخضون لا بُدٌ أن يحنوَ عليه ویعطف علیه» وحيئئِذٍ 


لا يفوت مقصود ا خضانة بالژواج. 


)۱( آخرجه البخاري: كتاب المغازي. باب عمرة القضاى رقم »)٤۲٥۱(‏ من حديث الراء بن عازب 
۳ء9۶2 


وقال بعض العلاء رحَهنه: لس اي هذه سل قرب وعدم القرابق 
بل الْراعَى تصلّحة الطَفْلء وأن لوح ا جشدید إذا ا شترط عليه آنیتومبضان 
الَخْضون فإنه لا یط ال وهذا لا تُراعَى فيه القَرایقہ لأنه , يقول: إن القرابة 
يت هي لحت الي من أله تنعل الم في ا حضانة بل القرابة هي لبقائه. 

وعلى هذا يُكون الّداز على مَصلحة اللَحخضون ما دامّت الصلّحة سبَبقَى 
ولو بعد اواج فإنه لا سقط الحقٌ. 

وهذا القول هو الراچخ أنه يت البرة بلقرابة؛ لأن القربة علامة مة فط 
على أن ال لن یَکٹّرٹ بهذا الحضون. ولن يَضيق به ذَرْعَاء وأن حَقَّ الخضون 
من الوّلاية والرّعاية سَوْف يى بعد الرّواج. 

فعلى هذا یکون القول الراجح: أنه إذا اث شط على الج دید يانيع في 
القيام بکضانة هذا اس فان خضانه لا سمط لا يتا إذا كانت الأم؛ لأنا لا 
عم أن من الناس سيكون أَرعَى كصالِح الود من أنه فكيف تقول: سقط 
حضانٹھا وتُعطِيه خالته أو ما أشبه ذلك عن هو أَِعَدُ من الأمّ؟! فهذا بعید. 

ین کون الطَفْل بعد تام سَبْع سنیت؟ 

هذه اكَسأَلة أيضًا فبها حلاف بین المُلماء یمرن وذلك لان مَدار ا حخضانة 
على امحضن والرّعاية والحاية» فالعلیاء رجه اختَلقوا في ور كلّها مرجعها إلى 
هذا الح اي ذگزته: هل تفوت حاية ال ورعايته أو لا قوت؟ 

فلذلك اختکفواء فبَعْد سَبٔع ينينَ إذا كان ذكَرًا إن على الشهور یر بين 
یه فان اختار أَمّه كان عندهاء وان اختار أباه كان عِندّه؛ وذلك لأنه بعد سَبْع 


(۱) انظر: الإقناع (5/ .)٦٦١‏ 


كتاب النفقات ( باب الحضانة ) بن 
۲۱ 
وو و ر پ ۹ رر ہ1 ع مار 9 1 ہ> ص ےس وسار کے عه 
سنین يميز ويعرف» وقد ورد في ذلك ایضا ححدیث عن الرسول علَهاسَلاواسلا انه 
11 تی إليه رجل وامرآئه يتنارّعان في طفل گیاء فخیره الي ل بين اَی فاختار 
نام کان کار فقال: : لل افد ف ا 
فهذا يدل على التَخير ام : سبع ستوات» ولكن لو اختار الود أباه؛ لأنه 
وله ولا يعتني به وأَنه ترئیه وتلزمه بالڈعاب إلى الدرسةء وتلزمه بالصّلاة مع 
الاعف وما اه ذلك وهو یی أن یلعّب» واختار آباه هذا السیّب فهل یمک ؟ 
لاء بل إن آباه فی هذه الحالٍ لیس له ا حَق في الحضانة (طلاقا؛ لأنه مُهول» 
o‏ 7 7و وی 0 و ¢ 5 of‏ ہے ام 5 ۳ 
والقصود من احضانة حفظ الطفل ورعایته» آما إذا كانت آنثی وتم لها سبع سنين 
فلا تكر عند وا دون کسی وهنا عا آن الاب احفظ لها واضرن؛ لان اتا 
بهابون البیت الذى :فيه الج لرلا یهابون ابیت الذي لیس ف الا نساء. 
فعّل هذا یکون وجوذها عند أبيها أحفظ لها وأْصوَنَ. 
ا “af‏ د- ےک 7 
وذْمَبَ بعض أهْل العلم د يرنه إلى آنا تبقی عند آمها حتی تتزوج» وقالوا: 
ان مها ار علیها من | مر یهن با إن كان له زج فاغالب أن ازج 
لا تب أؤلاد ضدتهاء وان لم ين له رَوْجة فهذا أَبعَدُ عن أن یکون له حَق في 
خضانتها؛ لأنه هو سَوْف یَذعّب إلى السوق» وتبقی هذه إمّا وَخْدھا إذا لم يكن في 
لے ان گآ عند امرأة لا نو علیها. 
وإن کان قد یکون للآب آم وهي جَة البنت تحمیها وحرص على أبيهاء لکن 
الغالب. 
(۱) آخرجه بنحوه أحمد /٥(‏ ٤٥٥)ء‏ وأبو داود: کتاب الطلاق» باب إذا آسلم آحد الأبوين مع من 
یکون الولد رقم (۲۲6). والنسائي: کتاب الطلاق باب اٍسلام أحد الزوجین وتخيير الولد 


لعن 


رقم (۳۹۵). من حدیث رافع بن سنان وَوَِلُعَنَة. 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعية 

والراجحٌ في هذه السألة مُراعاة مَصلحة البنت. فإذا علمنا أن بَقاء‌ها عند 
مها صَخ وآن اُگھا يُعلّمها وئذُیها وتحرص عليهاء فإنها تکون عند أمهاه آگا 
إذا نا أن نها مُهولة ولا تباي بهاء وأن البلت گنج إلى السّوق وبرج یط 
الرّجال وهي تختار الم أو لا تَتارُها نا تَعلم أنها فانه تبت أن 
نوع ما كرون فل انها 

فالسألة إِذَنْ راجعة إلى مَصلّحة البنت والقاضي يجب عليه أن يَتَحرَّى في هذا 
الأمر فهو لن على دماء المسلمين وأَمُواهم. 

-_ go 


سس 


ات 
سکس ڑے رہ سے 


rat. corn‏ کے 


کتاب الجنايات 


۰ 


تعریف الجناد یات : 
| مع چنایق والجناية في اللّغة: التَعدّي مُطلقا سَواءٌ کان على ا ال أو البدّن 
ےت اعتَدَّى عليه» سَواء على النفُس أو ا ال أو العض» 


أا في الاصطلاح: فهي التعدّي على البَدَن بها يوب قصاصًا أو مالا. 

ما التَعدّي على ا ال في الاصطلاح هنا لا يُسمَّى جناية» والتعدّي على البَدَن 
با لا وجب ذلك لا بسمّی جناية اصطِلاحًاء فلو أنه غمَرّہ أو صفعه فإنه ليس 
ا 

ولكِنّه جناية على القّوْل الراجح؛ لأن الصُحیح أن القصاص ينبت حتّی في 


1 


mm‏ صمَّعَك فلك أن تَصفَعَہ؛ لقَوْله تعالى: 
# ور وا سک2 ا 55 ملا € [الشوری: ٣۰ء‏ 
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ر2 ت 
8 ا 


دی رت ای ان أن سن 
یه على القول الراچح؛ وا کان خر فان فك پسناوئ عشرة وله 
يساوي منت قد تقول: نك دته +8" 00" لا نَشْقَه 
ویتمل أن يُقال: شق تبه وأعطه المرق بین توبك وئوبه. وحیتیذ كل لا تیم هن 
ولا هذا؛ لان بعض الناس یقول: لو یذ وى متة رال ولا یش ترو فهذا َمون؛ 
لأن شق الوب جناية. 


3 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


ين 


الهم الصّحيح: أن جميع الاعتداءات تجوز للإنسان أن د 7ص قمص لنفسه بمٹلھا؛ 


لقوله تعال: مم سیگ مه مقلها 1 [الشوری:4۰] الا ما کان E‏ ملع فاته 


شوو 


لا يمكن أن يقتَصص الانسان منه. 

وقولنا: «أَوْ مالا» ولم تقل: أو دية؛ لاه قد لایکون الواجب ديةء قد یکون 
رف ا ن فا مد ھا ءاش 

حكم الجنایة: 


حرم بالقرآن والستة نة والإجماع» آگ لقرآن فقوله تعال: « لا الوا آمو بینم 


بالتطل € [البقر:۱۸۸] وقال تعالی: ولا مدو إرك آله لا يث الم کزبت 4 


5 کے م4 2 مر پر ہ 2 چ وه موم 
[البقرۃ:۱۹۰]ء وقال تعال: ان الذين موب الستصتت التفلات آلمومتت لمنواً في ال 
دمي سر کوم ‏ سب و 7- 5 5 ہے سام ل طوس م ۵7 
والاخرو وهم عذاب عظيم 4 [النور:۲۳]» وقال تعال: © وان مون المخصتلت ثم لر ياتوا 


1: کی و ی 


بأربعة شہنام م فَاجلدُوهر تين جلدة € [النور [té‏ 


3 كه ۹ج سرام 


وأمًا لسن فقول الرّسول ل «إنَّ ِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأعْرَاضَكُمْ حَرَامٌ 
عَلَيَكُمْ گر رة يَوْمِكُمْ هَذًا في شه کم هَذًا في بَلَيكُمْ عَذا فالجناية > را لا جوز 
للمُسلِم أن يَعتَدي على مَعْصوم حتى لو كان کافرا ما دام له عَهّد أو ذم أو مان فان 
لا تجوز الاعتداء عليه 

وكذلك العنَى بقتد قي ذلك؛ نا لو انا لكل أحد أن يجني لصار آضعفت 
ناس كيبًا لفو الناس؛ وحصّلت القَؤْضى» ولم تسم الأمور. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب قول النبي كك رب مبلغ أوعى من سامع» رقم (۷١)؛‏ 

ومسلم: كتاب القسامة باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال؛ رقم (١۷٦۱))؛‏ من 


و ےرم 


حدیث أي بکرة نع 


کتاب الجنايات 
آفسام الجنايات: عمد. شبه عمد, خطا: 
وهذا سیم بحسب الاستفراء لکن في لرآن ما يَدُلٌ على قشم الحَمْد وا 
قال الله تعالل: ‏ وم كفل موم امتعمها فَجباؤھ جه کم [لسا:۳٩]‏ 
وقال تعالی: 'إوَمَا کارت لِمُوْمِنِ أن یفتل یت إل حَطَكًا 4 الساء:۹۲]» وفي السنة 
ذِكْرُ شبه الحَمْد فتحصّل من الاستقراء هذه الأَقُسامٌ الثلاثة 
العمد: أن قصد من يَعلّمه دما معصوما فیقتله ہما خلب على الظَّرٌ مَوّته به. 
اولا: «أن يتقصد) والقصد بمعتی: : الإرادة» فكلمة (يقصد يقصد) خرح بها ما كان 
بر قَصد سواءٌ كان باعتبار فِعْل القاصد أو كان القاصد لیس أَهْلا للقَصْد مثل: 
الجْنون والصّغی فهذا لا قصد له أمَّا الَجُنون فظاهژ؛ لأن الجنون یفعّل آفعالا 
عَشوائية» والْعتوهُ مثل الَجُنون. 
و اما الصغبر فانه وإن کان له قصد من الناحية الواقعيّة» لکن قضده هذا شَرْعَا 
غير مُعتر؛ لقوله يكل: رفع للم عَنْ تلائّة: عَنِ التائم عتی بَسْتَْقظَ وعن الصَبي 
وهل رج به فغل السّكْران؛ لاه لا بقصد يعني متا سَكْران -والعیا بالل - 
أحَذ سکیا وطعن واحدا وفتله أو أحَذ بندقيّة وققله باه على اذهب" أن فغل 
السكران وقوله کول الصاحي؛ ولهُذا بوقعون طلاقه وعتقه وجیع إقراراہ 
(۱) آخرجه أحمد (۱۱/۱ وأبو داود: کتاب ا حدودہ باب في الجنون یسرق رقم (440۲)؛ 
والترمذي: کتاب حدودہ باب ما جاء فيمن لا يجب عليه اد رقم (۱8۲۳)» والنسائي: کتاب 
الطلاق» باب من لا يقع طلاقه» رقم ۳۵۳ وان ن ماجه: کتاب الطلاق باب طلاق العتوه 


رقم (۲ ؟ ۰ من حدیث علي بن أبي طالب ڪن ند 
(۲) انظر: الغني (۸/ ۲۸6). 
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ویأخذونه بموله وفغله حتّی لو قال لرّؤجته: طالق. یرون أن رَؤْجته تطلق» 
ولو قال: عندي لفلان عشّرة آلاف ریال. وصدّقه فلانْ بذلك فيَلرّمه. 

كذلك الع عندهم أنه کفغل الصاحيء فإذا تل بالسكين والبندُقية وما آشبه 
ذلك فهو عندهم عَمْدہ ولکن سبق لنا أن ذَكَرّنا أن الصّحيح أن أقوال السّكْران 
لا عبرة ها؛ لأنََّا من عبر قصد وأمًا أفعاله ففیها ما في فِعْل اطا ۰ پعني: : مثلا: 
لو قل فهو حطاً رم بالڈیَة وعلیه الكمّارة» ما أن قاض بذلك ويُقئّل فهذا لیس 
اک و 

ولا يكون عدا الا کنا فال ابید اک تاه :الا ادا شکیر؛ لیقع آذا 
سكرء يعني: متلا الانسان عرف أنه لو يَأخذ السّگین ويَطعن هذا الرجُل ما قتل» 
تق ران يعوب اتمر من آجل آن يقتلم وهو سَکْران؛ فهذا لا تك أنه قصّد 
الجناية وهو صاح وجعل السکر وَسيلةً اه كإذا علِمٰنا أنه دده مثلا أو أحَد من 
أصدقاته أخيرنا بذلك. 

ار اکر قعل زایا الیلم امهل آو اه فخرج به ما لو فص 
یا لا یعلمه مثل لو رمی سبحا آمامه وهو لا يَعلّم أنه آدّمي بحسب أنه جذع تَحْلة 
متلا فهذا ليس من العَمْد؛ لالّه ما علم أنه آدمي ولو رَمّی میا وهو یی أنه بَعيدُ 
فهذا لا کون عَمَدا؛ لأنه قال: «یعلمه آدَمیّ». 

قونا: «تعصومّا» خرج به غير المْصوم» کم لو ظَنّه خرییّ فمتلا لو كان على 
منطقة ا دود بينه وبين الکفاره والادمی العْصوم أربعة آضناف: السلم والدمًیُ 
والُعاعَد ولستأمَن» فالسلم معروف. 


(۱) انظر : زاد العاد (۵/ ۱۹۳). 


کتاب الجنایات © - 

والذّميّ: هو الذي عُقِدت له الدَّمّة -أي: العَهْد- على أن يُقيم في بلاد الُسلمين 
وله اماية وعليّه الجزية. 

والْعاقد: هو الذي جَرَّى بیثه وبين السلمین عَهْد بالف عن القتال لکن 
لمسلمون غیژ مسؤولين عنہ فاُعاکدون في بلادهم» وشل ما حصّل بين سول پا 
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والُستأين: هو الرجُل المَّْد الذي طلّب الأمان لذخول يلاد الاشلام سَواءٌ 
كان ذلك كَصلّحة دينية أو دُنيوية» لقوله تعالی: وان آحد ص الْمشركرت أسْسَجَارَةَ 
اک حى يسح کلم الو مه مامه € [التوبة:3]» فهذا مستأمن» أي: طالب 
٦‏ ليس "0 امین هدمع قبله ولا وه لکن دتل بأمان لا 
صلحة دِيئيّة كماع القرآن وژژية آخوال المسلمين وامّا آصلّحة دُنيويّة فهؤلاء 
رنه کم مھت 

قولنا: «فیئله با غلب على الظَّنّ موه به مثل: سكين أو بُندُقيّة أو سَيْف 
أو حجر کہیں أو لقا بین يدي الأسد وهو مکتوف أو هشه حي إلى غير ذلك» 
فالًشیاء التي یکون بها لوت غالبا عروفةء فإذا قتَلّهِ با يَغلب على الظَّنّ مَوْته 
فانه یکون بذلك عامدا. 

وني الالقاء آمام سَدٍ اشتطوا أن یکون مکتوفاه أمّا غیژ ذلك فلا یکون 
عَمْدَاء وقد جاء في ذلك قِصّة: أن ا حَجّاج آجاع اا يام ت اوخاه 
على جَعفَرٍ بن مالك -وکان من خرّجَ عليه- 0017+ یا وغل اخدی یی وقال 


ء۵٥‎ /۳( انظر: صحیح البخاري: کتاب الصلح» باب الصلح مع المشركين‎ )١( 


الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعية 
٣ھ" BOE N SAS‏ 
بالسَبّف فالقاء صَريعًا. 

الهم أن العُلّاء وه يتقولونَ: إذا كان مکسوف الأیّدي فهو عَمْد أمَا 
بک تكتيف فَهُوَ شه فده ولعَل گلام العلّاء مره یُمکن أن یکون مع الرَّجُل 
کمن الشجاع» آگا الرجل العادي إذا رای السّد ثبت مکانه ولا يُمكنه أن يسرك 
ھت 

وكذلِكَ لو ألقاه في بر عمیق وهو ین لا سن السّباحة؛ فيكون عَمِدًا. 

ولو ضرَبّه بهذه الشیاء ولم يدث فلا یسمّی عَمْدَا. 

ولو أنه ضرّبه بعصا صَغرة ومات فلا یکون عَمدّا؛ لأن العصا الصغرة 
دیما يُضرب بها الانسان فلا يموت فلا یک ون هذا عَمْدَا وكذْلِكَ لو صفَعَه على 
کک ال را قفا لا کر او لمات هه لاف نا اتا لا بقل 
اب تون 

وکذلكک لو ضر نی غل مقتّل فار ت فیه فیات من تائ رها فلا یکون کنا 
لأنه تغلب على الظن عم مَوْته به. 

وقوله: «آو يَقصّد جَرْحه با له لود في البَدَن فيَموتٌ به» يَقصّد جَرحه» أي: 
جَرْح من يَعلّمه اب ممعصومًا بشيء له تُفوذ أي: دُخول نيال مثل مسیار 
أو یوس أو إبْرة» فلو بط بإبرة في الب أو الوريد يُمكِن أن يموت به» لكِنْ بل 
بإْرة في عُرقوبه خرّجَ الم تم إن ا جرح سَرَى ومات الانسان منهء فهذا عندهم 


يكن عدا 


کتاب الجنایات © - 
یو وت ٠‏ العمد» 
مع انا تم أن بط الإبرة في توضع لیس بعقتَل لا ۳ص + زوا 
لا احتلف فیها العلاء ھت 
فالشهوز من تن هو العتَمد عند الحکام۔ أنه إذا وجد جرح وان 
لم غلب على الط مَؤته به فهو من صُوّر الحَمْد. 
والصَّحيحٌ أننا تَعتِّد القاعدة وتُنزّل آفراد المسائل عليهاء فتقول: هل هذا 
ارح ما يَغلب على ان مته به؟ 
لجَوابٌ: لاء إِذَن ليس بعَمدہ وهذا القول هو الق أن كلمة (أو يقصد جَرْحه) 
إن جرخه با لب على الظنٌ مته به فهو عفد وان جرّحه بها دون ذلك فليس 
شه العَمُد: أن یقصده ہما لا يَخْلِبٍ على الظَّنَّ موه به» ولم يجرَّحه. 
قوله: (یقصده» أي: من يَعلّمه دما معصومّا. 
إِذَنْ لا بُ من القصدہ فخرّجَ بذلكَ ما لیس بقضد. وخرّج به أيضًا فِعْل مَن 
لا قَصْدَ له مثل اللَجُنون والصَّغير والعتوی وأمًا السّكْران فقَدْ تَقَدّم اخلاف فيه 
هل یلح بالصاحي أم بزائل العَقل؟ 
وقولنا: با لا غلب على ال مته به خرّج بذك العف درك شب 


ص 


ًا 


0 


المد بے تس ہجوت 


.)١١۳ /٤( انظر: الاقناع‎ )۱( 


5 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


صَغيرةٍ فیموت. أو یَلگزہ لكزًا في غير مفتل فیموت. فهذا يعتبر عند أَهْل العلم 
شِبّْه عمّد» ليس فيه قصاص کم سیاتی. 

لهذا كلو الالة ق العمد فسمین: اما لک کا مل اط' آن بویت 
بها وان لم تجرح» وم آلة جارحة ولو صَغيرة لا غلب عل الظنٌ أن يموت بهاه 
والصّواب في هذا القسم الثاني أنها شِبّهِ عَمْد؛ لأن الرجل 4 يتقول: ما قصذت له 
وهذا شي لا يتل والأصل في الجاني العضمة» فلا يمكن أن ن قتله حتی یہ د أن 
الرجُل آراد القَيْل بوسائل القَنْلء وهي الالة التي فتل. 

وقولنا: «ولم يجِرَحْه) عُلِم منه أنه إن جَرّحه فهو عَمْد وهو مَبنیٌ على ما سبَقٌ» 
والمسألة فيها الخلاف الذي تَقدّم. 

وإذا نا بأن ا رح یلق بِالحَمْد على کل حال فلا بد أن تقول ہُنا: (لم يجرخه)» 
آنا إذا قُْنا: إن ا جرح كمبرہ إن غلّب على الظنٌ موه به فهو عمد وإلّا فلاه فتَحنُ 
هنا لا تحتاج لكلمة (ولم يرَحه). 

إذنَ فکلمة (ولم بر خه) مَبيّ على أن ابقزح ب بت عَمذاه فانه ان کان هذا 
بلح لب عل ال توت به فهر عَشد وال ا کان 
الا ھت لان هذا یخلب هل الف موه به. 

لكِنْ لو جره فی إصبعه أو في ساقه» في مكان لا تسوت بوثله عاده فاه 
لايكون عَمْدَا إلا عل اللَذْهَبِ؛ لاہ یرون آن اح عَند بگُل حال(. 

ففق شبه العَمْد والحَمْد في القضد. ویختلفان نی أن آلة الل في العَمْد يغب 
على ال موه هه وأما في به الد فلا ودلیل هذا قصّة الرآئیْن لين من هی 


.)١١۳ /٤( انظر: الإقناع‎ )۱( 


كتاب الجنايات 5 
تنا فرمت إِحْداهُما الأخرى بحجر فقتلھا وما في بطنهاء فى سول الله یل 
9 دية التعولة عل عاقلة القاتلة(. 

ولو كان هذا من باب العَمُد لكان الرسول رل يُمكّنها من 
القصاص. لكِنّه لا قَصَى بالڈیّة علم بأنه لیس بِعَمْد ولا تجعله خطا؛ لأن الراة 
مُتعَمّدة» فاقطاً لیس فيه قَضْدء أمّا هذا ففيه قَصْدء ولا حکَمَ رَسول الله كَل بأن 
على عاقِلتِها الدّيّة عُلِم بأنه ليس بِعَمْدِء إذ لو كان عَمْدًا یرهم الرسول كَل بین 
أن الوا ال به وی أن قلي 

فان اشتبه ار بين العَمْد وعدّمه فالأضل عدَمُ العَمْد. 

مال :لل آن رجلا ضرب کلت کهرباء فرك (۱۱۰ فولت) ومات بهه 
فترجع إلى آهل الخبرة» فان قالوا: هذه الوه (۱۱۰) قشل غالیّا. فهو عَمْد وان 
قالوا: لا تَقثّل غاليًا. فهو شبّه عَمْد» وان قالوا: تفتل. والجاني قال: یَغلب على طني 
نا لا تقيّل. وکان ا لجاني من يُمكنه جَھُل هذا الأمرء فیحلّف ویو خذ بقَوْلہ؛ لأن 
القاتل معصوم حى يتن أن دمه هَدَر فیا دُمْنا في سك فالأضل عضمة القاتل؛ 
نا لو قُلنا بأنه عمد لزع من ذلك إهدارٌ دمه» لکن الأصل عصمّه» والّذي 
رق بین العَمْد وغيره هم هل الخارة. 

ا خَطأ: أن یفعل ما له فغله فیتثل ام لم يتقصِذهء أي: أن یفعل الذي له 
فغله وان شنا قلنا: إن (ما) تكرة مَؤْصوفة؛ أي: أن یفعل تیا أو فغلا له فغله 


ولکن يَقثّل دما لم يتقصِذه فهذا خَطَأء وله ضور لا نحی. 


ع 


حا 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطب باب الكهانة» رقم (01/08)» ومسلم: كتاب القسامة» باب دية 


الجنين» رقم (۸۱٦۱))ء‏ من حديث أب هريرة يكن 
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مثل: رجل رَمَى صَيْدَا ولكنه أخطأ فضرّب إِنْسانًا فهذا عَطَا. 

اقب الأمٌ على طِنْلھا وهي نائمة فهذا خطأ؛ لا لم تقصذه. 

رجُلٌ اراد أن يَرمِيَ حَرييًا -رجُلّا من الکفار المحاربين- فأصاب مَعْصومًا 
فهذا خطأ؛ لأن له أن يَرِمِيَ اب فأصاب إنسانًا مَعْصومًا فهذا خطأ. 

قولّنا: «أن يَفْعل ما له فخله» عُلِم منه أنه لو فعل ما لیس له فِعْلّه فأصاب آدَميً 
فهو عمد فلو اراد أن يَرِمِيَ ناقة زید عُدوانًا فأصاب یداه فیْعتبر عَمْدَا؛ لاه 
لیس له أن يتل ناقة رید فهو مد بهذا الفعْلء وما ینب على غير الأذون فهو 
ضمون» فهذا الذي يَمثِي عليه فُمّهاء الحخنابلة في هذه السألة. 

ولكِنْ في هذا نظر ظاهر؛ لأن حُزْمة الادمي ليست كخزمة البَعير فهو نَعَمْ 
أراد انتِهاكَ حُرْمة البّعير وهذا حَرامٌ علیه لكِنْ ليس حُزْمة البعير كحَزمة الآدَميّ 
فحُزمة الآدَميٌ شد فکیّف تُلزمه بالقصاص وهو لم يقصد هذه المة الي هي 
أعظَمٌ من حُزمة البَعير؟! وَلِهّذا فالصٌحیخٌ أن هذا ليس من باب العَمد» ووَجةُ ذلك 
آنه لم يَقصد الآَدَمِيَّ» وإنَّا قصّد ما دون الآدَمِيٌ في المُرّمة» فلا یمکن أن تَجعَل 
هذا القَصْدَ الذي هو دُون مثل القَصْد الذي هو آغل. 

نعم لو أراد أن يَقثْل ناقة رَيْدٍ فأصاب نافة عَمرِوء فَلْنا: هذا يَضْمَن؛ لأن 
الناقتین في اشرمة سَواءء أمّا أن يُقال: مَن قصّد ناقة وقتل اَدَمِيًا فانه يُقكل به. فهّذا 
بُعید جذا. 

وغذا فالصٌحیخ: أنه لا بقل إلا إذا آراد ربدا وهو مَعْصومٌ فأصاب عَمرّاء 
فهذا يقتل؛ لأن ا حرمتین سواء. 


(۱) انظر: الإنصاف (555/9). 


س 

إذْنْ نقول: مدهب اختابلة ليس بصحیح» وأنه إذا قصّد ما لیس له فِغله فان 
كان مُساويًا حُزمة من قتلّه فهو عَمْدٌ ومثاله أن يتقصد رَيْدَا فیقثل عم وان کان 
القصوة دون المقتول ني الزمة فان الصّحيح أنه مس بعمد بِعَمْدِ وأنه خطأ؛ وذلك لأن 
هذا القاتل ما قصد قَصَّد قَنْل الاتمی» وتا قصّد قَنْل ما دون الآدَميّ» ومثاله أن يتقصد 
البَعير فیصیب راكبه. 

وكذْلِك عَمْد الصَّبِيٌّ والمجنون یر من الحطًاً؛ لأنّهها ليس مما قضد؛ لأن 
دما غير معت عا فلو أن تَسخْصًا له عفر ستواب ات این وقتل انس 
لا بعتت عَمْدَاه وقد جرّت قِصَّة أن طِفْلَيْنَ شاعدا أباهما يبح شا وانتَهّتِ القِصّة 
وذعیّت. فقال أَحَدُهما لآخيه: أريد أن أَذبَحَك مِثْلما دح أي الشاة۔ فأحَذ المُگین 
وذیحه فهذا ر يُعتَبر حَطَأ؛ لاه لم يبلغ فحَمْد الصَّبِيَ خطأً. 

فیّمکن أن یکون الانسان إذا قتَل سَخْصًا في آوّل اللهار خطأء وإذا قصّده في آخر 
الها یکون عَمْداء فيبلُْ متلا بعد الظر إا بالزتن؛ وما بالاحتلام» حبَّى ولو کان 
عرف أن الل حرا وآن هذه الآلةَ تقتل» لکنه حُكُ]: لیس له قضد مُعتبر شَرْعًا. 

الما رده ربطون هذه اس لوغ دون في ذلك بقل ال 
جو وہ دج فى ین ور 
لجنُونِ حتی بُفیق»" ۱ 


(۱) آخرجه أحمد (١/٦۱۱)ء‏ وأبو داود: کتاب الحدود» باب في الجنون يسرق» رقم (440۲)؛ 
الطلاق باب من لا یقع طلاقه» رقم (۰)۳۳۲ وابن ماجه: کتاب الطلاق باب طلاق العتوه» 


او سردو 


رقم (۰)۲۰۲ من حدیث علي بن أبي طالب تلع 


و الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


وهذا القول لا بد من أن تقول به؛ وذلك لأنّنا لو لم تقل به گا کان عندنا خد 
فاصل بین مَن یقت منه من الشباب ومن لا یقتص منه. 

والجنون کذلك عَمْده خطأ؛ لأنه ليس له د سد فليس فا لتك 

وني العَمْد القصاص أو الذيّة ة المْخلّظة ولا کار 

قولنا: انی العند القصاصٌ» یلق تعال: ۳ یا ان امَو کیب کہ 
أَلْقَصاص في ال ثژ با حر والعبد بالسد لی بالق فمن عق له من آخه کید 
الام بالمعروف واد لی بسن € [البقرۃ:۱۷۸]ء وقوله تعا ی: نس بالّفّس # 
[المائدة:ه4]» وقال الي کا من قیل [ له فيل 5 َو بح النظرین : ما أن 


۳ اة“ 


01 


وكذلك من الثظر الصحیح؛ لأن الله يتقول: # لحم في القصاص حر 
[البقرة:۱۷۹]» فالقاتل إذا علم أنه متقتول فإنه يَمتَنِع من القَنْلء لکن لو علم أنه لن يُقتل 
كان ذلك سیبّا لانتشار القتل. 

وهذا قد يبدو لارّل وَهْلة كيف آننا إذا تل القاتل شخصّا وقتناه یکون حياة 
مع أنه بدّل أن یکون القتول واحدّا صار المقتول اثتّن؟ 

فتقول: هذه اي تم قتلاب كثيرة» فیکون في ذلك حياة للمُجَمَع؛ 
وني الأْئال الجاهليّة يتقولون: (القَنْل آنقی للقَنْل)ء أي: أنَا إذا قتَلّنا القاتل انتعَى 
الَنْلء وهذه العبارةٌ لا بَأسَ بها سَلیمة ومَشهورة» لکكِنْ قولّه تعالى: ونم 
لصاو حي 4 [ابتر::۱۷۹] أَبلَغْ وأحسَنٌ وأقوّمُ فان كلمة (القصاص) تذل على أن 


(۱) أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الديات» باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرین» رقم ( 3200 
ومسلم : كتاب ا حجء باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (1705)» من حدیث أبي هريرة وله 


كتاب الجنايات 6 ٠‏ 
هذا القتل من باب العدل» e‏ امھ ۳ السُمُع من كلمة (قتل)» لکن هناك 


سے 
گا 


رر النل مرن * ثم إن الحم في قوله : «آنقی للقتل» سَلبیٌ سلبی اه ا هنا إيجابي. 

ھا ا و وم 
الحكمة من إیجاب القصاص؛ فصار الیل على جوب القصاص من الكتاب ومن 
الستة ومن النظر الصَحیح. 

وقوله: «أَوْ) هي هنا للتخی والْخیر أَوْلِياءً القتول وهُمْ ورَثة اکفتول ون 
بین القصاص أو الدّيّة وهم العفو ناه ويُشكل على هذا قولہ تعالی: کیب لیک 
لصا 46 [البقرة:۱۷۸]» 90+ ت0" 
لیام 4 1البقرۃ:۱۸۳ء وکا نی قوله: و اَلصَّلوۃ کات عل المُومیبرت کا موقوتضا که 
[الساء:۱۰۳]) فکیّف سب عن الایة؟ 

فشجیب بان تفس الایة تذل عل آن هذا لتر لایر بدلیل قَوْله: من 
عفی لد من آخیه سىء فالباع بالمعروفی € [البقرہ:۱۷۸]ء وهذا على أنه (فَرْض) بِمَعنّى 
أنه لا يتجوز الامتِناعٌ منه لو طلَبّه من له الق ف گیب عَليكئه 4 أي: فرض علیکم 
لا نیوا من القصاص |ذا له من اتا بر اکا الا اق 


مرو 


5 1 022 0 55 4 ص سم 0 5 5 مج گے 2 
وقوله: «الديّة المغلظة»؛ لانه لا پوجد دية مغلظة ودية محففة» وسيّأق -إن 
شاء الله- في باب مَقادیر الدية. 


س و 2 له 5 
کپ اما ماو f‏ فد 9 ٠‏ ۰ فقو 5 ۰ کے | 
والدية الغلظة: حمس وعشرون بنت لبون ومس وعشرون بنت محاض» 


ےہ ا وھ ع رت 3 سب 
وس وعشرون حقة» وس وعشرون جَذعة؛ لان الدیة مئة بَعبر وکلھا اناث 


بدا من ما له سَنَة على آربم ستوات. 


3 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعية 


فبنت تخاض لها سَنَةه وبنت لبون لها ستتان والحقة ثلاث ستوات» وا حذعة 


مق رم 


ریم سوا 

قولنا: «ولا کثارةه آي: لیس غل القاتل عدا کار لآن له تعال دک 
الکقارة في اقطاً ولم یذکُرها في الکمد والدَليلُ الظَري أن العَمد أَعظَمٌ من أن 
ہم ا ہیدہ و مسا 
فجراؤھ جهنم کردا فہا وعضب آله عه ولمته. وَاعد ل عداپا حَظِيمًا 4 
[الساء:4۳] كمس عُقوبات -والعياذ بالله-: الاو تارذ ها رال 
واللَمْة والعذاب العظيم» هذه مس غقوبات لا يُمكِن أن لھا گفارة كصيام 
رین مُتتابعَین أو عِنق رقبة» لكِن الحا تفع فيه الكمَارة. 

وني شبه الکمد الڈیة الط وني اط الدية المحمّفة وفيهما الكَمّارة؛ إِذَنْ 
نو العمد دية مغلظة و كار هون الط دة مفة وکارة. 

2+ٔ٘,"ء۶ +۶۹ عل وجوت 
الكقّارة أن شه المد فيه شي* من اقطاء لأن قَْل شبّه العَمد ما أريد ال نَم 
أريد العَمْدء لکین ما رید القَنْل؛ له لو أراد الل لاگی بآلة قاتلته ولا تضربه بعصا 
صغيرة. 

فا لم برد لقتل كان مُلحَفًا باعلا في وُجوب الکفَارةہ ول كان فيه عمدٌ 
صار ملق بالعَند في E‏ لتقو بین هذا وين هذاه رت 
العَمْد في تفلیظ الدَّيّة وأعطی حُکُم ا حا في وُجوب الگفارة. 

RS +٦۹۹١٣ ۹ 9 9۲ 


-« 


نوف بت هی لود فز ور هم 5 7 
حَطَنًا فر رق مُؤْمِمَةٍ وَديِة مُسَلمَة ال وء ال أن دفو 4 [الساء:؟ة]ء 


کم ۳ ت 


كتاب الجنايات 2 - 
فالكمًارة حق لله والدّيّة کل لورثة المتدول» وعلى هذا فيجوز للورنة أن يَعدُوا 
عن الدَیّ وإذا عفرا عن الدّيّة لا سقط الكَفَارة؛ لأن الكَمّارة لله» فان كان القاتِل 
تلع ارت وما يده رت ولا سطع صيام شّهْرَيْن مُتَابعَین سقطت 
الكَمّارة عنه؛ لأن الله تعالى لم يذكر مَرتبة ثالثة 

وقال بعض العلاء رح ل إل ال اه مين کت 
ولکنه ليس بے بصّحيح؛ لأن ما وجب فيه إطعام تین مسكينًا سه سببّه ختلف عن هذا 
السبّب» وهنا مر الله رل الاطعای فل على أنه ليس بعشروع» وهذا 
حرط وأؤْلى؛ لأن الناس إذا علموا أگہم إذا لم يَستَطيعوا الصّوْم الوا إلى الإطعام 
هم هار نون في الصو لکن إذا لت له: إا أن تصوم إن كُنت تستطيع» وإگا أن 
لا صومء فحییِذٍ في الغالب أنه يَصوم؛ لأن الإنسان تُد في سه شيثًا من القلّق إذا 
لم يم بہذہ الكقارة. 

والڈیَة الُحففة هي: عشرون بنت حاضٍ» وعشرون بني مخاض» وعشرون 
بنت لبون» وعشرون حقَةٌ وعشرون جَذعةً. 

والدّيّة باقية في ذته لأَولياء اقتول» واهِجٌ أنه لا لام بين الدّيّة والكقارة؛ 
لأن الدّيّة حى للورثة» والكقارة حى لله. 


حو 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لام لوصوو سس 
لآ ۰ لها 
باب شروط القصاص : 
هل القصاص يَنبّت بِمُجرّد فتل | لعَمّد» أو لا بد فيه من شر وط ؟ 
فك ۰۱ 27 0 0 : 0 3 
فنقول: بل لا بد فيه من شروط وهي شروط القصاص» وهي شروط لثبوت 
۶ 3 3 
القصاصء آي: الشّروط التي إذا وجدت بت القصاص, واذا عَدِمّت لم یت 
أو سَواء نقذ أم لم ينفذ. 
تعريف القصاص: 
کے E‏ 2727 5 2 22 مو رر اموه 
لغة: من القص وهو تتبع الا قال الله تعالى: فاص الْقَصَصَ لَعَلْهُمْ 
َه کون 1 [الاعرف:٦١۱۷]ء‏ وقال تعال: وَأَربَدًا ع تاره فصصا که [الکهف: 7 ]+ 
2 ۹ موم ا لم 71 ورد گا o»‏ ۰ ۰ هد 3 
واصطلاحًا: أن یفعل با لحان مثل فعله أو شبّهه. مثل فغله إذا كان هذا الفعل يما 
يُمكِن الاقتصاص به أو شّبّهه إذا کان يما لا يُمكِن أن یقتص به. 
سر 5 5 ل مور مر سس ۳ پت 2 0 
وسببه قوله تعالى: ٭ اا الین منوا کیب علیہ القصاض في النل 4 
2 ر ي م2 بر و ۳ 2 ر 
[البقرۃ:۱۷۸]ء وقوله: # وحم في الْقِصَاصٍ وه [البقرۃ:۱۷۹]ء وقوله: #والجروح 


قصاص 44 [امائدة:٤٥٤].‏ 


يعني أن یکون القُتول مَعصومّاء ا حصومٌ هو الُسلِم أو الم أو الْعامَد 


ع اع و رو ۶ے۔ + لع ۔ کو و 


كتاب الجنایات (القصاص) تاکن 
کر 
1 اھ کہ ی م ت مرس ۳ ع ای کے 27 ع2 
فلو قتل شخصا خربیا لم یکن عليه قصاص ولا ضمان ایضاء وخرج به المرتده 
فإن ار ليس من عَوّلاء الأرَعق» وخرح به مَن ثبت زناه وإخصانه فانه لیس 
سے ےرت درجم حی ر لذاقثل 
غير تعصوم فليس عليه لا قصاص, ولا ی ولا کارت لكِنْ إذا کان في عل یعتر 
فعا على وُلاة الأمور فإله ودب من أجل افتاه على ژلا: الأمورء فمتلا قل 
را فقتل ارد لیس إلى آفراد الناس» رالدی يتوق له ول الک فهذا الا 
لا ثُضمّنه لا بقصاص ولا بدِيّةِ ولا گفارة لکن تُعزّره؛ لأنّه افَآتَ على وَل الا 
فالحق هنا لول الأئر۔ 

ثانيًا: د تكليف القاتل: 

التکلیف أن کون بلغا عاقلاء فان کان غير بالغ فَقَدُ ست أن عمده خطأء 

و سبق 
وال ما الجنون فلأَنّه لا قَصدَ له والقَصد في حقه lM‏ 
وان کان له عَقل وقضد لكِنْ هذا القَصدٌ غیژ ٤‏ ۱ 
با لامعال فقال: ا بک ا لک فان امن وو موم مشک 
دمعو رم وم © [النساء :٢]ء‏ وی ا خدیث الشهور: : «رفع للم عَنْ لاف وذگر 
منهم: الصَّغِير حى یلع فقیرالبالغ لا قصاص علیه» وغیژ العاقل لا قصاص 

4 ور و مر ع 2 9 10 

علیه سواء کان هو الّذي أَحَد الآلة وقتل بہاء أو آعطی إِيّاهاء فإله لا قصاص علیه؛ 
لعُموم القصاص والسَکُران فيه خلاف بين أَمْل العلم؛ فا مشهور من اهب أن 


\ 


5 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۱۱۱ وأبو داود: كتاب الحدود» باب في الجنون پسرق» رقم (41۰۲)؛ 
والترمذي: کتاب امحدود باب ما جاء فيمن لا يجب عليه امد رقم (۱۲۳) والنسائي: کتاب 
الطلاق» باب من لا يقع طلاقهء لم ن ماجه: کتاب الطلاق» باب طلاق العتوه» 
رقم (٤٢٢۲۰)ء‏ من حديث علي بن ابي طالب نع 


0 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


عمده که + بحن أنه یا خذ به ویرزی بعض أَمْل العِلّم أنه لا ُواخذ ب4 وهنا 
ر ق بین القوال وبین الأفعال فَفُوال السکُران لا تک تعاس آفواله فیها 
خلاف لک فة الخلاف في أفعاله أَبلَعْ من فوا في آقواله؛ لأن الفغل شيء مور 

لكِنْ بعض أَهْل العِلّم قال: 0ء0 
احقيقة عمد الجناية» أمّا إذا سکر لع لب ذلك ولکنه مع سکره ه تل فاله لا ضَانَ 
عليه؛ لأن الأصْل عصعتّه وهنا ليس له قَضْدء فالسّكْران لا يدري ما يُقولء قال الله 
تعالى: 9 يتما الب امن لا قروا الصصلوة وآنشر شكرئ حق توا ما وود 4 
[النساء:۲ ]. 

وقِصّة حمرة مع النبي بيا مَشهورة حینا جب أسيمة بعیرین لعٌَِ بن أي 
طالب. ویر بُطوکہماء وأكّل من أكبادهماء فجاء عل يستكي ال النبی يلك فذَمَبَ 
الا کا ےکھد كول -آی: قد تغتر- فکلّمه ھکد النظر وصوّیه وقال 
للرسول 76 تب* ما ندم 1 کل آپي. ال یه رجع 2 على ا ٢‏ ۳ 
آله في هذه ال حالِء هذا الكّلامُ لو كان من صاح لكان راء ولا یمن أن > حمزة 
يتكلّم بول هذا الگلام وهو صاحء ومع ذلك لم یاه الك بها قال. 

النًا: آلا یکون القاتِلُ آفضّل من الَقْتول في الدّين وَاخرَيّة واللْك: 

أوّلا: في الدّين: وليس ہُناك دينانِ يقل أَحَدُهما على الاخر الا الاشلام 


مس ی یں 2.7 


۹۶9٦٣‏ فلو فل سم هو عمدا عضا 


(۱) انظر: المغني (۸/ ۲۸4). 
(۲) آخرجه البخاري: كتاب فرض الخمسء رقم (۹۱ یئ 7 8ھ 
ا خمورہ رقم (۰)۱۹۷۹ من حدیث علي بن أبي طالب یهن للع 


كتاب الجنايات (القصاص) 642 


لم يقل به؛ لان المسليم أعلى من الیھودیٗء ولو قل بهودی تصرانّ قل به؛ لأن الكفر 
كل واجدق الیل ول سول انی اختیت الصّحيح الت علبہ: لاف 


سے ےم 


مُسْلِمٌ بکافر' "» وهذا نص صريح؛ وهو تخْصّص لعُموم قوله تعالى: # یکنا علوم 
فآ أن افش لتقيس 4 [للائدة:ه4] الایک ولقوله 3 «لا تحل یل دم اثري مشیم 
اد ی تلاث: الب الرّانیء وَالتفس بالنفس... ۷ فان هذا المع نخصّصه 


0 


و اَل مدا نهنا بش خطمی رتا وطة. 

ثازيًا: ایکون افص ينه في ی نی : آلا ييكون ال أفضل من اگنتول 
ياه فلو تقلخ عبدًا لم بقل به ولو قل کن نضفه محر (من نله حر معاد 
لم يقل به؛ لان من يضفه خر هنن شل والدلیل وله يك لاقت 
حر عب " ولكِنْ هذا اديت ضعيف» ولو صح لوجّبّ الل به ولکنه ضَعيف 
لا یمین أن يخصّص عموع الآيات والأحاديث التي أَشَّرْنا إليها قبل. 


ره مر مر r0 3ro‏ و 


ولمذا قال التي 1 ڪلتد السلا والس : امن جدع عبده حدغتاه» وَمَنْ خصی عبده 
حَصَيْنَاة ۷ء اطع معناه: فطع الأّف» وهذا يذل على قُبوت القصاص بين ار 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الدیات: باب لا يقتل المسلم بالكافر» رقم »)14٠1١(‏ من حديث علي بن 
أبي طالب يعن 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الدیات: باب قول الله تعالى: أن النفس يالتّفين وَالعيرتب يألْعين 2# 
رقم (۱1۸۷۸)ء ومسلم: كتاب القسام باب ما يباح به دم المسلم» رقم (٦۷٦۱)ء‏ من حديث 
ابن مسعود للع 
(۳) آخرجه الدارقطني» رقم (۰)۳۲۵۲ والبيهقي (۸/ ۳ من حدیث ابن عباس ووَوَليَهَعَنْهَا. وآشار 
البيهقي إلى ضعفه. 
)٤(‏ أخرجه أحمد (۱۸/۵) وأبو داود: کتاب الدیات باب من قتل عبده أو مثل به أيقاد منه» رقم 
(٤١٥٥)ء‏ والترمذي: کتاب الدیات» باب ما جاء في الرجل یقتل عبده رقم (١١٤٤٢۱)ء‏ والنسائي: 
کتاب القسامة» باب القصاص في السن» رقم (٤٥۷٦)ء‏ وابن ماجه: کتاب الدیات باب هل 


7 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


or ۳4 7‏ 7 51 0 0 1 سے وس مر یی 
والعبد؛ لآنه عبده ومعناه أنه سيك وخ والرسول عَیهسَاواسَام شت القصاص 
فى هذا. 
2 هعض مہم رک #87 4 ا مه Taf‏ 
وإذا اقتص من السيد بعبده فالا جنبي من باب أولى؛ لان السيد مع كونه افضل 
: رو کی سره : 2 0 ۰ ہےر 2 ۱ : 
في الحريّة تفضل بشيءٍ آخر وهو اللك» ومع ذلك فا حدیث پثبت القصاص في 
مم ۰ ا 3 7 ۹ 
حقه؛ ولهذا قلنا: الراجح أنه لیس بشر ط. 
۲ 2 7 7 ده 8 ٥‏ 7 ع ی ر و 7 3 
الثا: ألا كون آفضل منه فى اللك: مَعناه أنه قد یکون الالك غير حر مثل 
کے ہے وم کا کس م 0 < ر له سم 
الکاتب فیجوز أن يَشتري عبذا؛ لانه یملك ولکنه إلى الآن لم یَتَحزّرء «فالکاتب 
بر ےپ سی سر ہپ“ ٠‏ مس ۵ مس لے کے ہ۔ س بر 5 ہر 0 
عَبْدٌ ما بقي یه من کتابته وركم" فهّذا ا لكاتب یفضل العَبْد الذي يشريه لك 
ہی ۲ سكم لصا ہے ےک 2 
فقطء لا في الخرية؛ لان الکاتب لم یتحرر بعد. 
فالکاتب لا يَتَحرّر إلا إذا أدّى ما عليه من مال الكتابة» فعلی هذا تقول: 
ک کا u‏ 6 گے سی کے ہ۔ سے نے يي مس 
صورة السألة في قولنا: «واللك»: أن يقتل ا لكاتب عبدّه» فإذا قتل عبده فها سَوَاءٌ 
8 4 5. و ہے فيه 3 سىس وى 4 سر کے > ۲ 
فی الرّقَ؛ لأن كلا منها رقیق» لکنها تختلفان حيث يفضله المكاتب باللك فهو 
۰ 2 اه 2 ص 
مالك وذاك ملوك. فلا يقتل الالك بالملوك. 
وإذا كان على القول الراجح: الحر یقتّل بالعبٔد فهّذا من باب أؤْلى» ولو أن 
س امس سوس هق ہے 3 2 کل وی #2 رز ر 3 
مكاتبًا قتل عبد غَبْرہ بقل به حتى على رآي: (لا یقتص للعبّد من سَيّدِه)؛ لأنه لا يفضله 


في الك فهو عَبْد كَل عبدًاء ولیس مالک له حتّی تقول: إنه فصل منه في الملّك. 


يقتل ا حر بالعبد رقم (٢٦٦۲))ء‏ من حديث سمرة بن جندب 2.77 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غریب. 
(۱) آخرجه آبو داود: كتاب العتق باب في المكاتب يؤدي بعض کتابته» رقم )۳۹۲٦(‏ عن عبد الله بن 


کتاب | لجنایات (القصاص) ۰۲ 
۷۴۲ 


قولنا: «والراجح عدّمٌ اشتراطه نی الُرّيّة واللك» ووجه رُجُحان ذلك عموم 
الله یش قوله تعلل: « فش لتقيس 4 وقول الرسول وليه «وَالتَفْسُ 
ھا "۵ وقوله وَكِ: «المؤْمبُونَ تَكَاكا ِمَاؤهُمْ)'''ء فهّذه العُمومات لا من أن أن 
کرت کی لأنہا عمومات قويّة ُکَمة واحدیث: لا پتل خر 


سر 


بعَبیٍ" لیس بصضحیح. 

ولو صح لقلنا: إنه مصّص کا آنه لا يقل المسلم بکافر وعل هذا فیکون 
و جہ ج مد 

وأا قوله: ا با ولد باب وال 4 (ابتر۱۷۸) فإلّه لا خُصّص 
الحّمَوْمَاك؛ لأثنا TT‏ 3 بخ ولایفتل 
الر جل إلا برجل» ولا تقل الأنتى إلا بأشی» ولم یل به آعد فالعتّی أن تام الا 
اجتاعه في ریت نک حر وکلهم دک رت ألتى. 

لین المْموماث الأخرى تذل على أن الس باس مُطلقًاء وآن هذا ای 
ان با ولد باب الق بالق 4ء إلا هو للمُكاقأة التامّة لا للمكاقأة الي 
تييح الاقتصاص من کل واجد منهم| بالاخر. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الدیات» باب قول الله تعالى: #آنّ التّفس يالتقیں ولعت بالسین 2# 
رقم (۱۸۷۸)ء ومسلم: کتاب القسامة» باب ما یباح به دم المسلم» رقم (٦۷٦۱))ء‏ من حديث 
ابن مسعود رين 

(۲) آخرجه أحمد (۱/ ۱۲۲ وأبو داود: کتاب الدیات باب أيقاد السلم بالکافر رقم (40۳۰)؛ 
والنسائي: کتاب سس وپ ئ رقم (٤٤۷٦)ء‏ من حديث 
علي بن أبي طالب تن 

(۲) أخرجه الدارقطني» 5 (٣٣۳۲)ء‏ والبيهقي (8/ ۰۳۰ من حديث ابن عباس ووعَيَدَعَْهَا. وأشار 


البيهقي إلى ضعفه. 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


7 7 2 شرا و 
رابعًا: آلا يكون القاتل من أصول القتول: والأصول هُمُ: وا وإن 
و 1 ده وه 
علاء والام ٥ ٦‏ ارب یه از وم فش سا 
۳ ر و و 7 
المقام لا فرق بين الابوة والامومة. 
إزذه فلا نكال واید ےن ولا وید بود وئیه وان نژل» ولا ام بولیها 
آو ود وّدها وان ون لآن من الشروط الا یکون القاتل | 


سه 
3 


 + +720‏ زج الأصول من هذه الُمومات 
قول ال سول لیا ١‏ ی ول ا وهذا بر بععتی لیر 
ا 

ولکن الراج جح أن ذلك ليس بشَرْط» وهو مَذمب مالك لكِنْ بشرط أن تجزم 
ان -أي: آنه ی۹۷ الوالد وله لکن ربا حدت. 

ودلیل القول الراجح: الحُمومات من الکتاب وال لته وله تعالی: 7 
تفس » وقوله تعال: لآ با ۹ہ وقول الب لا: ون تا مهم ۱۳ 
ولأن هذا من أَبِلّعْ قطيعة الرجم أن يَقثل الاْصل ولدّه فهذا ند ادها بکتوان 


النفس 


(۱) أخرجه أحمد (۹/۱٥)ء‏ والترمذي: کتاب الديات» باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه يقاد منه أم 
لاء رقم ))١5٠0(‏ وابن ماجه: كتاب الديات» باب لا يقتل والد بولده» رقم (٢٦٦۲)ء‏ من 
حدیث عمر بن الخطاب نع 

(۲) انظر: النوادر والزیادات (۱4/ ۳۳). والذخبرة للقرانی (۱۲/ ۳۲۰). 

(۳) آخرجه أحمد (۱/ ۱۲۲ وأبو داود: کتاب الدیات باب أيقاد السلم بالکافی رقم (4۵۳۰)؛ 
والنسائي: کتاب القسامة باب القود بین الاحرار والماليك في النفس» رقم (4۷۳۵)» من حدیث 


علي بن أي طالب یت و لنَدْعَنْةُ. 


كتاب الجنايات(القصاص) 1 
قطيعة» فَكَيْف تُخقٌف عن هذا الرجُل الذي قتّل وتقول: لا قصاص علیه؟! أو اقثُل 
كل الاوك وهم عشّرة ولا قصاص عليك!!ء مع أن الله في القرآن يُكرّر: لرک 

ما رگم € [الأنعام:151]!!. 

وتُجيب عن أَدلّة القائلين بأنه ُستنی الوالِد بأن ال خدیث الّذي اعنَمّدتم عليه 
لیس له سنا ارم میرحت العلا رها لکن یقرلون: لیس له إسنادء 
فلا یمکن أن تخْصٌصوا به تلك العمومات. 

ثانيًا: ۶۳ ے0008" نے سای 
سے دج ا 
أن تَدَعَه يذهب طلیقاه فلس بالتفس فالوالد هو السبَبُ في إعدام فسه. 

وهذا القول هو الراجخ. لكِنْ بط أن تجزم بذلك ونود هذا التَّرْطً؛ 
لانه لیس من ارت آن أعذا يقل آولاده. 

خامسًا: أن تكون الجناية عَمْدًا محضا عضا: ف(عَمْدَا) خرّج به الط و(مضا) خرج 
سب العَمُد؛ لآن كه الد هو عَمد» لک لیس عدا عا قلا يذ آن تکون حا 
عَمْدَا محضاء فان كانت حمطا فليس فیها القصاصٌء والدلیل: ومن َل متا سا 


سم و ہے گرم مرن ر ري 
فتحرر رف ة2 مُوَمتَهُ ده مُسَلَمَةُ اک آهلو. 4 (اسہ:۹۲اء ولم پُوجب الله تعالی 


)١(‏ أي ليس له إسناد تقوم به ا حجةء فحديث: الا يقتل والد بولدہاء إسناده ضعيف. 
وانظر: نصب الرایة /٤(‏ ۳۳۹)ء والبدر الثبر (۸/ ۳۷۲). 


0 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


وقال تعالی في العَمْد: « ییا لین مزا کیب نکم تاش في اقل كله 
كر که [البقرة:۱۷۸]» فلا أوججب في القصاص الدية وهناك القصاص ۳ على أنه 


وأيضًا هُناك تعلیل فتقول في التّعلیل: لأن هذا الذي قتلّه حطا لم يَتَعمّد 
الجناية» فلا قصد لقتّله» فکیّف تَقتّله بە وهو لم یقتله. 

2 اذا کان شب عَمْد فاللیلعل أنه لا قصاصّ فيه قِصّة این انا 
وا من نی فزمت خداهما الأخرى بحجر فا وما في بطتهاء فقضی التي 
لا بالدیّة على عاقِلتهاء فعارض ذلك مل بن النابغة وقال: كيف آغرم من لا شرب 
ولا کل ولانطق ولا استهل» فمثل ذلك بط 

يعني : : مره يُريد أن لا يُضْمَن این بالغرّة فقال اي تا ها مِنْ 
إِخْوَانِ الكُّانَا؛ من أجل سَجّْعه الذي سجم(؛ ليُبطِل بها 

ولم بص منها سول الله يا فلز كان القصاص واجِبًا في شبّه العَمْد 
لاقتص أو لین أن ذلك هو الواجب. 

مثل ما أمر وَل بقلع تيه الرییّع حت نُس بن التَضْرء والزبیع من الأَنُصار 
قلعت سن جارية من الأنُصار وتخاصموا إلى الي كك وكانت الرُبيّع غالِیةً عند 
أخيها انُس بن ال ينره وقد فيل في آخده وهو عم لس بن مالك فأمَر 
ارس ول عَصَكموتَخْ أن تُكسر نة لبم فقال أنسٌ: يا سول اللہ تُكسر که 
الرّبّع؟! قال: «نَحَمْ کاب الله القِصَاصضٌ» فقال: والله لا تكسر بها ما قاله 


5-1 0 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطب. باب الكهانةء رقم (۵۷۵۸) ومسلم: كتاب القسامة باب دية 
الجنين» رقم (۸۱٦۱))ء‏ من حديث أبي هريرة نع 


کتاب الجنايات ( القصاص ) 7 
اعتراضّاء بل قاله رجا وکانوا بالأوّل قد عرضوا الدّيّة على أوْلیاء الجارية التي 
3 رهاس 7 ہے گے 3 
كيرت ينها وبا وقالوا: لا رید إلا القصاص. لكِنْ ل آفسم آتش بن النضر على 
الله سْبِحَاَةوْتعالَ» قالوا: نحن ترصی. وعمّواء فقال الب تراسا : «إنَّ من عباد 
بو ر که کر ر“ ا کے ہن 7 ۲ سے 0 پر زان 
الله مَنْ لو آقسم على الله ابره" فهذا الرجل لو كان اعترّض على حكم النبيّ بلا 
ما بر الله قضمه لَبدَاء کان يجب أن یدب با يَقتّضيه الا لک تَفَاؤّلَا ورجاءٌ حصًا 
له ما زجاه من اللہ سْبِحَادوَيَعَالَ . 
الاشتراك في القتل : 
مس ےرم مر سد 4م ری مه اسه ما و وه 
* إذا اشترك جماعة في تل عَمد قیلوا جیّا إن صلّح فعل کل واحد منهم 
9 ع مر 94 
وقد بت عن عمر كن أنه آقاد جماعة بك بشخص اجَمعوا عليه فقتّلوه 
وقال: لو تالا عليه أهل صنعاء لقتَلتُهم به" -فتّالا عليه يَعني: تواطاً عليه- فهذا 
اثر عن عمر نة يُؤيّده العتى» فإله لا سك أن المعين كالفاعل. 


ولهذا قال لت في جماعة الرجُل الذي قتّل مارا وحشيًا وهو أبو كتادة 


کک ۳ 0 رت رم رگ 3 3 
کٹ فكل منه أصحابّه وشکوا في الأمر فجاؤوا يُسألون النبيّ الالام 


سے 


فقال: «هَلْ مِنْكُمْ أَحَذٌ ار إِليْه؟؛ فتالوا: لا. قال: هَکُلُوا؛'”'ء وهل الاشارة 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصلح» باب الصلح في الدية» رقم (۲۷۰۳)ء ومسلم: کتاب القسامت 
باب ثبات القصاص في الأسنان وما في معناهاء رقم (١۷٦۱)ء‏ من حدیث أنس بن مالك تلع 

(۲) أخرجه مالك في الوطاً (۲/ ۰۸۷۱ وعبدالرزاق؛ رقم (۱۸۰۷۵). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب جزاء الصیدہ باب لا يشير الحرم إلى الصيد لكي یصطاده الخلال» رقم 
(۰)۱۸۲6 ومسلم: کتاب ال حج؛ باب تحریم الصید للمحرم رقم (۱۱۹» من حدیث أبي قتادة 


7 ۴ سد 


رضواللة‌عنه. 


6 الدروس الفقهية من ا لمحاضرات الجامعية 


مُشارکة فِعْلية» أم مُساعَدة فقّط؟ الَوابُ: مُساعدة فقط. 

فد هذا على أن الین کاثاشر + وغذا لو قالوا: ند نعم نا إليه. هم من 
أكله؛ لأَئہم صاروا قاتلین للصَّيّد وهم حرمون. 

فالحاصِل من الیل على تم لو تاو على الل اگم یقتلون یاه 
الدّلیل أوَّلَا: ات عمر وهو نص في السألةء والثاني: حدیث أبي قتادة في صَیْدہ ا لحار 
ال حثی وهو غير رم وأصحايّه محرمون. فأگلوا من ثم شکُوا في الأمر فسَألوا 
الى بي عن ذلك فقال: 'عَل منک مَنْ ار َیه؟» قالوا: لا. 

ِن إذا تالّوُوا یلوا میاه وإذا لم يَنَالَؤُوا عليه ولکن صار مَوْته من فخل 
الجميع» فهّنا يجب أن تنظر: مَن صَلّح فغله لت ل لو انقرد؛أقید به» ومن لم يَصلّح 
فغْله للقتل لو انفرّد فلا ود علیه. 

فتنظر إلى مُوجب الجناية من کل واجیه إن كانت چناية كل واحدٍ منهم لو 
انفردّث لقتل به قُتلوا میاه وإن كانت جناية کل واحد منهم لو انفرد يها لم تَقثّله 
لم یله وان کان بعضهم هگذا وبعضهم هكذاء قل الذي تَصلُحء ولا بُقتل الذي 
لا تصلح. 

مثال: هذا الرجُل اشترك في له تلانة فواحدٌ ضربه في الُؤاد وآحَرُ ضربہ 
في الگہد ور ضربه في الكل فكل صَربة من هذه نیت؛ فیتّلون؛ لأن کل واحد 
لو اند تصلح جنایثه لنل» فهْنا سَواءٌ جاء ال من ا ُمیع أو من واحد الم 
أن فِعْل کل واحد صالح للقَنْل فيقتلون جميعًا. 

لمثال الثاني: ضرّب جماعةٌ رجلا بط صَغير في غير مقتّل فیات؛ فلا يقتّلون؛ 
لأن فِمْل کل واحد لا يصح للقَنْلء وهذا الفعْلٌ الجَمُع ا حاصل به القَنّْل لم يكن 
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نا عن تماق وإذا لم یگن نا عن اتفاق لم یگن ففل رجُل واجد وصار 
آفعالا مُتَفرٌقة قةء کل ففل لا يَصلُح للقثل. 

الال الثالث: ضرّبه أَربَعةٌ رجال واحِدٌ ضرّبه بصا في ساقه» عصا بسیطت 
والثاني بعصا في ظَهّْرهء والثالث ضرّبه بخشبة في کیده والرابع بخشّبة في کلیته 
فمن الذي یقتل؟ 

اكُواب: الاثنان الأخيران: الثالث والرابع؛ لأن فل کل واحد منهما بصلح 
للقتلء والاوّلان لا یقتلان. 

بستیّنی من ذلك مَسألة واحدة: لو أن أَحَدَهما آعرجه عن فيد الحياة» آخرجه 
عن قَيْد اباق والثاني ككل عليه» مثل رجل سق بطنه وآخرج أمعاءه» وجاء رجُل 
خر فذبحہء فقتل الأول به؛ لأنه د يشرط أن یکون فيه حياة. 

مثال آآكَرٌُ: جاء (نسان وذبّحَ شخضّاه فلا ذبحه جعل يَضطَرب في 5مه فجاء 
إنسان آخَرُ وضربه بحَرْبة في قلبه وهو یتَشحَط في دمه؛ فیقتل الأول مع أن الثاني 
عله يَصلّْح للقَثْلء لکن جاء بعد ما مات. 

إِذنْ تقول: إذا کان جرح آعدهیا عبت كالدّبْح أ و بإبانة الحشوة. فقد 15 
العُلّاء بمٹالئین: إذا ذبَحَه أو آبان حشوتّه -يَعني: بطنه وأمعاءه قطّعهاء أبائها يَعَنِي: 
قطّعها ليس فقط آخرجها؛ لأن إخراجها لا بعت إبانڈ فان الثان ) لا یقتل؛ لانه 
بالأوّل انتھت حیائه. 

إِذَنْ پُستشنی من کون کل واحد منهما يَصلّح فِعْله للقَنّْل: ما إذا أخرّجه فل 
أحدهما عن الحياةء کالب وإبانة الحشوة. 
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* فان كان فيهم مَن لا يقتص منه؛ لقصور في السبّب؛ أو لعنی ينص به 
فعَلى الريك القصاصٌء وعل الثاني قشطه من الدَيةء والَذمّب" لا قصاص إذا 
كان الم قصورٌ السبّب. 

قولا:لقصور في السبّب» مثل: رجُل أطلّق الرصاص على َير فأصاب 
إنساناء ور أطلّق الرّصاص على تفس الإنسان يُريد قَتْلهه ومات الرججل 
بالإصابتین, ففي هذه ا حالٍ الذي تَعدّى بإطلاق الرّصاص يُقئَلء والّذي كان يُريد 
الط فلا يقتل؛ لأن جنايته حملا لكن تُحمّله من الدّيّة بقشطه وهو التضْف؛ وهذا 
لقصور في السبّب. 

قولنا: ای بخص به»: اشترّك شم وکافر مُتَعمّدین في نل کاف فهنا 
اشتّرك في القتل رجُْلان, کلاهما مُتَعمّد للقَيْلء آمّا الکافر فعَلیّه القصاصٌء أن 
المسلِم فليس عليه قصاصٌ؛ نی تختص به وهو أنه أَفضَلٌ من الفتول في الڈینء 
ومن شُروط القصاص ألا يكون القاتل آفضلّ من ا ول في الدّين؛ لأن شُروط 
القصاص تامّة في القاِل الكافر» بینا في الُسلم هي عبر تامّة. 

ولکن السلم يَتَحمّل قِسْطه من الدَيةء وهو في هذا ال النَضْفُ فهُنا حتی 
على اذهب یقت من الکافر وعلى الُسلم نَضْف الدَيّة؛ لأن هذا الكافِرٌ مات من 
جناية مُوجبة للقصاصء سَواءٌ من هذا الرجُل أو من هذا الرجُل» لکِن نی ينص 
به الْمسلِم امن الِصاصٌء لا لقصور في سبّب الوّت. 

فالَذهّب یرون بین ما إذا كان لِم من القصاص نی ينص بأَحَد 
الشّرِيكَينَ أو لقصور فی السبّبء فان كان لقصور في السبّب فإنه میم التقصاصء 


1١ 


E 


(۱) انظر: الغني (۸/ ٤۲۹)»ء‏ والمبدع (۲۰۸/۷). 
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وان کان ی تخت به آحد الشَّرِيكَيْن فان القصاص لا يمع فيمن یقتص منه. 

مثال: : اشترّك أب وأجتيَ في ثل اب فالاجني تیب أن بقل على الذعب؛ 
لأن مَنع القصاص في جانب الأب نی مد عص به» لا لقصور في السبّبء فكلاهُما 
متعمّد لقتل الابن» وا حنایة صالحة للقصاص»› لکن امتنع القصاص ف الأب لعنی 
ينص به؛ بناءً على أنه لا یقتّل الوالد بالولّد. 

فيا إذا اشرك جماعة -عشّرة مثلا- في قثل واحد عَمْدَاء فلو طلّب أَؤلياء 
اكول الدَّيّة فل تقول: إن کل واجد من القاتِلين يدقع دِيّة كاملة» أم كل واجد 
يدقع قسطه من الدية وهو العُشّْر؟ 

7 11 8 ۳ 
فاخوات: تم یدفعون دية واحدة» کل منهم عليه فيها قِسْطهء کا لو نم 
2 عد ام ۶ 3 و 
قتلوا امرأة فإكہم يعطون ديّة امرأة لا بُعطون دية رجل. 

ولو قتَّت امرأةٌ رجْلا وعفا عنها أَوْلياؤٌه وطلبوا الديةء فإنها تعطیهم دِيّة 
رجُلء ادن الدّيةَ عوض عن القتول» فلو كان القاتل عماعةّ والفتول واحدّا فَإئَّا 
تکون دِيّة واحدت فلو كانوا عشّرة فیکون على کل واحد عر الدية. 

فكَنِف يجب عر الدية عن عَشّرة أَنفْس ؟ 

تقول: لا یمکن أن تقول بأن کل واحد من العشّرة يقتل عشر قتلة» فلو ورَّغَنا 
لقتل على العشرة لن صأح؛ لان الق لا ای زه بض 

لا کات الدية تعّض بكَضُناهاء وقّلنا : فلیدقُم کل واجد من العشّرة تصیه 
وهو العْشْر من الدّيّة» فیکون عليه عشّرة من الإبلء لکن القثل لا كان لا یتبعض 
كان الوصول إلى استیفاء اي بِالقَيْل لا يُمكن إلا بعَثْل الفُس كاملة. 
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فهذا تمثل به ان امتم القصاص في حقه لَعتّی ينص به 

ومثل ذلك أيضًا -على لول بأن الحُرّية مانعة واللّك مانم-: مثل بر 
ومُکائب اشتركا في قثل عبد مُکاّب فعلى السريك قِسْطه من القصاص 

وإن كانوا ئَلاةَ وواحذٌ منهم لا قصاص عليه فإنه يَتَحمّل ثلث الديّة. 

والَذمّب”": لا قصاصّ لو كان الانع ُصورٌ السبّب؛ لأن سبّب الوت مرکب 
من عمد وخَطَأء وا لطا لا قصاص فیه ونحن تشترط أن کون عَمدا ضا 
فلا قصاص» ولکن يجب على كل واحِدٍ منهم قِشطہ من ال 

لکن الأول أَصَحٌ؛ لأن الكلام على أن مَذہ الجناية صالجة للقَْل أو غير 
صاحق والله أَعلّم. 

وان مك شَخْضًا لا خر یله بدون مُواطأة فالقصاص على القاتل» ویس 
مك حتّی یّموت. فإن کان بيت مُواطًأة فا حکُم: القصاصٌ في ا حُمیع؛ لأن 
أحَدَهما باس والثاني مُواطِئ مُتسیّب. والمُواطِئ فة للمُباشر. 

فعلى هذا یکون القصاص على ا لحميع» والقاعدة الفقهية: أنه لو اجتمَع مُباشر 
ومُتسيّب فالظمان على الباشر. 

وإذا كانا ليس بیتها مُواطأة -أي: ١‏ اشاق فانه لا قضاض عل الممسلك. ولکنه 

راا القاتل فانه فة والمسك حش حتّی سرت لانه ماك هذا 
الشخص حتّی مات فعُوقب بوثل جنایته وقال اللہ تعال: اس اعد علنگ 


(۱) انظر: المغني (۲۹6/۸)؛ والبدع (۲۰۸/۷). 
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توا یه بمتل ما اعتَدَٰ َلك © [البقره:»۱۹]. 

والشهوز من اذهب أنه 2 مسر حتى يموت" » وعن أَحمدَ رواية أنه بقل 
ما دام عَم أنه سيقئله'". 

وعلى هذا فهذه السألة تیم إلى قِسمَين: 

الأؤل: من قوله: «ليقتله» يَعنِي: لو أُمسّكه له ظانًا أنه يَمرّح معه فلا آمسگه 
له ولو كان یٌظنه أنه یقتله لنعه. 

وقیل: بقتل الرَّجَلانءٍ لأئہما اشترکا في القتل فلولا الإمساك ما قتِل. 

وقیل: ا مك لا س: ولكن یرہ لأ سه ی مروت ضر فد 
یسور حَبْسه طویلا. 

والراجح خ: أن هذا اميك لو كان يَعلّم أن الطالب يُريد القَثْل عمدّاه وآنه 
لولا إمساكّه ما قدَرَ على قتله فإنما قّلان» وهنا یکون عندنا مُبِاشِرٌ وسبّبٌء لکن 
السبّبُ يُوازِي الباشر؛ لأن في هذه ا حالِ تکون الباشرة م مي كا على السيّب» كا 
لو شهد جماعة على إنسان بِالقَيْل فقتل» فقد تقد أن هذه الشهادء تَعتبر عَمْدَاء مع 
أن القاتل غيره. 

ما إن كان لا يَعلَم فإنه لا يُقتَل فقد يادي شخص: آمیك هذا الشّخْصٌ. 
فيُميِكه ظانًا أنه سارق متلا فلا وصله قله فهذا في ا حقیقة ما قصّدّ الإمساك 
للقَتّلء ولا علم بأنه قّل. فكَيف ببس هذا الرجُل حتّی يَموت. 


8 
8 
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(۱) انظر: الاقناع (5/ ۱۷۲). 
(۲) انظر: الانصاف (۹/ 6۵7). 
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فا مسألة ترجع إلى العلم. 
Er 7‏ و 
فیکون عندنا في هذه المسألة ثلاث صور: 
07 7 ر هس ۶ سن 7 ۰ ۲ 
آولا: آلا يَعلم أنه يريد قتله» ففي هذه ا حالِ ليس على الممسك شیء؛ لأنه 
لم جر الإعانة به؛ لاه ما قصّد تله ولا أعانَ عليه ولا شارك فيه فیکون القصاص 
على القاتل وحده. 
انيًا: أن يَعلّم بأنه ريد قتل ولولا ذلك ما استطاع قتله» ففي هذه ا حالِ 
00 
ثالثا: أن يَعلّم أنه رید تله لکته قاِرٌ على تله سوام آمسگه هذا أو لم میک 
وهذه مَرتّبة بین السابقتئن. وفيها يُمكِن أن يُقال: ببس حقی يموت لکنه لایتتل. 
الى > يي رع 2 7 ۶ے ٥٥‏ . ۳ 
وما دامَتْ هذه الُسأَلة لم یت فيها نص» فتزی أن في مثل هذه الحالٍ ترجع 
إلى الَصلَحة فإذا رای الحاكمٌ الشرعیُ أنه من الَصلّحة أن يَقيْلھما معًا لسَدٌ باب 
الساد فله وج وإذا رای ألا يقعل فلیّمسك حتّی يموت أما نا نُعرّره بجلدات 
ت ے0 5 0 رھ 07 نے 
قل من عشرة على قول بعضهم فهذا لا يَسوغ آبدا. 
وكذلِك اختلّف العْلاء يَمَهْآئَهُ في مسألة حَبْسه حتّی یموت: هل يطعم 
ویسقی آم لا؟ 
وم ساس 2 و رو هم 3 ۶ وم ھ2 بم ما ۰ 
هب بعض العلاء مهن إلى أنه لا يطعم ولا پسقی وإن فعَلنا ذلك تكون 
قد ذبَخناه بما هو شد من السَّيْف؛ لأنه بهذا یتلوّی ويتعب وف النهاية يَموت. 


وذمَب غيدهم إلى أنه يُعطى أكلا وشربا» وهذا هو الصحیح. 


کتاب الجنایات ( القصاس ) ۳۹ 
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وان آمتگه لس ونحوه يا ليس اَل شمان فالقصاص على اميك: 
يعني: ملا رأى شَبَابلاحق إنسانا فأمتك هذا الإنسان لبم یقول: لو ی تركته 
رب من السب لأَكَلَني أنا. ونحوه مثل: حَيّة أو 5 لب وما أشبه ذلك وهو یعرف 
أن هذا يقتله» فھُنا القصاص على الُميك؛ لأن المباشر هنا وهو السّبّع ليس هلا 
للضّمان» وإنا یکون الضَّمان على مَن یُمکن تضميئه وهو المیسك. ويُعبَبرَ هذا من 
القتل عَمْدَاءِ لأن السب ونحوّه هنا هو كالأداة للقثل. 

فان قيل: ولکین السّبّع هنا تُتَمَل أن يأكل المىك نَفْسه؟ 

فالجَوابُ: في هذه ا حالِ قد یکون المىك ساسا للسّبُع» والسائس هو الذي 
ہر ا خیواناتِ الْمسلطة» وعلیه فیکون الذمام هنا للمُمْسِك. 

وان آمسکه كَجْنون فالُجُنون لا یمکن إحالة الضَّمان علیه؛ لأن عَمْد الَجُنون 
خطأًء وان لم یکن له عَمْدٌ لکن يُمكن أن يُضمّن؛ وما دام یُمکن تَضمیه فانه على 
لاشر وهو انون فتکون على عاقلته الدَّيّته هکذا قالوا. 

حتّی إن بعض الغلّاء ره یقول: لو عطّی الَجْنونَ سکیا وقتَل بها وما 
مره أن بقل فان الضَّمان يكون على الَجْنون ولا شيء على من آغطاه السلاح وهَذه 
مَسألة فيها نظ. 

وان آمسگه لسَبُعه وهو بَظنه لا اکل كَل فهو کمن آمسگه لرجل لا ین 
أنه قله فقتله يُعزّر والظاهرٌ أنه لا شيء علیه. 

وقد يُقال: إِنّه عليه شی ؛ لأن إِمْساكّه للسّبّع سَواءٌ كان كَلَبَا أو غبره مَظنة 
الاضرار بِالَمْسوكء لکنّه غيرُ قاصد لَهّاء فیکون من باب قثل شِبْه العَمْده وليس 
عَمْدَاِ لأنه لو كان عَْدًا فالقصاص سیکون على الممييك فيُقئّل. 
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وگل هذا فيه وع اشتراك. 

وان أكرّه مُكلّتٌ مُكلّهًا على قثل من فالقصاص عليهماء والإكراة هو الإلزام 
والإإلحاء مثل أن یقول له: اقتل هذا لر جل أو اقل فاا وا قدليك. وهو قاور على 
تنفیذ ما هدَّدّه به اما إذا کان غبر قاور فليس بإِكْراه فخاف الرجُل فقتل فلائاه ففي 
هذه السأَلةٍ لیا متسیب ومُباشِرء فالسیّب المكرة والباشِر الکره فهُنا القصاص 
عليه جَيعَا؛ على الُکرو؛ لانه ملجوی وعلی المكره؛ لأنه ماش هذا إذاكان تنَا 

وقیل: بل الان على الباثیر؛ لانه اجتمع مُباشِر ومُتسَبّبء فالضّمان على 
الکره فقَط؛ لأنه هو الْباشر؛ ولأنّه لا يجوز للانسان أن مهلك غبره لاستفاء نفْسه. 

وذعب بعض العُلّماء يَعَهُرئَهُ في مَسأَلة إكراه مُكلّف لكلف إلى أن الضَّمان 
على الکره؛ لأنه مباشر فیکون الضّمان علیه إذ بانکانه أن يَقول: لا له حتّی 
لو قتلتي؛ لأنّي لا یمین أن أقثل إنسانًا لاستبقاء في فلو كنت يار متلا 
ومعَكَ شاب سَمينٌٌ وأنتَ بلا طعام. مُضطَرٌ جدًاء فهل تجوز لك أن أل هذا 
الاب ی ك ؟ 

الَوابُ: لا تجوز؛ لأنّك حيتها تکون أَعدَمت غبرَك لاستبقاء تفسك وهذا 
لا موز فیری بعش العْلّاء ره أن في مسألة الإكراه إذا أكره على نل مُعيّن 
له فان الصمان على الکره الباشر؛ قالوا: لأن الواجب عليه أن رفض القَثْل حتّی 
لوقتل هو. 

ولِهّذا ذهب بعض أَمْل العِلّم إلى أن الإكراه على الکره فقَطْ؛ وعلّلوا ذلِك 
نه مُباشِرء والضّمان على الباشر؛ ولاّہ لا تجوز للانسان أن بلك غيره لاستبقاء 


e 
. نفسة‎ 
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ا 

وذمّبٍ آخرون إلى أن القصاص على المكره فقَطْء وقالوا: إن الباشرة هنا 
مني ماما على التسبب» والتسبّب في ا حقيقة هنا بمَنزِلة الإلحاء» فهو كا لو أَمِسَكَ 
شخصًا فضرّب به شََخْصًا آحَرَ فیات الضروب فالّذي يضمن هنا هو الضارِبُ 
بلا إشكالٍ. 

قالوا: وهگذا المكره هُنا حل المكرّه لا رورا على أن یقثل هذا الرجُل» 
فیکون الضَّمان على المكره؛ لأنه مُلچئ. 

فبهّذا التعليل والتّعليل الذي قبلّه تجد أن القَوّل بأن القصاص علیھما هو 
لول لت يا دمن هذا تعلیلا ومن هذا تعلیلاه فیکون ار ل الوسط ی 
505 صن ا 

نا إذا كان الاراهٌ على تل مُبهَم (غیر مُعین)ء مثل أن یقول له: لا تدخل 
عل لا برس رجل وال فتَليك. فالاگراه هنا على غير مُعّن فذهَبَ الرّجُل وقتل 
a‏ 114 تضاص وف لاسما آاهان کر ین 

ولو أن غو کل اهر ما عل نل معن فالقصاض على ابر مغل 
نون معه لاح وجاء لإنسان اول فأترہ بقل فُلان وهنّد» فذكَبَ العاقل فقل 
الرجُلء فهنا القصاص على الباشر + وذلك لأن الآمر غیر مُكلّف. مع أن هذا الَجْنونَ 
حري أن يتمذ ما عَدّد به أكثرَ من العاقل؛ فالکره لو كان عاقلا إذا رقّض المكرّه 
تنفيذ المَثْل ربا ردد هذا الکره العاقل» ما الَجنون فإنه غالبا سید ما هدد به. 

وني ا حقیقة: إن في تفي من هذا اي شيئاء وله لو قيل بد بسقوط القصاص 
هنا عن الکره وأنه یکون على الَجُنون الدّيّة لكان له وج لكني ما ریت فيه قولا. 


(۱) انظر: الإنصاف (۹/ .)٦٥٤‏ 
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قالوا: لاه يُمكنه أن یرب من الجُنون لو شاءَ ويُمكنه الدافَعة. 

لکن تقول: لو أنه أمكنه الرَبُ وَادافَعة ِن فلا إكراة ونحن تتکلّم هنا عن 
الاگرای والاکراء إِذَنْ معناه: أله لا يُمكنه ارب ولا المداقعة. 
فهنا الضَّمان على ا بب المكره؛ لأن غيرَ الکلّف لیس له ارادة وقوّة فهو شَّبِيةٌ 
للإ اء َامَاء لذا یکون الضٌمان على الکره. 

والضٌحیخ أن الکره لو هدّد المكرّه بها دون القَيْل اله لا يجوز القنْلء فمتلا 
لو هدّده بآخذ مال أو بضَرّب فان هذا لیس إكرامًا مجیز له القَيْل؛ لآن آخذ ا مال 
يُمكِن استتقاده فيا بَعدُ وکذلك الضَرّب ولو كان يُوْدّي للمرّت فانه ليس مُوکَدًا 
أن يَتسبّب في مَوّت الکره. 

وان مر كلف مُكلمًا بالقتل فالقصاص على الكأمور إن كان عاب بتَحريم 
القتلء نی : بالغ عاقل أم مر بالِعًا عاقلا أن يَقثّل فلانًا فالقصاص على ا مور سَوَاءٌ 
كان الذي أمر بقَنله م ینا أو غير مُعيِه واشترطوا في هذا أن یکون عالبتحریم 
الَنْلء گا لو كان لا يَعلّم بتحریم القَثْل فالقصاص على الآمر؛ لاله هو الذي غرّه. 

1 .07 ۰ یہ ره سه 0 

َالجَوابُ: قد يكون للت ناشًِا في يلاد الاشلام ولا يَدِرِي؛ ولِذَلِكَ مئل 
ارقي «فإن مر أعجَميًا بالقتّل» يريد بالاْعجمی أئہم في ذلِكَ الوَقتِ الأعاجمُ 
لّذين أُسلّموا للم ففي مثل هذه ا حالِ کون الصعان على الآمر؛ لأن اكأمور 


لا بدری. 
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وقولنا: «القصاص» في مثل هذه السائل يُرَادُ به القصاص أو الديةء فد 
يعد عن القصاص إلى الدّيّة. ۱ 

وان مر غَيرَ مکلّف أو مُكلّمًا هل تحریمه فالقصاص على الآمر» هذا مَفهوم 
العبارة الأولى. 

فان قیل: ولو تر المُلّطان الحاكمٌ بل شَخْص فقتله الآمور تم تن 
ظلّم» فعلى مَن یکون الضَّمان؟ 

تقول: فيه التفُصيل: 

* فان كان هذا موز یلم أن السْْطان ظالك فالضّان عليه؛ لأنه قتل تَفْسَا 
حُرّمة عمدا محضا. 

* وإن کان لا يَعلَم أن السلطان ظال"فإنه لا صان علیه. 

وهل يجوز للمأمور أن يُطيع الشُلّطان في قَْل من یعرف أنه لا يَستَحِنٌ؟ 

فهذه تسألة هه قال بعش ال ده نه تجوز ؛ لأن الاضل جوب 
طاعة السّلْطان إلا في الَخْصية» وهنا لم تتحقق تی أنه ظالمء فإذا لم تتحقق تی أنه ظا م فإن 
الأضل أنه لا یأثر الا بحَقٌّ. 

وقال بعض العُلّاء رمآ لا يتجوز طاعيّه في هذه الَسألة؛ لأن الأضل طاعة 
السّلْطانء لکن عندنا اصل آخرٌُ وهو: عضمة الماء فيجب التي قبل قَثْل التمْس. 

والصَحیخ في هذه الَسألة أن تقول بالتفصيل: 


٭ إذا كان السّلْطان عادِلًا جاز له أن يقتله من غير أن يعرف السبّب. 
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* وإذا كان غيرَ عادِلٍ فلا يجوز أن يقتله حتّی یعرف السبّب. وأنه بي للقثّل. 
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استیفاء القصاص : 

الگلام عن استیفاء القتصاص والعَفو عنه واستیفاء القصاص غير شُروط 
القصاص؛ فشروط القصاص هي شروط لثبوته وهذه الشروط لا توق 
لا بشروط لفیذه فشُروط القصاص الّمْسة هي شروط لثبوت القصاصء 
والثّلاثة التالية شر وط لنفیذه. 


ولا يسوی القصاص إلا بشروط: 


وهو الباِغ العاقلء وا راد بُستحقه ہُم مسجو القصاص» أي: الورئة؛ 
اگم ہم الین يرون ماله ینوا دمه» إذا سقط القصاص فان الذيّة ترجع 
للورّثة» فلج للقصاص هم الورّثة» سَواءٌ ورثوا بِقَرْض أو تَعْصيب أو رجم» 
وسواء كان سبّبُ ٍزئهم الرّؤْجية أو القرابة أو الوّلاء. ۱ 

فلو قتل إنسان وله تلاثة اُوُلاد: اثنان بالغان وواحد لم ييل > فاه لا يقتصٌ 
ولو کانوا ان بالعّن وواجدً منوا فلا یقت أَیضا؛ لأنه غير مُكلّف. 

فإذا كان أحد الور ثة غير مُكلّف خبس الجاني حتّی یکلف» فمثلا لو كان أحَد 
الورّثة له شَهْر واحد فان ا حا تس عمس عشرة سَنَةَ الا هراد وان کان أحد 
الورثة منوا فان الجا مس حتّی يُفيق أو يموت وينتقل إلى ورَثِه؛ لا أن الما 
جاده قالوا: إن احتاج الجْنون إلى نمَقَةٍ فاته لا باس لوَليّ أن یتارّل عن القصاص 
له لان اک ستطول سكوات دب 


کتاب الجنایات ( القصاس ) 

ثانيًا: اتّفاق مُستحقيه علیه: 

يَعنِي: الفاق الستَحِقین على القصاص فان لم يعوا فلا قصاص» فلو خالّف 
واحلدٌ من الورّثة» ولو كان واحدّا من الف فانه لا قصاص. والدَّلِيلُ قوله تعالى: 
من عفی لَه من آخیه سىء فاباع بامعزوف ده ره خسن € [البقرة:۱۷۸]) فقوله: 
تیه نكرة فی سياق الشَّرْط» فهو عامٌ يَشْمّل القلیل والكثير. 

فلو عم عن جُزْء من القصاص ولو جُزء من الف جُزء فإنه سقط القصاص؛ 
ولذلك قال: اس بالْمعرُوفٍ واه یه بان 4. 

ثالثا: أن يُوْمَن عدي ضرره لغر الجاني: 

آي: یمن عدي ضرّر الاستیفاء لعر الحانیء فان کان لا یُومن فانه لا قصاص. 

مثال ذلك: امرّأةٌ حامل وجب علیها القصاص فلا یت منها؛ لأن 
الاقتصاص ينها يودي إلى قتّل ما في بَطتهاء وما في بَطّنها لم تحصّل منه جناية» فهو 
مَعصوةٌ» ولد قال تعالى: و کر اده و لر 4 [الأنعام:134]. 

ودل لذلِكَ ما جاء في الشُنَة من قِصّة الرْأة التي زت فحمَلّت من ال 
فأئت إلى اي با فآمرها أن تتظر حتی تصَعء ثم وضَعَتٍ الطَفْل وجاءت إلى التي 
كك فأمرها أن تبقی حتّی تفطمه. ففطمَتِ الصَبي وجاءعت إليه وني ید الصبىٌ 
کشرة بز يأكلها؛ لین أن الطَفْل قد فطمء فأمّر ال كك بره . 

والقصاص مثله» وهو في غاية القیاس يَعني: من آوضح القیاس آنا لو 
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اقتَصَصنا منها فجتینا على احمل لکنا قتلنا تفا بعر کق. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحدود. باب من اعترف على نفسه بالزنى» رقم (۱7۰۹۵) من حدیث 
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بريدة بن ا حصیب وووَليَدْعَنه. 
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وذلك حتی تم ولَدَها وتفطمه إن لم یُوجّد من پرضعه فان وُجد من 
یرضعه وطالبَ أَولياءٌ اقول بالقصاص اقتصّ منها؛ لأنها في هذه احال ومن من 
العديء ولكِنْ مع ذلك تقول: الأَفضَل أن قى حتّی تفطمه؛ لأن لب غير الا 
لايُساوي لب الام 

الحاصِلٌ: أن الشَّرْط الثالث: هو أن یمن عدي ضرّر الاستیفاء على غَيْر 
الجاني» فان لم یمن فلا یتو القصاص حتّی يرول الضرَر 

فإذا أَصَفنا هذه الشروط الثّلاثة إلى الشّروط الْخَمْسة السابقة» صار القصاص 
لا یم إلا بتانية شروط؛ حَمْسة لثبوت القصاص وّلاثة للاستیفاء. 

العفو عن القصاص: 

يجوز العَفُو عن القصاص من أو إلى الدّيّة أو إلى الأفضّل منھماء فالقصاص 
حقٌّ ابت لأؤلياء المُتول» کل وارث له حَقٌّ فيه برض أو تَخْصيب حّی ار 
أو الزَّوْجة» ويجوز العفو عن القصاص ال الدَيةء فيختارون الدية فقط. 

وال على ذلك قوله تعالل: اص عى له ین لحو نم لا زو 4 
[البقرۃ:۱۷۸]ء وهّذا یل على جوز العفو إلى الذيّة؛ 0586 ده بإِحْسَنٍ 4؛ 
ولقود الي ولا 7 بختر النظرین»! اہ وظاور الآية الكريمة أن 
هذا ایا ثابت معطلا وهو قول مهو لالم لظاهر الكتاب وا 

وذعَبَ الامام مالك" وسَيْح الاسلام اب يمي" وجاعة من أَمْل الیلم 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الدیات» باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرین» رقم (1۸۸۰)؛ 
ومسلم: کتاب ا لحجء باب تحریم مكة وصيدهاء رقم (١٥۱۳)ء‏ من حديث أبي هريرة نع 
(۲) الدونة (5/ 15۳). 


۳( جموع الفتاوی (۲۸/ ۱۷-۳۱۳۲ ۳). 
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رهل إلى أن ّل الغيلة لا خیار فیه» وأنه يجب القصاصء حتّی لو أن أؤلياء لقنو 
عم فإنه لا سقط القصاص. 

وقثل الغيلة: هو الذي یکون على غِرَّة ميلا كله وهو نات أ أو في مَكانٍ آین 
کالّساجد والأشواق وما أشبّه ذلك فيقتلهء فیقول الإمامٌ مالك وسَيّخ الإسلام 
ابن تَيميّة: انه لا خيار. 

وعلى هذا حلت ة قِصّة عل بن أبي طالب يعن حين قله عبد الرّحمن بن 
مُلجُم فاقتصّ منه الحَسَنٌّ بن عل( مع أن هُناكَ له دري صِغارًا لم یبلخوا؛ لته 
افص منه ولم ينتظر بُلوغ الصّعار؛ لأنّهِ في هذه ا حالِ -على هذا الَذْعَب- ليس ہُناك 
یبر بین القصاص والدّيّة بل القصاص لاب منه؛ وطذا اققصّ منه اسر وت 

وهّذا کل حال فهذا الّذي قاله شيخ الاسلام ابن تیمیة -وهو مذهب الامام 
مالك- قول جيّد؛ لان هذا ال عل بالآننء ولا يُمكن حلص منه فالنائِم 
لا یْمکنه دَفْع من يهجم عليه» وکذلك من بالسُوق أو بالسجد لا يُمكنه حلص 
منه» لا أن يكون لكل إنسانٍ حارس خاصٌء وهذا غیث تمكِن؛ لذلك کان هذا 


ن وش قرب 


لول قوبًا چذّا من حیث النظرہ ولا یمتیم أن تکون عموما الكتاب والس مُقيّدة 


ثم إن له شاهدًا من فثل الصَّحاب ان بن عل بن أبي طالب تشه 


فإنه قتّل عبد الرحمن بى مُلِجَم دونَ أن يَأحُذ إِذْن الباقين» فد هذا على أن قَتْل 
الغيلة ليس فيه تخيير بین العفو والقصاص. 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة» رقم (۲۸۳۵۳) والبيهقي في معرفة السنن والآثار (۷۰/۱۲). 
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وهنا للع عبد ل ب عبد رن ی تن -له حاشية شية على 
«الرَوض المربع)» وكان قاضِيًا في عنيزة دیا وحصّل أن امرأةً اغتالث طفلة 
عليها ذهب أَدحَلَنّها في بيتها وفتلئها وأَحَدَّت الذَّهَبء ثم دفتتها في جانب البيت» 
فطلب آهلها وفتشوا حتى عدّرُوا عليهاء فأمربقتلهاء ولم يَستأذن من أحد من الورئة؛ 
لأن هذا قتّل غيلة. 

و ل م 7 : 

هل يجوز المصالحة عن القصاص باکثر من الدية؟ 

هذه المسألة فیها حلاف بین اھ جات فمتلا لو أننا ردنا القصاص من 
القاتل فطلب من أن نُصالحه على أن يدقع أكثّرٌ من ای مثلا لو كانت الدَيّة مئة الف 
وعرض هو أن يدقع ملیوتاه فهل يجوز أن أخذ منه المليون وتعفو عنه أو تقول: 
ما لنا إلا الذيّة أو القصاص» وهذا شلف فيه. 

فینهم مَن یقول: لا بأس أن يأخذ آولیاء القتيل کر من الدّية مُصاكَةً. 

ومنهم من يَرَى آنه لا تجوز أن یأخذ آکتر» لأن الشَّرْع جعل لللفس قيمة 
لا يجوز تَعدّيماء فان تعدیہا تعد دود اه فتقول لأولياء اقتول: نا أن تقتصوا 
ا را الدیت اما أن و كر فلا یل لكم؛ لأن الشّرْع عَيّن البدّل زا کان 
97 ص تفا روا لبد NS‏ يةه واستَدلُوا بقول اي : من فل 
له تيل فَهُوَ بر النظرین»! اودع الذي ان ساس رع لهل الالاهياة 
له فيها سوی ذلك. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الدیات باب من قتل له قتیل فهو بخبر النظرین رقم )١۸۸۰(‏ ومسلم: 


عو سے سر تاو سرچ 


کتاب الحج» باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (۱۳۵۵) من حدیث أي هريرة ديعن 


کتاب الجنایات ( القصاص ) 
وقال بعض العلّاء رنه تجوز الُصالكة بأ من له رواد 
هُدبة بن حشرم قآ مُعاوية و تن بقلم فدفع اخسن وجماعة سَبٔع ديات لا 
یقتل ولکن أَوْلياء القتول صمّموا أن يقل قالوا: فهذا فِعْل فعلّه صَحابة وما 
فعَلّه الصحابة فهو حجّة ما لم يُوجَد ما یمنعه. 
ولا مك أن الاحتیاط ليذ اسان ام یه كلاه العَقْوَ 


ولا سحب أن یقت فتقول: خذ الدية ولا تصش 
500 00 
وقو جاتا) ر يَعِنِي: يَعفو بدون شيءِ» وهو أفضَلٌ من القصاص ومن 


: «آو 
| 


العفو إلى الدّية أيضَاء لا أن تكون اأصلحة فی القصاصء فلو كانت الصلحة ف 
تمس پالقصاص ال حلى من لو ربا تعرف خطا کن یآ 
العفو أَفضصَل؛ وله تعالى: وان تَمُوا اب لِلتَّفُوَ 4 (البقر:۲۳۷]ء فذکر أله رت 
للتقوى» ولیس هو ین التقوى. وک رب ھا لاه قد لا یکون من التَقَوَّى. 

ثم إن العفو اکور في القرآن م مُقَید بقوله تعالی: فمن عقا وصح اجره 
لى موه [الشورى:٠4]»‏ فإذا كان في العفو الاح كان العفو آنصل وإن لم يکن فيه 
(ضلاح فعدَمٌ العفو أَفضَلٌ. 

فلو در أن ا حا رجل شِرّير مُعتٍّ على الناس» فلو عمَّوْنا عنه في هذا الرجُل 
ذهب وققل آكحَنٌ فھُنا لا شك أن العَو خطأء وأنه لیس فيه آخر؛ لأن الله إنَّ) قيّد 
الجر با إذا كان في لو (ضلاح. أمّا إذا كان في العَُو إفساد فان الله لا تب 
الفصدین فكَيّف تقول: إن العف أفضَلٌ مُطلَمًا؟! 

ومن تم ری أن من اطا ما صرف به بعض الناس الم في مَسأَلة ال خواوث 
فبمُجرّد ما يحصّل الحادث يذهب للقاضي ویقول: أنا متنازل عن حى الصدوم. 
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وهذا من الحلا ومن العاطفة الْحَرفة صَحيحٌ أن العف على الناس جیّدہ لکن 
العَطف لاد أن یکون مَقَرِونا بالعقل» والعطف أو الدّأفة غير المفرونة بالعقل لاحر 
فيها؛ ولِهّذا قال الله تعا لی في عقوبة الرّنا: ولا تدم یما رأة في دين أله 4 [النور:؟]. 
فليس العف دا أفضَلٌ» وليس ا نان دا أفضَلّ» وليس العطّف على الناس دای 

يجب ألا إذا وقع الحاوث أن تَتَوقف وئنظر ما هي آشباب الحادث. فد 
یکون هذا الرجُلٌ سَكْرَانَ» فليس من الأفصّل أن تَعفوَ عن السَّكْران؛ لأنّنا إذا عمَونا 
عنه لا یمه بعد ذلك. 

وکذلك تقول: اه مُطلَقًا ليس العفو أفضَل؛ لأنَّنا إذا عمَوْنا تَجرَّأ الناس 
وصاروا دات في استهتار ولا یمهم لکن إذا عوقبوا بأخذ ما تب عليهم من الدية 
فهذا لامك أنه کثر. 


0 


فالعفو عَانًا آفشل الا أن تکون الَصلَحة في القصاصء فیکون القصاص 


\ 
سے 


كيف یکون الاقتصاص من الجاني؟ 

اختلّف في هذا هل العلم مال 

فینهم من يقول: لا يض منه الا بالسیٔف وان قتل بغَيْرهه وهو الَذَمّب"", 
واحمّجُوا لك ہما واہ ابن مابجة أن اي یا قال: الا قود لا بالسَيْفي»2"7, 


o 26 کے‎ 


وبقوله کلا: «نْ الله کب الإحْسَانَ علی کل یم ۳۳ إِذَا کلم فأخینوا الله وَإذَا 


(۱) انظر: الکانی (۳/ ۲۷). 
(۲) آخرجه ابن ماجه: کتاب الدیات باب لا قود إلا بالسيف. رقم (۸٦٦۲)ء‏ من حدیث آي بكرة 


س ا کو ہجو 


دحتم خسوا ال اہ ولا شك أن فل ما ريح اگنتول هو من نات 
وأن له بالسَیّف ریخ له من قله باشبة. 

وقال بعض أَمْل العلم رم -وهو الراجح-: إِنَه يقتص من ا حانی بوثل 
ما قل به إلا في السأًلئین الستتییین, فان ّل بسیف فيل بسَیّف» وان قله بنار یل 
۱ کر ےر سے اوت مر سم مج مك کسر ے پے یہ ےپ ےت 
بنار» وإن قتل بصعق کهربائي قتل بصعق كهرّبائي» وان قتل برض الرأس أو شق 
لن أو ما أشبه ذلك قیلبه وإن قل بکقبة ول بخقبت. وا له بقل 
تعالی: من آعْلّدیٰ علیکم وا عَتَدُوا عَیه بمثل ما آَعتَدی عل 4 [البتره::۱۹]» وقوله 
تَعالى: #فعافواً بمثل ما عور يه 4 [النحل ۰ م إن قوله تعالی: # وَلْكُمْ في 
بای َا ات ۹ والقصاص تأخوذ من ل ا ر 
مه کل ات تن الذي" 

7 وگ . و ت مان ےہ ۲ 7 ہے ۶ء۶ 2 ع 

واستدلوا من السنة بان النبی 95 نبت عنه في الصحيحين أنه رَض راس 
ليَهوديٌ بین حجرَین حين رض رَأس الجحارية من الأنصار وأخذ ما علیها من ا حل 
فجعّلوا يُسألونما: من فل بكِ هذا؟ كلما ذگروا أحَدًا وهي ساكتة حتی ذگروا ذلك 
اليتهودي وم برأسهاء فأحَذوا الِيَهودِيّ فاعترّف» مر التي لا أن یر 
رَأسه بین حجرین "» وهذا ص نی الوضوع ليس دلیلا عامّاء وهو تطبیق للقرآن 
ودليل من الستّة 
(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب الأمر بإحسان الذبح والقتل» رقم (۱۹۵۵) من 

حدیث شداد بن آوس تھا . 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب ا خصومات: باب ما يذكر في الاشخاص وا خصومة بين السلم والیهود» 


رقم (۰)۲۶۱۳ ومسلم: کتاب القسامف باب ثبوت القصاص في القتل باحجر وغبره» رقم 
(١۷٦۱))ء‏ من حدیث آنس بن مالك َنة. 
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میب وت جع 
شَنيعة قل قثلة شَنیعة وان کان قَتَل قِثْلة غير شنيعة قل قتلة غير شنيعةء فهذا 
ےو لسنة والنظر الصَحیح. 
ا عن دَلیلٍ الآحرین: أمّا قوله: «لا قَوَدَ لا باسیّف»" فا دی 
سرت اھ مات ماجَف والغالب -كما قال شَيّخ الإسلام ابن تَيِمِيّه- 
2 00000 


وأکا قوله لا : 021-07 نوا له فَإِنّنا تقول في ا واب عنه واجِدًا 


ما آن یکون هذا مانا کی بنصوص القصاص, ویکون الراد: [ذا نا أن 
رر کت بأن إحسان التلة هو التّمنَّى 
فيها على مة مُقتضى الشُرُع؛ لان التق كل خسن رت ان تقول عن هذا لقرآن 
آنه ری لی ہے آقوم 4 [الإسراء:9]؛ ولهذا جاء الوّجُم 2 0 
یموت! “ء وهذا أَشَقٌ عليه ينا لو یل بالسّيّف. 


فهل تقول: إن الرَّجْم إساءةٌ قْلة؟ لاء فتخن تقول: آحمنوا ال آي: 
وا فيها على خسب الشَّرْعء فالآنَ لو قال لنا قاِل: إن الصّعق بالکهرباء ریخ 


(۱) آخرجه ابن ماجه: كتاب الديات» باب لا قود إلا بالسیف. رقم (۸٦٦۲))ء‏ من حديث أبي بكرة 

(۲) نقل هذا الكلام عن الإمام الزي انظر: فتح المغيث بشرح ألفية الحديث /٤(‏ ۳۷). 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب الأمر بإحسان الذبح والقتل» رقم (۱۹۰۵))ء من 
حديث شداد بن آوس 509-7 

)٤(‏ كما ورد في حديث ماعز والغامدية» أخرجه مسلم: كتاب ا حدودہ باب من اعترف على نفسه 
بالزنی» رقم (١۹٦۱)ء‏ من حديث بريدة بن الحصيب ند 
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۹) ل 

للحيوان من الذّبْح. فستعدل عن الذَّبْح إلى الصَّعْق؟ لاه فان هذا لا گجوز؛ لأن 

ی مر وھ ہم ها رو کے ےم 7 ر 
معنی «إذا دیحتم فاحسنئوا الذِحكة) أي: تمشوا فيها على مقتضى الشرزع ولا شك 
أن ما واقَقّ المع فهو حسَنٌ وعلى هذا لا یکون نی امحدیث: فأُحینوا القتلة. 
مُعارّضة. 

والقول الراجح: أن يقتّل الجاني بمثل ما قتل به. 

فالقوٴل الراجح في القصاص: هو أن يُفْعَل بالجاني كا فعّل فان كان سَقاه 
سا فیسقی سا حتّی یموت. لکن لو أسقاه را حتّی مات فلا يُسقَى کُرا؛ لأن 
ا مر حرم دیب اش القتل با حهّبة فهو محرّم للعٌدوان. 

ولهذا اس ی أهل الم من هذا تسألة ما إذا كان الفضل یتاذ 

وقولنا: «إلّا أن يَرَى الستحقون بدونها ( فإذا رَضىَ َ الْستجقون» وهم م الورّثة 
بدوٹہا هل با يَرضَؤْنَ بەہ فلو كان لقا من شاهق ماه وقال لْستَحتُون: 
نحن ترضی أن یقتّل بالسَّيّف. فهذا تجوز. 

فإذا قال قائِل: کیف تجوز» فلو عمّوْنا عنه في الكیٔفیة لكان في ذلِكٌ لللمیت؟ 

قلنا: لن الشّرْعٌ لم يفت لذلك. فک أنه إذا جاز إِسْقاط القَنْل صلا بالعقر 
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عن القاتل سَواء للديّة أو جانا فإسقاط كيفيته من باب ول فإذا کان جوز آن 
يُسقطوا أصلّ القصاص فاشقاطهم الكیْفیة من باب أؤلى. 

ولو رای الإمام أن یمد القصاص حسب ما فعل ا حا ولو رضی الأؤلياء 
بدونه؟ 


تقول: يجوز وله الق في ذلك لا سا على اختيار سیخ الاسلام ابن تمه 
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امه الذي يرَى أن قتل الغيلة ليس فيه ية" 

والثاني: أن يكون الفِل غُرَمَا لذاته» أي: الذي فعله بالج عليه حتی مات 
إذا كان رما لذاته» فَإنّنا لا تفعله به مثل لو كان -والعیاذ بالله- سبّبُ القَثْل أن 
تَلوّط بغلام» أي: فعَل به الفاحشةء ومات الغلام من هذا الفعل» فلا يقتص منه 
بأن يلوط به؛ لآن هذا وم لذاته. وکذلك لو زَنَى بجارية صَغيرة وماتّت منه 
بأننا لا تقول: إنه يُوْتَى بانسان یفعّل به الفاحشة حتى یموت؛ لأن هذا غحرٌم 
لذاته» ومثل أيضًا لو أسقاه را حتی مات به فإنَّهِ لا یسقی كَوَا؛ لأن اقفر محرّم 
لذاته أمّا لو سقاه سا فإنه یسقی سَیّا؛ لأن الم رم لضرّره والُدوانِ فيه» وهذا 
الضرَژ فعله هذا الجاني فیفعل به مثل ما فعل. 

الجناية على | لحمل باعتبار ضمانه وكفارة هتله : 

أقسامٌ آربعة: 

القسم الأوّل: ما لا ضَمان فيه ولا گفارة وله ثلاث صُور: 

Kia 2‏ ید لے ۳ 

الصورة الاولی: أن يموت مع امه ولم يخرج منها. 

الثانية: أن خرج مُضغة عير خلقة أو قبل ذلك. 

الثالثة: أن يموت في بطن أمه ولم يخرج منها مع بقاء خیاتها؛ ذكره في الغني 
(۱۲/ 1۲ ط. هجر) وعلله أن کم الولد لا ثبت لا بعد خروجه قال: وخكي 
عن الزهري أن عليه ع لان الظاهر أنه قتل الحتين. 


(۱) جموع الفتاوی (۲۸/ ۱۷-۳۱۲ ۲). 
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القسم الثاني: ما يُضمن بر ولا كفارة فيه وله ُورة واحدةه وهي أن يخرج 
مُضغة غلقة قبل ؟ تفخ الرّوح فيه. 

القسم الثّالث: ما يُضمن بِعْرَةِ مع الكمّارة وله ثلاث صُور: 

الصورة الأولى: أن خرج ميتا بعد نفخ الروح فيه. 

الثّانية: أن يخرج حيًا يوقت لا یعیش اثله تم يَموت من الحناية. 

الثالثة: أن خرج حيًا يوقت یعیش ثله ویتحرك حركة اخیلاح ونحوها 

القسم الرّابع: ما يُضمن بدية كاملة محَ الكفارة» وله صورة واحدة» وهي 
أن يخرج حيًا لوّقت يعيش ثله حياةً مستقرّة تم موت بسبب الجناية. 

وہ 

يشت القصاص في دون لس |لا حیث بت فيها. 

ماش مدق دق وه ی ات 
بلس ولع با لین وَاَلْدَنَتَ اتف درک ادن والسنَ بسن 
والجروح قصاء 4 [المائدة:ه؛]» هذا ما عدا اس بلس فکلها قصاص فيا دون 

قَولا: دلا یت القصاص فیا دون التقس الا حيث ثبت فيها». إن لا 
من مراعاة لوط اسة السابقة رت دا لآ لم يد عاونا 
لا ثقطع يد ا مسلم؛ لأن الُسلم لا يقل بالکاؤرء ولو أن را فطع ید عَبّد على القول 


دخ 
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ياو ا ان ار ےی بر هقی سم بش را 
بأنه لا یقۃ قعص به» ولو أن إنسانًا قطّمَ يَدَ خص خطأ فإنه لا يُقطّع؛ لأن الشَّمط أن 


۲ سے - سے وم 


تکون ال حنایة عمدا حضا. 


0+0 
في الطرف کالعَین والاڈن: ويش ترط له: 

بی في امه ء من الانسانه وذلك في إذا كان العُضوٌ له يعني : له 
0 ۰۰۰۶۷۷۷۷۹ ٭ 
واللّسان والشَّمتَْنء الهم کل شیع مُنفرد يمير عن باقي البَدّن فانه بعر من 
الاطراف فهذا شط له ثلائة شروط للاستیفاء: 

أوَلّا: كان الاستیفاء ء بلا حيني: 

رر سے جو ٹہ 
الاستيفاء بدون حیف. وهذا لا یت بتحقق إلا إذا كان القَطُم من مَفصل أو له حَدٌ 
يُنتّهي ي إليه» مثل قطعه من مفصل الکف أو الرفق فهذا یمکن أن تقطع اما من 
777 9 ا 

ومثلوا لذلِكَ بمارن الأنّف وهو ما لان منہہ فهذا ان يُمكِن أن يُقتَصّ منهه 
ES‏ » لکته متم ومثل الڈگر لا تفصل لکِله متم 
وكذلك اصیتان مُتميّرة وان لم يکن لها مَفصلء فالمهجٌ أنه لا بُدٌ أن یکون من 
عمل أن لمك ين إليه. 

فلو قطّع من ضف الذّراع بنا على هذا لا یُت القصاص؛ ته لا یمکن 
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استیفاوه إلا بحَبّف» فلا قعص ؛ لأنّه لیس من مَفصل ولا من خد ينهي إليه» وعل 
هذا (إلَّا بحیّف) هذا هو الَذعّب. وقد قالوا: له لا ُو جد في الجشم شيء لا ينهي 
بمفصل يُمكن القصاص من الا مارن الأنف؛ لأن له حَذّا يهي إليه". 

ولو أن ابا أعوّرُ وقلع عينًا صحيحة من رجُُل له عَيْنان وهي الماثلة لین 
الصّحيحة فقد اختلّف العُلّاء في هذاء لكن القَوْل الصّحيح: لا يقتص منه؛ لوجود 
الحَيّف؛ لأنّنا إذا اقتصّصّنا من الجاني أَفمَدْناه بصَرّه وعلى هذا فان لا یَقتّص 

وهناك رای 27ر یقول: تجوز آن یقت منه إذا آمگن بالنبة» أي: لا باجم 
ماه إذا قدَرْنا أن القطوع ذراعه ويل وقطعه من ثليه فإذا قسنا ان بذراع 
الجاني بصل إلى اگرفق فتقطع بالڈّشبة أي: بالثلین فإذا لم يكن هذا فانه يُقطّع من 
مفصل الکف وله آزش الزائد. 

ESS‏ من الاطراف: قوله تعال؛ تحت ۲ ان التّفْسَ 
0 والعترت بالسین وا لانت رالا ادد با لان 07 
افده يك فا قال ول هذا في التوراة؛ لآن الله تعالى يقول: وبا یم فب € 
أي: في التوراة ‏ قلنا: ولکن الشّرْع أقرّه بدليل هیبنت اتر التي کشرت 
سن جارية من الأنُصاره فعرّضوا مهم لت فا إلا أن بکون القضاضی» قال 
أي الس والله لا لكسر تیه ری ثم إن الله تعالى ی اه وأؤلياتها إلى 
أن يُعفواء فقال التي تا إن ِن با اله من لو فم حل اف الهم أن 
ار سول كله قال لهل قال: واه لا کسر تی نيه ارم قال: یا س کناب الله 


(۱) انظر: الاقناع (5/ ۱۸۹). 


ا كنات اللہ » القِصَاصٌ)"" 2 ول هذا على آن وڈ الا سلامية ّت هذه 
الآيَة. 


مش تر و ماش عون و 1 سم هو 
وهذا عون مر الصنوات کر ان فان اللہ تعا ی يَقول: #والجروح 


SCENES‏ ما آمگن القصاص من ند 

والآن بسر تدم | لطب یمک آن تفنص مده‌بدقت فتقول للاطیاء: قشورا لا 
ا و ی هی 

فمتّی آمکن القصاص فانه یب وهذا القول هو الصَّحَيحٌ؛ أوَّلَا لدلالة 

النُصوص علیه» وعُموم قوله تعال: لام دک عَم تاه بيعل ماد 
سر كروي تر ع : #والجرو- رح اش ثم زان النظر يقتضي 
ذلك واحکمة والصلحت اذ لو آنا کن هذا القول اي ل يدا ٠‏ 
مفصل. لكان کل رم یل يَتحَيّل ویقول: نع من توق الأفصل من أجل ا 
وهذا لا يُمكن أن ياي به الشَّرْع. 

انیا لّقلة في الاشم والَوضع کالید اليُمتَى بالیدالیْمّی فلا د تقطع الرجل 
تاو 

ودلیل ذلك قوله تعالی: # وال e‏ مھ اھ نی اللفة 
العربية أنه إذا عاد الاسْمٌ مُعرَقًا ب(أل) فان الثاز ي هو الأول وتکون (أل) هنا لد 


الذَّكْريّ کیا في قوله تعالى: إا رسلا له رسولا شهدا علیک کا رمتا إل عو 
ولا رع مَعصَئ فرعوث لو 4 [الرمل:۱۵- ۱5]) سول ج ر الأرل وقال تعالى: 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصلح» باب الصلح في الدیق رقم (۲۷۰۳)ء ومسلم: کتاب القسامق 


باب إثبات القصاص في الأسنان وما في معناهاء رقم (۱۲۷۹) من حدیث آنس بن مالك هن 


كتاب الجنايات ( القصاص ) ® 
لن مم امسر شرا لی إن مع انرشا [الشرح:ه-1]» فالعشر الثاني هو الأوّل؛ ولِهذا 
يُروَى عن ابن عبّاس أنه قال: لَنْ بغلب عشر يُسْرَيْنِ. 
إِذَنِ العَيّن بالعَيْنء فالعَین الثانية هي العَيْن الأولى» ولا تكون الأولى لا إذا 
كانت مثلها في الاسم والوضع. فالاشم عَيْنه والمؤضوع معناه: اليُمنَى باليُمتى» 
هذه الا من القُرْآن من حيثٌ اللَفْظ سل أ من حيتٌ العتّی: القصاص 
لام لا حیث يال العُضْوان في الاشم والوضع 
قولنا: «فالد الیٔمتّی بالیّد الیْمتّی» > فلا تقطع الرّجْل بہاء ولا اليد اليْسرٌی) 
فرجل قط يدَ إنسان الیٔمتّی فلا تُقطّع رجله الیم لعدم الْمائّلة في الاشم, ولا تُقطّع 
اليد ایی بها ملاختلاف فی وضع فلا ند من المائلة في الاشم والوضع 
ولو أن رجلا له ید واحدة یٔمنّی وهي شَّيْطانية يجني بهاء وقطع الیّد الیمنی 
لرجُل آخَرَ له يدان فهل تقطع یه ایی ؟ 
الوا قال العُلّماء: إن الأقطع تُقطع یذه أو رجله. 
النًا: الا بکون طرّف الجاني أَكَمَل من طرف الَجنيٌ عليه: 
لو كان الجاني عَيْنه الیٔمنّی صَحيحة وقطع عَیْنْ رجل يُمنَى قائمة -أي: 
نا بالقصاص؛ لأنه ليس من الَدّل أن یوخ الصحيح بالعیب. 
وبالعکس لو كانت عَین الجاني هي القائمة وعَيْن الُجِنيٌ عليه هي الصحیحة 
فيتجوز القصاص؛ لأننا تقول: ألا یکون طرف الجاني أکمل. فدحَلٌ في ذلك 
صُورتان: أن یکون آنقص. وأن یکون مُساوِيا؛ لأن طرّف الجاني والَجِنِيٌ عليه 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
0 5 لا مه 2 و و سه 1 2 مم 1 م۰ 1 ره ۲ | 
بالتشبة للصحَة والکال إن آن یکونا شارت آو طرّف افان أَکمَل فلا خل 


أو بالعکس بأن تکون عین امحاني آنقص فتوخذ. 


7٦‏ ۸۹۹۶۶ ۸ +۰ ےکُ٭+؟" 0و سی 
فلو كانتٍ الاذن شلات وأذن الجانى غير شلاء فلا تؤخذ؛ لان أذن الحان 


3 
ا 


القسم الثاني: في احراح: 
عن 

القسم الثاني من التصاص فيا دون النفس ۸ هو اطراح» والضابط قي الجراح 
الذي يُمكن القصاصٌ منهاء قال: فيقتَص لكل جرح ينهي إلى عَظم؛ فچراخ 
الرأس إذا انتهى إلى العظم يُمكن» وكذلك الساق» والذّراع» والعضد والفخِذ 
وجُرح الصَّدّر والظهی والذي لا ينهي إلى عظم البَطنْ» فجزح البَطن لا يمكن 
القصاص منه؛ لأنه لا ينهي إلى عَظم. 

إِذَنْ لا قصاص فيه؛ لاه لا يُمكين الاستيفاء 17 
ينتهي ي إلى عَظم یمکن الاستیفاء فيه بدون عیّف. والّذي لا ينهي إلى عَظْم لایمکن 
الاستیفاء بدون خیف. 

قونا: رت اس هم ری 
یی ہی یت نول هذا کر بمَعتّی اننا تأغذ بالساحة 

الجواتث: نتر العَظم > حتّی لو كانت الساحة كثيرة العُور لک لگثرۃ الم 


ع ۶ 


مثل الوضحة: الْوضحة تکون فى إلا س؛ لاگہا ُوضح الحَظم» وكذلك في 
الساق وفي لخد وني a‏ والظهر وما تا 
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وقولنا: «ولا يقت من عَيّره» أي: من غير ارح اهي إلى عَظم؛ لأنّه 
لايُمكِن الاستيفاء بدون یّف» وهذه العلَهُ اني ذگروها صحیحةہ لکن في الوَقْت 
الحاضر نظرًا لدم الب وأنه يُمكِن الاستیفاٌ بدون حَیفء فإنه يعبت القصاص 
ولو بابشزح الذي لا يهي إلى عظم؛ موم قوله تعال: جح صا * 
[المائدة: 46 ]. 

فمتّی من أن تَقتّصّ بدون حَیّف فان الواجب القصاصٌ؛ لاه قد لا شی 
راد علیّه لا آن يكس من مان فلو أغطاء آموالا ناو سی صدره 
لا أن یقت منه الم إذا اُمکن الاستیفاء بدون حَیْف ولو في جح لا هي إلى 
عظم فانه يجب القصاص؛ لقَوله تعالی: جح قاس 4. 

وقولنا: لا أن یکون أَعظُمَ من الوضحة» أي: الا أن يكون ارح أعظمَ من 
الوضحة فله أن یت من الفصل وله آزش الزائد. على أنه لو امن القصاص 
من ل القطْم فهو الواجب. فان لم یُمکن اققصّ من الفصل وله آزش الزائده 
وا موضحة نوع من أنواع الجروح في ارس وهي 5 توضح العَظّمء آي: ترزہ 
وتظهره ففیها كو الویل. 

وهُناك جناية أَعظَمٌ من الوضحة وهي الهاشمة التي تشم العظم فين العَظُمَ 
وتبشمه فهذه فيها عشر من الابل فهذا جل جنَى على إنسان عَمْدًا چناية صارت 
ماشمةء تقول للمَجنيٌٍ علیه: لك أن تفص مُوضحة ولك آزش الزائد وهي 
مس من الإبل» أي: الق الّذي بين حمس ا ُوضٍحقہ وعُشر الحاشمة» فلو قال: 
أنا لا أريد إلا هاشم. فُنا: لا يُمكن؛ لأن الحاشمة لا يُمكن الاقتصاص منها؛ لأنه 
اف الضائ تون مه و الفقتا م اعمال الا يكوة تداعف ای 


2 الدروس الفقهية من | لحاضرات ا لجامعية 


القصاص لا بد أن یکون هذا مثل هذا بالضْبّط. 

وأعظَم منها أيضًا: ال واكأمومة والدامغة. 

0 0 سا 

راما المأمومة: فإئها الي تصِل إلى آَم الما يعني: 2 سر مت ال 

وأگا الدامغة: فهي الي تفري جلد؟ للع والغالیب أنه لا یمیش لكِنْ إذا 
عاش فهذه تسمّی دامغة. 

فإذا زادّتِ الجناية على الموضحة فعض بقذر الُرضحة وله آزش الزائد 
فالُوضحة فيها مس من الابل» وفي الهاشمة عَشْر من الابل» وفي الق خسة عشرَ 
باه وف الامومة والدامغة ذلك انگ 
إن إذا کان خن هاخنمه :واراد الَجْروح أن يَقنّصّ من الجاني» فیقتض 
مُوضحة ويُعطى ءَ عَشْرَا من الإبل» وإذا كانت منقلة يُعطَى حمسة عکَر بَعیرّاء وإذا 
کات مَأمومة أو دامغة يُعطىَ ثانية وعشرین بَعيرًا وثلث بعیر. 


سراية الجناية وسراية القود : 


معتى السّراية: الريادة أي: إذا جى على اسان فزادتِ الجناية فهَلُ هو مَضمون 


أو لا؟ 

وسراية القَوّد -آي: القتصاص- د تفس الشیء تقد من إنسان فإذا زاد فهل 
هو مَضمون أو لا؟ 

لا (سر ایَة الجناية مضهؤنة ف الفا ي E‏ للتقس» أو (فا 


لو سے سر 


دوتها)؛ لن الجناية غير مَأذون فیها وهی عدوان وقد 5 الله تعال: ول دون إل 


كتاب الجنايات١القصاص)‏ 8 ® 


ی ت۱۳ هي من ظ فيتضمّن كل میرب ب على جنایته؛ لأنه غير 
نون يا في تيجة دون فل اه تب على ا حنایة فهو مّضمون. وکذلك 
تب عليه؛ لقؤله ل : لي لزق لم ح٤‏ فا ینب ب على العّدوان فهو 

عدوان. ۱ 


مرس سر 


ما اوه شس له وسقت اش 
نھر کون قد أتلف الک كلها ولو رت لل الس فيات من ذلك تم قا 
نس وهذا قلنا: «في اس فیا دوکہا) بمعنی: لو أن تتیجة الاح أن مات الُجُروح 
یضمنه کاملاه إلا أن يُقمّصّ من الجاني قبل بُڑیِھاء فإذا اقتص من ال حانی قبل بزئها 
فإله لا صان لو مَرّت وذلك لأن الَجنيّ عليه استَكُمّل حقه ورضی أن بُقتَضر 
على ما نی إليه الجځڑح» مثاله: رجل جَنَى على إنسان بِقَطْع يده من الكَفٌ فطلب 
الجن عليه أن تُقطّع يد الجاني فقلنا له: انتظس ارح لم يبرا بعد فبا سري إلى 
یه اليد أو يَسرِي إلى البدن که 

قال: لاء نت الان يقطع. فلا فطع رت الحناية في امن فحيتئِذ تقول 
للمجنی عليه: لا شيءَ لك في هذه السّراية؛ لاه اسو حَقه ولم يق له شي فإذا 


استّؤفى حقّه ولم َب له شیءء فإنه لا يُمكِن أن يُعود حقّه من جدید. 


(۱) آخرجه أبو داود: كتاب الخراج» باب في إحياء الموات» رقم (۳۰۷۳ والترمذي: كتاب 
الأحكام» باب ما ذكر في إحياء أرض الموات» رقم (۱۳۷۸). والنسائي في الكبرى: كتاب إحياء 
الوات» باب من أحيا أرضا ميتة ليست لأحدہ رقم (۰)0۷۲۹ من حديث سعيد بن زید لقن 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ولأنّه قد روي عن ال الالام أن رجلا قد طن شخصًا في رُكْبته 
بقَرْنَء فجاء الطعون إلى الرسول عَلصَكْهواتَكة؛ ليستقيد من فَأَمَرہ النبي 
ةوالت أن یس ولکن أَبَى إلا أن یقت فاقتص منه تم هذا الر جل 
اقطعون صار أعرّج» فجاء إلى ال ياف فقال: «قذ تيك فَأَبعَدَكَ الله وَبَطَلَ 
عَرَجُكَ»" ولم تِعَل هذه السراية ضمونة. 

واحدیث فيه كلام فلا تقوم به حُجَّة فعلی هذا تقول: إذا اقث من الجاني 
قبل بُرْء الجناية فان السّراية تکون هدرّا ولا یقت منه بعد ذلك. 

۹۷۶ھ عله ٰ۹ ن ال 
کنیا رضي بأن یکون القصاص با كانت عليه ا جناية حيتهاء وأسقط الاگر. 

مسألة: لو أن الجن عليه فرط ولم یداو جُرْحه بالطّبَ ا حدیث فالَذْعَب''' 
قول: حتی لو لم یداو جُرحه فإنها مُضمونة» وهو الراجحٌ؛ لأن هذا عُدوانء ولکن 
يُنظر فیما لو قال الجاني: أنا أريد أن أداويه. وامتّم ذلك فهذا الذي يُنظّر فيه. 

إلا أنه یُسکنی من هذا -عل الَذَمّب- مَسألة واحدة: إذا اققص من الحاني 
قبل الثرء فإن الشراية لا تضمن( متلا جتى على اٌصبٔع أخرى» وقبل أن يلم بزح 
طالب الجن عليه أن يُقتّصٌّ من ا جاني» واقتص منه فقطعت أصبُعه ثُم سَرَى جُزح 
نعل إلى ات کہا وسقت کل كتفلا تمود للجاني ولا قط + 
لأن المجنيّ عليه لا اقتص قبل الب فقد رَضِيَ بأن یکون القصاص بمُقتضى ال حنایة 
لفق الم یکاہ اتد عدف 
(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۲۱۷))ء من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص نع 


(۲) انظر: الغني (۳۳۹/۸). 
(۳) انظر : الغني (۳۶۱/۸). 
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ا 70ب ب د ا 
والراجحٌ أنه لا يُسْتَنى شى أوّلا: لأن الحديث ضعیف لا تقوم به الحجّة. 
ثانيًا: في التعليل تقول: ما دامّت العِلّة في ضان السّراية؛ لكَوْنها عُدوانًا؛ فان 

ak‏ اسقط ما بتر کے هی کے "أنه اراو ان 

يشفي نَفْسه قبل أن تَبرّد الصيبة؛ لأنّنا لو قَلْنا له: هل تُرید أن سقط السّراية؟ 

نات اش زا ی ها فا ما أن یڑ عل 

مُبادرته في القصاص أنه سقط حقه في السّراية فهذا غير صَحیح. 


ENS 


تایه الفوة قير کسر E a‏ اتقاض تھا 
ا جاني فطع يد إِنْسان عمدّاه وتوفرت شروط القصاص واقتصضنا منه» ولكِنْ هذا 
لقصاص اذى إل أن تن ویّموت امماني» لات الان فلا به مأدون فيه 
7 ۳ 3 7 7 يو ۳ 
بح ومن القواعد المرّرة فقهًا: أن ما رب على ال فهو حَقء وما ترب على 
الأول فهو غیژ قضمون وما ا غير ون فهو قضمون. 
وهذان ا مان في الجناية والقود ينبنيان على قاعتن معروفتین في الفقه: ما 


تب على غير الأذون فهو مَضمون» وما ترتّب على الكأذون فلیس بمَضمون فهذا 


4 
ر ست 
505 


يرل على سراية القَوّد فلا صان فيها. 

لا أن يَستّقيد في حال لا يتجوز الاستِيفاءٌ فيهاء فإذا استقاد في حال لا تجوز 
الاستیفاء فیها فانها مضمونة؛ لانه نی هذه الجا لغيه ماذون في لو 

مثلا قبل له: إن هذا جاني ال َریض ما یتَحمّل أن تفت منه. ولکن الجني 
عليه هو تسه ذهب وقطع يد الجاني قصاصًاء فحيبَئِذٍ کون مَضمونًا عليه؛ لأنه 
تعدّى» وكذلِك لو كان على حامل متلا» والحامل تدم أنه لا يقت منھا في الطرّف 
حتّی تضَعء لکن الجن عليه تعجّل واقتص فسقط الود ميا سبّب هذا القصاص» 
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ی 


فان المجنيّ عليه في هذه الحالٍ ضامِن؛ لأنّه لا يجوز أن يَقتّصّ في مثل هذه ا حال. 


فصار کل من القاعِدين يُستدْنى منه شی؟' 

فيراية الجناية تضمونة وپُستٹنی منها: إذا اقتص قبل بر 

وسراية القَوّد غير مضمونة ویستثنی منها: ما إذا استقاد في حال لا تجوز 
الاستقادة فيها فإنه في هذه ال حالِ یَضمَن؛ لأنه لم یادن في ذلِك. 

فهاتان مسألتان: 

المسألة الأولى: هل كجوز القصاص قبل البرء أو لا؟ 

والّسألة الثانية: إذا اقتصّء نم سرت الجناية فهل يَضْمَن أو لا يَضمَن؟ 

فالسأة الأولى: اتف فيها أَهْل العِلّم فینهم من يَرَى أنه تجوز أن یقت قبل 
اء ولکن الأفضَلٌ أن يكون بعدّهء وإلى هذا ذهب الشافعي فاون ان له 
یا لو سرت نی اه جوز له آن بط الرايقهفلذا جاز نه ان سقط الشراية 


ا 7ے 


1 یقت ولا یتفر السّراية ما دام الق له فانه لا یمه من أن یذ بَحَقّہ بحقه 
ویقول: اس الجناية فلا ات وفعت مامح تالق إل الا جوز 
القصاص ا وذلك لان لب مه تی أن بُستقاد جح حتی یره وسبّبُ 
ذلك أن رجلا طن رجلا بقژن في رُكبته فطلب من التي يا أن يستقيد منهء لکن 
ال سول آمره أن ینتظر فل ألَحّ استقاد الرسول اة من الجارح» ثم إن الّجروح جاء 


کاو هن 


(۱) انظر: منهاج الطالبین (ص:۲۷۷). 
(۲) انظر: المغني (۸/ ۳6۰). 


كتاب الجنايات (القصاص ) 069 

إلى الب میور وشکا إليه أنه عر فقال ار سول اي تر له: «قَد مك 
ف اعدا اله وَبَطل عَرْجَكَ70". 

هذا الحديث من رواية عمرو بن شُعَیْبء عن آبیه عن جد وقد اختلّف 
العلاء مر الحم با مو یٹ هذا مول إنه لا تجوز 
القصاص قبل البَدْء رِفقًا بالجني عليه حى بُنظر مال الجناية. 

لكِنْ لو اقتصّ وهي اكَسألة الثازية» ثم سرّث فهَل تبطل السّراية أو لا تَبَطّْل؟ 
مَذْهّبٍ الامام أَحدَ رثا Ts‏ 
ا لحني شينًا مها واستلبقدیث السايق وهو قوله: «أبعَدك الله وبطل عَرْجَكَ) 
اي: لیس ۶ص۶ ی۴۷9۶" 0و 
إلا ثقتضی الجنایق فكأنّه اسقط السّراية ل تَعجّل. 

کے و € 
لا یط عم بل بای وما نگروه هو الوا کی ایت عم فان ای 
اة أهدّر السّراية ا افص الجن عليه من الجاني» وعلى هذا فالقَول بمُقتضی 
ال حديث يكون أَوْل. 

صو 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۰)۲۱۷ من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص وِوَلِلَْعَنَه. 

(۲) انظر: الغني (۸/ ۱ ۳). 

(۳) انظر: البناية شرح اطدایة (۱۳/ ۱6۶ والقوانین الفقهية (ص:۲۳۰) والتنبیه في الفقه الشافعي 
(ص:۱۹ ۲). والعاني البديعة في معرفة اختلاف آهل الشريعة (۲/ ۳۵۷). 


کے جس کرو 


co‏ اج جد مہہ مد 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


0 کتاب الدیات 
<< ۰ چودے_ ڪڪ 
الدّيّاتُ: هي ا ال الكدفوعٌ إلى وَل عِوَضًا عن جناية فی لس فیا دوکہاء أو هي 
لازمة لکل من تلف |نسائا معصوا باكر آو سبّب طاز مأذون فیهیاه ومن أَتلّف 
ا لپ ا ا ولک لا سی دة 
رات من اف اھ فرق بین أن کرو الف ھا از عا عافد 


أو نون مُرِيدًا أو غير مُرِيدِء یَعني: عامدا أو مُحطِنًا. 

وقولنا: «بمباترة» يتل أن ياخد ا فیقتله» أو يلقيه من شاهقء أو یسقیه 
سء أو پلقیه مکتوفا لاد وما أشبة ذلك عا سبق بَيانّه. 

وقولنا: «مبّب» أي: آلا یباشر هو الجناية» ولکن یکون سیب اه مثل أن بلفي 
حَجَوا فی الطّريق» فیعر به (نسان صاب أو بر حفرة فی الطریق» فیسقط بها 
إنسان» أو يَضَع عَتبة في الشُوق؛ فیعثر فیها إنسانٌ. 

وکذلِك ما تراه من وضع الناس السّْلُم أمامَ الباب فیکون اربع أو مس 
وات ن ق الا رات ا ا 1 عونا دل 
متاخ ر ی ال و و 
نا 

وكذلِك من السبّب: لو شهد على إنسان با یُوچب القَنْل فقتل. 

فالباشر القازللء لکن اتیب 5 آتلف إِنْسانًا ممعصومًا بمُباشّرة 
أو سیب غير مَأذون فیھےاء فان کان مَأذونًا فیھے| فانه لا مان ولا دی مثل أن 


کرت الإننتان وله نلیتا مخفو ل فار الو لذ وتات فا لا مان عل الا 


وکذلك لو أن صاجب سَيّارة رای آمامه خطرا؛ ِا سيّارة أخرى مثقابلة 
أو خفرةه وما أشبة ذلك» تم عَدّل عنهاء وني عدوله حص ا حادِث: فهنا لا صان 
علیه؛ لانه ماُذون فيه إذ اه مأمور بتلافي الخطی فالرجل سلّكَ آقرب الطَريمَيْن إلى 
السّلامة» فاذا حص الحاوث مع شلوکه لا يتجب عليه عا یکون أقرّبَ إلى السَلامة 
فانه لا صان عليه. 

وہہذا تعرف ا حطر الگبیر في الدَّيّةه كلا مر عیّهم شی من ا حواوث قالوا: على 
السائق لسن وعليه گفارة. فهّنا يجب على الانسان أن يَتحرّى في ازضوع تیا 
كاملاء ويَنظر هل هو خطاً أو لم يُخطِئْ؟ الجواب: إذا كان مَأَذونًا فيهما فلا حرّج. 

كذلِك الطبیب طَبِيبٌ ماهر آجری لإنْسان عمَليّة بإذنه ومُواققته تم إن 
اا مت ی مات قاذ مان عليه هم دون قفا قالط ماه عازن 
بالاصابة ولم یت وقد احتاط الاحتیاطات اللازمت ولکن الله سکول قدّر 
على هذا اگریض أن جُرْحه یتفن ویزداد حتی قَقی عليه فنا تقول: لا صان على 
ال 


4 


1 


ما إذا كان غیرَ ماهر وتا يَتطَبّب بالناس أو كان ماهرّاء لكِنْ لم يَف 
الدُواء للمریض وَصْفا يَسلَم به من الوت؛ فانه يَضمَن. 

اس N‏ ام سا ریالم 
الآن 2رف شبن كا س ف ان یک وها وا هذه ادها 
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کل ست ساعات؛ فطل عندي : ثلاثة ای سآخذها حَميعًا الآنَّ فهو سرع للشفاء. 


> وم 


فَأَحَدَّمْنَّ میا فمات. فان کان الطبیب ذ فهْمّه فلا يَضْمَنء لكِنْ إن كان لم یفهّمه فانه 

وهنايَبَفي أن ننه على آشر: وهو أن التعلیمات الواردةً مع الأذوية بل 
لا يَفهّمها الناس» فلا بُدّ من وَضعھا بلك عرب مها الناس. 

والله اوتا عالّجَ المَرَمَى بلسانيم کل وَضْفة مِعَلھا الله تعالی بلسان هذا 
الُحالِج؛ لأن الله تعالى يُقول: ٭ وا سا من رَسُولٍ الا بلسان رمج إثيتت 
َم 4 [إبراميم:4]» فأَمْل الجاهليّة وغل الشَّْك مرضی» ودواژهم بالوّحي, فوّصّف 
الدّواء بالكُتّب ال والكُتّب الْنزّلة بلغة الوم الرسل إليهم, إن كيف تحن 
تَجعّل هذه الوّصفاتٍ بلسان غير عَرَبيّ ولا مين ونسلمها لرجل عرب هذا خطأ 
ام 

۲ اع لي م کے 2 5 

ویذلك رَى أنه لو رتب شم هن اعطي الوضفة باه على هذا فان الطب 
العزب ی تذاكر الطائرات يُعطونك اها بل الإجليزية: َعنی: قد یل 
ريخ لا ولا تذري أي لك ام قز رما من اه الذي بل 
على ضع 7 

فلاذا لا تقول: يجب أن یکون کل شيء باللّغة العربي ما دُٹنا مر تنا 
فكل شيء ینم لن تیب أن يكون بل ال ته لكِنْ مع الأّف مرگب القص 
رض اشد من مرض الم طان» لا زول بدا الا إذا مات من أصيب به وتا 
الجيل التا لی تَشْأَةَ جديدة. 


کتاب الدیات ۳۹ 
۷) سس 

إذنْنَرجع إلى القاعدة: أن ما رنب على اكأذون فليس بمضمون؛ لا لوق 
بشمان ما يرب ب على الأذون لكان اناس تون عن كل الأفعال التي رن لهم 
رجُل استأجر طفلا دون البُلوغ؛ ليصعد له تخلة تحضر ترا منهاء فسقط 
الطّفْل ومات فهنا رد يَضْمَن؛ لأنه مُتَسَبّبء دنه غیر مَأذون في ذلك إِذْ هلا يجوز أن 


ر 


يُكلّف الب بقبر إِذْن وَل فالصَبيْ لا صرف في ماله قیفر يتَصكّف في تفسه؟! 

ولو استأجر بِالِمًّا أن يَصعَد له مّذه السجرتّ فصعد فسقّط فمات فهذا 
لا یضتن؛ لانه مأذون فیه» والعَوامٌيُفصّلون ویقولون: إن كان بأجرة فأجرثُه یه 
وان کان بر أجرة فعَيْه القَّانء وهذا لیس بصّحيح؛ فیا دام الرجُل بالغا عاقلا 
فإنه لا صان فيه طلقا سَواءٌ بأجرة أو بر أخرة. 

تون في لد تب في مال ان حال أي: خير و ونا و جت 
في مال الحاني؟ لأن الجناية منه بدون عذر فلا ب یس المساعدة» ولا أن يحل عنه 
أَحَدٌ كذلك أيضًا لا يَستَحِقٌ الإزفاق» أي : الیل ذ فلا تُوؤْجّلء بل تجب حال 
کذلاک سبق لنا في أوّل الجنايات أا مُعلّظة فعل هذا ففيها تلات صفات: 


o ع‎ 


وذلك لأن الْنعَمّد ليس أَمْلا لان برفق به أو یعان كا لو أن أُوْلیاء القتول 
طالبوا بقتله فیقتّل إذا كت شروط القصاص في شبّه العَمْد. 
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واقطاً تجب على عاقلیه مُوْجَّلة بثلاث سنينء لکن الدّيّة سب أنها تکون في 
شه الحَمْد مُخلظة الا آنها تکون على العاقلة ومُؤْجّلة بثلاث سَنّوات؛ لأن ال حا 
في هذه ا حالِ پُعان حيتٌ إِنَّه ما قصّد القَْلء بل ضرَبَه بعصا صغبرة لا یقتّل بها غالا 
فمات الرجُل» فهنا تکون الدّيّة على العاقلة. 

٠پ)پ)۶۹۹٘پ‏ 1 قَمَى النبی يل بدِیَة 
المقتولة على عاقلة القاتلة( »وهای وضع تشم راتا کون عل ا 
وإنَّا أجلت علَيّهم بتلات ستّوات رفّا بهم فلذا قال قاؤْلُ: للزاغالعاقلة بالڈیَّة 
و الفة قوله تعالى: ولا ر اة ودْرَ لى [الأنعام:174] ا حوابُ على ذلك من 
و 

الا : ما أن نَع لان هذا من باب وزر الوازرة وزر ر ری فنقول: هذا 
ليس من باب تحمل الوزر» ولكِنّه من باب الُساعَدة والرّفْق بهذاء وقرق بین أن 
لزمهم على سَبيل العُقوبة وبين أن لزمهم على سَبيل الساعَدة والعاونة. 

اریت أننا تُلزم الإنْسان بالإثفاق على قَريبه إذا كان مُتاجًا؟ فهنا أَلرَّمْناه؛ لأن 
هناك 2 وِزْراء ولکن لجل المساعَدة والاژفاق بهذا الجاني. 

ا آن هذا من باب ررر وازرة ورا ری لکد عليه الف فیکون 
ی ولیس هذا أوَّلّ تم خصّصء فیکون قوله: ولا رر وَازنۃٌ وژر ای الا 
فيا دَلَّ ال علیه. 


)۱ 2 م کتاب الطب» باب عي 0 (۵۸ ۵۷ ومسلم: کتاب القسامت باب دية 


مہ س رس تاو مرو 


کتاب الديات 7 
اک يڪ 
۶ 


زس مو تی کت 
لک - 


3 
7 


وهل هي قضية عن أو ري رآه عمژ؟ یی الفقّهاء تنا 
لم لتر زو القاضي آنا نجل 
فتؤجّل. 

وا حدیتُ الوارد عن النَييٌ اة لیس فيه ذِکُر التأجیل" وسَواءٌ كان الوارد 
عن عمر توعد تل عین آو ار فشكا ُلر مین بالاغذ به تعدا للاحتال» 
ومعنا ظاهر التديث الذي ليس فيه ؤكْر تأجيل. 

فتزی أن المسألة ترجع إلى القاضي» إذا رای أن العاقلة فقراء ملا فيو جل 
وإذا كان غيرَ ذلك فله إِلْرَامُهم على المَوْر. 

وهنا تعرف أن مَولاءِ الین 1 ستو تون أو یسآلون انناش المساعدة في الا 
لا وجه لفخلهم هذا؛ لأننا تقول لهم: لد الذي على عاقلتهم. فتجد عاقلته أغنياء 
يستَطيع آاثة ينهم اة لت ومع ذلك فاي رل النام» فهذا لا تجوز ولا یل 
له ولا لعاقلته؛ لأن الواجب على العاقلة إذا حصل هذا الحادث آن پساعدوه. 

تا شاه اف تكح ھا وه أن يعدن الس الاارن عون 
صُندوقًا تمَعون فيه بَرّعاتٍ بیتهم إِمّا دَورِيّة أو غير دَوْريّة لجل إذا حصل 
لأَحَدِهم حاوث يُساعد من هذا الصندوق» فهل هذا العمل من الأغمال الْستَحسَنته 
(۱) أخرجه عبد الرزاق» رقم »)١1/859(‏ والبيهقي (۱۰۹/۸). 
(۲) مجموع الفتاوى (۱۹/ .)۲٥٢‏ 


(۳) هو حديث المرأتين المقتتلتين من هذیل؛ أخرجه البخاري: كتاب الطب باب الكهانة» رقم 
(۸٥۵۷)ء‏ ومسلم: كتاب القسامة» باب دية الجنين» رقم (١۸٦۱)ء‏ من حديث أبي هريرة نع 
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أو من الأغال التي لا ينبغي أن تفعل؟ 

أنا آرجح عدّم فغله وإذا حصّل الحاوث يتساعدون عليه؛ لأن حَقيقة الأثر 
أن الناس الان مُتَهرّرون -خصوصًا بعض الشّباب- وأنا أُسمّع أن بَعْض الشَّبابٍ 
إذا ثح قال: ا حمدُ لله الدَّيةُ بالدّرْج!. أي: درج السيّارة» فهذا في ا حقیقة يَفتّح 
الباب إلى أن يَتَهِاوَنَ الناس في هذا الأَمْرِء لکن إذا علم أنه إذا حصّل الحادث قام 
يَبِحَث ويسأل فلا سك أنه یکون صَعبًا عليه. 

فالآؤلى ألا یکون» ولکن إذا وضعوا صُندوقًا للمُساعدة فيا تصل بفِغْل الله 
عمل کانسان حصّل عليه مرّض أو حادث وآرادوا مُساعدة أؤلاده مثلاء فهذا 
شيءٌ حر لکن كوم يجتّمعون على أنه إذا حصّل حادتٌ يُساعِدونهم فأنا لا أَرجّح 
هذاء وداقا سال عن هذا ولا أشي به. 

والکقارة في شبّه العَمْد واقطاً على المانی؛ لأنها فدا تسه کما قال الله رل 
لی می ال وکا الہ ملكا حَحكيمًا 4 (ساء:۹۳) والّذي يَتَحمّل الوژر 
هو ولیّس العاقلة. 

الدّيّة: وهي -أي: الدّيّة- يمئة بَعیر أو متا بَقَّرةٍ أو ألما شاة أو الف مثقال 
هیا أو اثنا ش آلف یرهم فِضَّة فهي حَمْسة أَنُواع» والخیار كن تلرمه يَعيِي: الذي 
تَلرّمه الدّيّة هو الذي مير بين هذه الأَضْنافٍ ٣حَمٗسةء‏ وليس الْختر أَؤلياء الَقتول؛ 
لأن الواجب على هذا الشّخْصٍ واجد من هذه ا حَمْسةء فإذا أحضّر واجدّا من هَذه 
ا ّمسة فأيٌ واحد منها يَلرّم الول قبوهًا. 


والدٌلیل على هذه ناف الخَمْسة ما جاء عن الب پل في حديث عَمرو بن 


کتاب الدیات بین 
هف سے 
حزم وهو حدیث مَشصور طویل فيه عن لیات وغَيْرها'"» وهذا اخخدیث من 
العکاء رة م تن أله بالإزسال» وهو ضحیح هي هوهق اشتهر بین 
َمل العِلّم رنه وأحَذوا به» والحديث الْرسَل إذا اشتَهّر هر بين أل العلم رح له 


وأخذوا به فانه یکون حُجّة؛ لأن اشتهاره بين العلّاء رنه وتداوله بیتهم دليل 
على أن له صد وأنه َحیخْ. 


3 ر ° سر ۲ 5 2 3 ع8 ع8 3 
ولكِنْ هَل هذه الأصناف ا لحَمٔسة أصول أو أن الأضل منها واحد؟ 
7 ر و م2 ع 2 2 مهم یج E‏ 
الُشْھور من اذب آنا کلها أصول'' وکیا ذَكَرْنا قبل إذا آحضر مَن تمه 
واحدّا منها وجب على أوْلیاء تول قبوله. 
وقال بعص هل یلم رح إن الاضل واجد وهو الیل وأن ما سا 
عرض عنه» فإذا كان الإنسان من أَمْل الابل ألزم مئة منّ الابل» واذا كان من اهل 
ر 3 02 سر ضر 0 کے ۶ م 
الذهب الزم بالف مثقال ذهباء واذا كان من آهل الفضة الزم بائئی عشر الفا من 
الذڈرامم وهکذا. 
وأن ما ود من الآثار عن بض الصحابة بلب والڈیاہ یل ورام 
إا هو تقويم» یَعني: هم جعلوا ذلك؛ لأنه يُقابل مئ بَعیرء لکن آخذوا من أَمْل 
ی باه وین ال لفتم غكاء ومن ال نار دنا دب ومن ال ارام 
(۱) أخرجه بطوله: ابن حبان رقم (1659)) والدارقطتي (۰)۲۸۵/۲ والحاكم (۳۹۷-۳۹۵/۱) 
والبيهقي .)۸۹/٤(‏ ونقل البيهقي عن الامام أحمد قوله عن هذا ا حدیث: آرجو أن یکون صحیحا. 
وآخرجه ختصرا: النسائي: کتاب القسامة باب ذکر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم 


(1۸۵۳). 
(۲) انظر: الانصاف (۵۸/۱۰). 
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فِضَّدّ فأَحَذُوا ذلك تسهیلا عليهم بدلا من الزام صاحب البقر بيع البقّر وشراء 
بل ما 

فعلی هذا إذا کان الإنسان عنده إہل فلا يُعطِي دَراهِمَ ولا دناني والراجحٌ 
أن الأصل واحد فقط وهو الابل. 

والدّلیل على ذلك أن جميع الجراحات وجیم الجنايات التي دون لس كلها 
بارعا ِل عل اي الأضل» وان راهن تل ها را 
هو الّذي عليه العمَلْ؛ ولهذا تجدون الدية في الوقفت فت ا حاضر لو قَدّرَت بالدراهم 
ما بلفت هذا الْبلَعَ؛ لأن اي عشَّرَ الف درهم يساوي ثلائةً آلاف ریال والان 
الڈیّة مئة ألف؛ لأنها درت بالاپل. 

ولهذاقهي آزیده فلا زاقب الإيل زاتٍ الیک كانت في الأول تیان 
ریا ثم زادوما حتّی بلعّت إلى مئة الف ريال فالْختار النَ: أن الأصْل هو الإبل» 
وأن الإيل رف كل وَفْت با اوي فذارَفعث قيمة الإيل لزم من ذلك 
ارتفاع الدَيّة وإذا انخفضتِ انخفضّتِ الدیَة؛ ولهذا قلنا: الراجح ح: آنہا الابل فقط 
وهذا هو اختيارٌ شَيْحَ الاشلام ابن نميه رما وهو إخدى الرٌوابتین عن أحمدَ 
رحمه الله تعالل(. 

ثم نقول: «وتُخلظ في قثل الحَمْد وشِبْهه فتجب ریما من بنات الَخاض وبّنات 
لبون والجقاق والجرّعاتء وتف في اط نقجب آخاسا تمانون من هذه الأربَعةٍ 
وعشرون بني حاض». 


(۱) انظر: الانصاف (۵۸/۱۰). 


کتاب الديات 62 

إِذَنْء شترك شبه امد والعَمْلُ فتجب أَحْماسًا في تخلیظ الدَّيّة» ویختلغان في 
ها في العَمْد حالّةٌ وني مال ا جاني» وني شِبّه العَمْد مُوْجَلةَ على العاقلة» فالتغليظ 
أن تجعل المة تعر آژباما من کات الكافوء واف اللبون والحقاق واا عات 

یناث الخاض هي الأشى منّ الإبل لها سَنَةہ وبنت لبون لها سّتان» وا 
ثلاث ستوات» والمدّعة أَربَعُ ستوات» هذه هي سن له الأموالل» فعل هذا يجب 
عليه ُس وعشرون بَكْرَةً لکل واحدة سَنَة وس وعشرون بَكْرةًَ لكل واحدة 
ستتان» وس وعشرون كر لكل واحدة ثلاث ستوات» وس وعشرون بكر 
لكل واحدة اربع ستوات. 

وهذه الأَسْنانٌ لا زئ في الضاحی؛ لأن أَقَل ما جزئ فی الأضاحی كس 
ستوات» فهذه اسان كلّها لم لسن الا ضاجی. آگا فی اطا فتجب أَحْمَاسًا من 
كل سن من هذه الأَسنانِ عشرون» عشرون بناتِ تحاضء وعشرون بَناتِ لبون 
وعشرون حة وعشرون جع فيَبَقَى عشرون من بي حاض: آي: دکور لَهُنُ 
وا گت E O‏ وم عم ها 
۳2۳۹ 

و سس دوز 7 2# عو 7 

ونقول: «هذه دية ار السلم» ار ضد الرقیق» والمسلم ضد الکافر. 

۰۵ 9 خدیث عمرو بن 
عم" فتكون من الابل سین ومن البقر مت ومن لمآ ومن الْعّب كمس 
مئة مثقال» ومِنَ الدراهم سب لاف درم هذا إذا نا بأن گل الدَمْسة اُصول. 


)١(‏ آخر جه ابن حبانء رقم (4٥٥)ء‏ والدارقطني (۲/ ۰)۲۸۵ وا حاکم (۱/ ۳۹۷-۳۹۵ والبيهقي 
(۸۹/6). ونقل البيهقي عن الامام أحمد قوله عن هذا ا حدیث: آرجو أن یکون صحیحا. 
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وعلى القَوْل الراجح: منّ الابل فقط. 
ونقول: «والکتابیُون على الصف من ذلك» فعل هذا تکون ية الذَّكّر من 

الکتابیین: الود والتصاری مسين بَعيرًاء ودية الرأة خُسة وعشرین. 
گا الجوییُون وتحوهم فان ِئة درم ونساژهم على النصف»» الجوسي 

والوتني والدَّهْريٌ «وكُل من لا یدین بدین»» فهَوّلاء تمان مئة یرهم اسلاميٌ 

وهذا بسیط جذا؛ لآن مستي الدّزْهم سِنّة وخُسون ریالا. 
إِذَن: دية اي واگجویی مئتان وأَربَعة وعشرون ريال واكرأ 

عَشْرَ ریالا؛ لائہم ليس لهم قيمة 
«ووية ان قیمتة» أَيْ: قيمة القِنَّ؛ وهو العَبّد الرّقيق» فدِبلّه قیمتّه وعل 

هذا فتختلف الڈیّات في العبیدہ فالمسلم ال ديه واجدة: مئة بَعيرِء لو تقل أَشّبَّ 

ا وأَعلَم الناس ون الناس» وأغتى الناس» وأكرّم الناس» أو قشل 
یا كبيرًا ماه آعمی. أَصَمٌ أَخرَس, فالدیَةً واجدةٌ نی مَذا في اکر 
لکن الب ديته يمن وتختلف فالعبّد الشاب -مثلا- ليس كالعبد ارم 

فالعَبّد ارم لا يُساوِي شیاه والشابٌ ولا سيا إذا کان عنده علم پساوي شین 

كَثِيرَاء قد تزید دية القن على د يشان فيكلا قد کروی :فده آلف و اڈ 

ال مئةء ولکن هذا لا يمنا لأن العَبّد ملق بالمال. 
لهذا قال تعالى: إلا عَكَ آزویجهم آز ما مت أيهم 4 1الومون:٦]‏ فجعل 

لقن تنلوکا» وإذا كان تملوكًا فان له حُکُم الأَمُوال؛ ولِهّذا يُضْمَن بقيمته بالِغةً ما 

لت وا واد عل :ويه تا آو تفت وتقدیر الق یکون من ئل خر 

ولا تقول: من سَیّدہ؛ لانه یقول ان لا يُساوى عشّرةً: له يساوي منة. 


3 
5 


م وائنا 


کتاب الدیات 

ونحنٌ الآ ری في القوانين الکافرة الفاجرة یقولون: إن دِيّة الانسان قيمته. 
يُريدون بذلك دية ا لحر ویقولون: لا يمين أن ساوي بین إنسانٍ ذي مکانة 
ومتصب واا اخرلا فيه ہت انسان مهنیس ف الدرّة وكاس فالاول له 
قیمته وب أن تكون قیمثه أعْلى» ما الآحَرُ فَيْس ذا قيمة» فیجب أن تکون قيمته 
أل من الأول وبذلك جعلوا الأخرار عَبيدًاء تیم قیمتهم ولا شك أن هذا حُكُم 
ظالجاتر باطل؛ لأنه تُخالف خکم الله ورسوله. 

ولا قرق بین أن تکون هذه الذَيَةٌ في الَمّس كُلّها أو في الأغضاء. ویُوجّد ان 
من یفرقون بين دية الأغضاءء فميلا جاءَتٍ الشُنَة بأن الأصابع سَوائٌ الإنهام 
والخنصر سَوا؟'''ء مع أن الامهام اعظَمْ تنْعَاء وهو في ا حقیقة يقابل الأصابع الأربّعة 
الأخرى؛ وهذا جل کائه إمامٌ شم فصار وَحده أمّا الخنصر فعمله بسیط بالنّسبة 
للاتهام لكتهها رغم ذلك سَواءٌ في الدية. 

لین الأنظمة البالية الزائغة قالّت: لا يُمكِن أن یستویاء فلو كان للخنصر 
عمس من الإبل» فیکون للانهام تلاثون منّ الابل أو آربعون. 

وكذلك الأسْنان في ال دیئها سوا فالسّنٌ والضُرس سَواءٌ أمًا الأنظمة 
الباطلة فقالوا: لا يصح أن یکون اس والضّرْس واجداء بل ديّة کل منهما جب أن 
تكون على قذر النفعة. 

لكِنْ هذا کله حم باطل» والانسان الذي بقدمة على خکم الله ورّسوله 
يكون کافرا فالّدي یله نظاما يُقدّمه على حُکُم الله وّسوله یکون قد رضي بِحُكُم 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب دية الأصابع» رقم (۱۸۹۵)ء من حدیث ابن عباس 
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رچ ور م2 رس صر م 


غَيْرْ خکم اللہ وجعله هو شّريعته # ومن يبع عبر الاسکم ینا د فلن قبل مه # 
لآل عمران:٥۸].‏ 

والحاصل: أن الاشلام لا يُقرّق في الدَية بين الانسان الذي له قيمته في الْجتمّم 
وانسان ليس له قيمة» حتّی الطّفْل الذي لم یم له يَوْم واجد هو والشابٌ الذي له 
تون سیم O‏ 

نا من فرّق بين الناس والأغضاءٍ في الدّية؛ فإلَنا ترذ علیهم بأن الساواة في 
مي تیف مر ال ام ےت مم 
لسع ولو ننا فلنا: إن السألة ماديّة. لقلنا: إن رہ 
اعتفت بن اس بحتب ری سس و نہ 
به. 

رديه امین عشر دية آم ان لَْنِينُ: ال في البَطٰنء سَواءٌ کان من اس 
ااي 0 
من الابل؛ فعلى هذا تکون ية الجتين إذا جُنِيَ على امرَأٍ حامل وأسقَطّت ولَدَّها 
من بَطنها متا فان دیته کون مسا من الإبل. 

والواردٌ أن النََىّ يكل قَضّی فيه برة والغرّة عَبْد أو أَمَة والعَبّد والامة 
قیمته تختلف في کل مان ومکان بخسبه» فإذا در أن قيمة العبْد أو الأمَة مس 
من الابل فالاأئر ظاهر. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب الكهانة» رقم (۵۷۵۸) ومسلم: کتاب القسامف باب دية 


الجنين» رقم (۸۱٦۱)ء‏ من حديث أبي هريرة ريهز 


كتاب الدیات 6 
5 ام مھ ےج عي و 27 ےہ ۳ کو یر ع يو 

لكِنْ إذا قدر أن الغرة تساوي آکثر من حمس من الابل فالذهب أنه يؤخذ 
بخنس من الابل وجعلوا الْرّة مُقیّدة با حمس من الإبل"» لكي لم أجد 
لهم دلیآا إا لا َك أن الأؤلى الأذ با دَلَّ عليه النّصّ ما لم یُوجّد دلي يَمنَع 
الأخذ بظاهره. 

ضح آن ے N‏ دية مه لک أنه يعدّل 
عن الغرّة هذا لم آجد عليه دَلیلا. 

ومنهم من قال: المراد بالعْرّة الفرَسُء فلو أنه كان فرّسّا لكان هّنا لن على 
اقول بأنه عَبْد أو وَلیدة لم يكن كذلِكء وقد قالوا: إن تفسير الغرّة بالعَبّد أو الرّليدة 
هو منّ الراوي» وہُو الصُحايٌ راوي ا حدیث"'ء ولو أنه من الصَّحايّ فلا شك أن 
قَهُم الصحاي للحدیث أَفُوی عن بعد وهو أَعلَمْ بمُراد الرَّسِولٍ گل 

ران إن كان من أمة فدیته ابشا عشر قیمتهاه فلو کات قیمتها عشرین 
ما فدية جنینها آلْفان. 

وبعضهم يَرَى أن ديّة جنين الامة مقدار ما تقّص من قیمتھاء بأن تقوم وهي 
حامل» ثم رم خالية من ا حمْلء وما بیتها فهو ديّة ابجنين. 

قالوا: هذا هو القیاس الصحيح؛ لأن البهيمة إذا اسقط أَحَدٌ لها وجب 
ا yg‏ 
وتقوم غير حاملء فا بين القيمتيّن هو قیمة ا ٣حَمُلء‏ والقیاس یقتضیه مقتضه 
(۱) انظر: الانصاف (1۹/۱۰). 


زفق آخر جه البخاري: کتاب الطب. باب الکهانت رقم )۷٥۸(‏ ومسلم: کتاب القسامةء باب دية 
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الجنين» رقم (۸۱٦۱)ء‏ من حدیث أبي هريرة لت 
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ونقول: «ودیات الاعضاء بِحَسّبھاء ففى ما فى الانسان منه واحد دِيّة كاملة 
کالانف» فهی الأنف واللسان والذكرء فهذا فيه ية كاملة. یَعنی: مکن أن 
۹ 5 0-7 8 4 ر ۰ 2 4 ۲ ای ہے 1 2 
يجب للانسان ثلاث دیات وهو حَيٌ؛ فلو قطع لسانه وآنفه وذكره فیّجب ثلاث 
دیات. 
"0 2 2 کم ہہ 
ما الرآس فإنها لو قطِعتِ الرس كان هذا قتل تفس كاملة» وليس جناية 
ووه 
ل ےم 2 5 o7‏ و له و 
وهنا نذکر قاعدتین مهمتين: 
و 2 2 وه ون 5 1 . ر و 5 3 3 مو 
القاعدة الأولى: کل عضو آشل فليس فيه دية» بل حکومة إلا الأنف والأذن. 
ہر خم شه رم ته oT. gf,‏ ےھ ںیک 4 
القاعدة الثانية: كل من جنى على عضو فاشله فعليه دیته» إلا الانف والاذن. 
ص 8 : ۰ ميقع حسم سر وجو مرس ۵ لو که 
ونقول: «وفی| فيه اثنان نصف الدیة» کالعینین واليدين» والرجلان, والاذنین» 
والٹندؤَتِنْ وا 9 لشفتن وا تم خفصیتن وآشیاء كثيرة. 
0933-7 7 ۱ قي رك اله 7 ۹ 
الا عبن الاعور فإنها تُستنی من ذلِكء فإذا اتلفت ففیها دية كاملة؛ لان 
حقيقة الآمْر أنه إذا مها آتلف حاشة البَصَ فأتلّف مَفعة كاملة وهی الاتصار؛ 
کہ که ہہ 200 7 
إذ إن الأعور لا ببصر إلا بعَیٔن واحدة فإذا آتلفت صار آعمّی. وعلى هذا يجب 
فيها دية کاملة لا لاجل العَیْنء ولكِنْ من أجل البَصَر؛ لانه منفعة. 
5 ور كسد ں22 وش سر ؟ 8 ® 
ونقول: «وفيا فيه ثلائة ثلث الدیة» مثل حاجز الائف: فا مارن فيه المنخران 
1 201 ۰ ر 2 سی ۰ TE.‏ ک ےی مه 7 
والحاجز بینھماء فيجب في كل واحد منها ثلث الدية فان اتلفھا حميعًا ففيها الديةء 
ولیس في الجشم شيء مُثلث إلا مارن لاف فقط. 


کتاب الدیات ۳۹ 
6 كت 

فإذا فطع الحاجز , بين النخرین فعَلیه الدَيّة كاملة؛ لأنه لا يُمكِن أن يستقيم 
الف بدون الحاجزء أمّا إذا اکن أن يستقيم فيّمكِن أن قول: عليْه ثلث الديّة 

ونقول: «وفيه| فيه اَربَعة رُيُع الدّيّة مثل الجَفْن» جَفن العَيْن فالأجفان أربعة: 
ی وأَسمّل في کل من فإذا قطع إنسان بقن تیب عليه ر بُم الدّيّة وإذا قَطَّع 
الأجفان كلّها وجب عليه ية كاملة. 

ونقول: اوہ فيه عشّرةٌ عفر الدَيّة کالاصیع؛ أصابع لین جنْسء وأصابع 
رین ذس ففي کل وضع ذر ایق وفي التميع ديّة كايلة» وني الأصبقن 
خمس الذیة فإذا قطع آصابع يديه ورجلیّه وهی عشرون أَصبع صار عليه دیتان. 

ولذلكت نمکن أن يضمن الانسان وهو خی في عَشر دیات. 

م رو و 

فان قیل: وما خکم قطع أصبع زائدة؟ 

فاخواب: فيه حُکومة؛ لأنه ليس آضلا. 

ونقول: «وتتساوی الَرأة والرجل فيا يُوجب أقَل من ثلث الدية» ففي تلائة 
أصابع منها ثلاثون بَعيراء وفی أربعة عشرون بَعیرا؟ء فالرة والرجخل سَواءٌ فیے| 

چ 1 لاہ 8 4 ر کے ھچ ره 
يُوجب أقل من ثلث له ففي الأصيّع الواجدة من المرأٍ عشر من الإيل» وفي 
أُصِبْعَيْن عشرون منّ الإبل» وفي ثلاثة ثلاثون مى الإبل؛ إلى ال ما وصَلْنا إلى 

و 

التلْث؛ لأن ثلث الدّيّة ثلاث وثلاثون بَعيرًا وثلث. 

ی مر ره ر ام موس ير 2 7 ٌه 

ففي أربّعة آصایع تیا الأ لشلث- ترجع ار إلى النضف» ویکون في 
أربَعة آصابع عشرون. یِقول العلّماء هلله : ا عَظْمَتْ مُصيببُها فلت ديتها»» 
7 صَحيحٌ ففي الثلاثة تلائون» وفي الػَربَعة عشرون. 
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لكِنْ لو جاء انسان وقال: ما دام أن أَربّعة فيها عشرون» وأنا قطّغت کلائقه 
فأقطّع الرابع حتّی تکون عِشرین: قَلنا: لا مانع. ولا قطع الرابع عَمْدَا وجب 
پ ےم مت یز 

2 جيل تعش عليه اَم لأن الأصبّع الرابعة نت قطَنْتها عنذا وجب 
ال ات الأحر فيها كلاثون بَعيدًا. 

ونقول: «ودیات لحاس والتافع بحَسَيهاء ففي الْسَّمْع الدية کاملة) يَعنِي: 
الصّمْع لیس مُكرَرَاه ولیس الق کر كل حاسّة ده وقد ترآ القاجدۃ: 
فيا في البدّن منه شی واحد أنه يجب فيه دية كايملة» فعلى هذا في كل حاسّة دية 
كاملة» فلو جَنَى عليه فأَذمَب سَمْعه وجب عليْه ية كاملة. 

2-7 نقَصّه ولم يُضعِفُه واستَقرٌ على هذا لقّص بَحَیْٹ لم یگن فيه وياد 
نه وخ حکومة متیڈالاز یش کا مان إن شاء ات فاشکومة معناها 
الوم بان يُقَوّم هذا على أنه عَبّد لیم تم يقم که عَبْد معیب بهذه ا حنایق 
فالفزق الذئ بين القيمكين له مل نشبته من الذي 

ِذَن في کل حاسّة ية كاملة» ولو بَقِيَّ العْضو الذي فيه الحاسّة» فلو اذهب 
بصره مع بّقاء العَيْن فعلیه ية كايملة» ولو اذكب سَكّه مع بقاء الالّف فعلیه ية 
كاملة وھگذا. 

0 - 9 ۴ت 
وترت فلَمْ عد حرّكهاء فالآنَ فد منفعة اليد فكانّه أتلّف ال وعلى هذا 

فیجب عليه ديّة اليد وهي نضف ای وكذلِكٌ بَقية الأغضاء وی عضو تَذْعب 
كت فان فيه و ذزك اضر ولذا قلنا: «ديّات الحواس والّنا نافع بحَسّبها ففي 


کتاب الديات نک 
۱ | سس 


السّمْع الدية ة کاملة»؛ والبَصّر والسُمٌ والذّؤْق. 

فالڈوق دُکروا أنه ينَقَسم؛ لا الذاقاتِ هي: الختلاوة» والّرارة والملوحة 
والعذوبة واكموضة فیقولون: کل شيءِ منها له قنطه من ال يَعنِي: أن الإنسان 
قد لا يَتَذوّق ال حلاوة یشرب الو ولا نج به ویّشرّب ال ولا يدري مَل هو 
عذب أو مالح؟ 

كذلِكَ بالتنبةللضروف لو أنه جى على لسانه فصار لا ينطق بض 
ا روف فا روف تانية وعشرون حرفا تُورّع الذي على هذه الثانية والعشرین» 
هم كل شيء بخسبه. 

وماذا لو قال الجن علیه: إن سَمعه ذمّب. وقال الجاني: لم يَذهَّب؟ 

فا جُوابُ: أن السَمْع شيءٌ ظاهر ا حقیقةق فلا تعرف هل هو مَوجود أو غير 
موجود؟ 

قالوا: یُمکن اختباژه فمتلا أن پفاجه شخص فینادیه من قفا فلو التمتَ 
کاگدنا أنه يَسمَع. 

وكذلك لو جَنّی عل عَيْنيه فذعب بَصَرَهما ففیھما اة کاملة فعلیّه الدية 
کاملة. 

واذا اختلف الجاني والمجنيٌ عليه في ذهاب هذه الحاسَّة فانه مخت وهذا ير جع 
إلى الط وکیف يختبرون السَّمُع والبَصّر. 


ونقول: «وفي شكل ا ليد دیتها» أي : ديه ة اليل وهي نصف الدية؛ لن اليد 
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نَفْسّها ليست حاسّة» ولکن إحساسها هو الحاسّة؛ وعلى هذا فیکون في شلّل اليد 
الواحدة نضف الدية. 

وکذك في شلّل بعض الأصابع» کا لو ضرّب أَصِيُعًا حى شلّت فعليه دية 
الاصبع. 

ولو جَنَى على أَنّفه حتّی سل فليس عليه شى للقاعدة السابقة» ویکون فيه 
حُكومة» وکذلك لو جَنَى على أذْن فذعب سَمُعھا فعَلَيّهِ الدَّيّة كاملةَ من أجل ذماب 
السّمْعء لكِنْ لو أَشَلَّها بحي لا حس بِاللّمْس فلا يكون عليْه لا ُكومة؛ لأن 
صورتها باقية ولم تتأثر. 

ونقول: «وفي إِنُلاف الشعور على وَجْه لا تعود حكومة إلا شَعْرَ الرأأس» 
واللخية والحاجين وأَهُداب العَيْتيّن في الواحد الدَيّة». 

3 ع و ۶ه‎ 2 e 

آوّلا: الشعور: أكثر أهل العلم رَه على أن بها حكومة مة مُطلقة سَواء هذه 
الشُعوژ الأربعة أو غَبْرھاء ولکن الَشهور عند امختابلة أن الشعور فيها خکومة( 
اثلاف الشَّعْر على وَجْه لا یعود يجب فيه خکومته إلا هذه الأَربَمَ الَذكورة وجمهور 
آهل العلم مره أن فيها خکومة. 

وا حکومة -آي: : الگزش- بمُعنى : : نز قوم هذا الَجِنِيَ عليه كأنّه عَبْد لیم 
م مه كأنه عَبْد تعیب بهذه ال نايق ثم تنظر ما بین القیعتان وتُعطِيه مثل سبته 
مر الذيّة. 

فإذا قدَّرْنا أنه يُساوِي وهو عَبّد سَلِيم عشّرة آلافي. وبه الجناية تانية آلافٍ 


(۱) انظر: الإقناع .)۲۱۹/٤(‏ 


كتابالديات 6 
۲ سس 


فالنشبة ا ُمس؛ فبُعطی خس الديةء أي: عشرین بَعیرٌاء ولو قَدّرنا أنه عبد سَلیم 
ساوی عثرةآلاف ربل 7 ه الجناية يساوي ثلا آلاف ريال فالقص سيعة شا 


١‏ وناك عور خی هذه الم کر اش ای وس والشارب 
والانة والإبط وغيرهاء فشعطيه حُکومۃ ار لأس فلو ی عليه بت 
لا يَنبّت انية ففیه على الب دِيّة کاملة ‏ يَعَنِي: : لو جَنَى عليه حتی صار رنه 
لا يو جد فيه شعر ففیه دِيّة كاملة. 

ما على غير اذكب فعليیْه فيه حكومة؛ لأن الشّعْر لیس فيه إلا ا جهال» ولیس 
فيه مَنفعة كبيرة كمَيْره من الأعُضاءء وکذلك اللّحْية لو جَنَى عليها حتّی لم بت 
ينه فلي دة کایلة. لكِنْ في القت الحاضر المَجن عليه هو الذي یدق الذية 
كاملة؛ ان أرَخناه من الُوسّى» فهذا دلیل على أن اللّحْية مهم فهي کمال مهم في 
الإنسان. 

فِية لس وديّة البدّن كله سَواءٌ لو فلت هذا الرجُلٌ؛ لأن اللّحية حقيقة 
هي عَلامة الرّجولة» وهي من الفطر التي فطرَ الله الق عليها کیا قال ال(" 
وكذلِك أيضًا هي مه الْسَلين؛ ذلك تعتيد أن مَؤْلاءِ دين بحلقون اهم قد 
مهوا آشتهم عقلا وگزما وفطرت وأههم مساکین يَذْمَبون إلى تقليد الود 
والتصازی والمشركين» ويَدّعون اثباع الرّسول علیهم الصلاة والسلام» ویذهبون 
إلى انباع الَهُوات ویدّعون الفطرة. 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۰۱۰۱ والاقناع (۲۱۹/4). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب الطهارة باب خصال الفطرة» رقم (٢٦۲)ء‏ من حديث عائشة ية 
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o ۰ 7 2‏ 5 01 وه 
ثم اگم یُعتبرون مجاهرين بالمغصية؛ لأن كل مَن لاقاهم یتولون له بلسان 
الحال: اشهد علینا بأننا عاضون لله ورّسوله وإنّي حالف يدي الرّسُل ومُوافق 

ر 1 » هر 7 5 3 ۶۔ م 
مذي المشركين؛ ولذلك حالق اللخية عندنا أَحسَنٌ من شارب الذخان وأعظم 
مَحْصِيّةِ لأن شارب الدخان ليس فيه ُالَفة للسّنّة أو اتباع مذي المشركينء غاية 
ما هُنالِكَ أنه كان اول شينًا مُضِرٌ ا عليه» وأحيانًا تجاهر به وهو رام فک أن 
اس م وہ ہو ور کے سر 
الْحَسَناتٍ حتلفة فكذلك السات تلفة. 
فتقهم من هذا: أَهييّة اللخية؛ لأن فيها الدية كاملة. 
والحاجبان سکیا حاجین؛ لأنها يحجبان الضرّر عن العَيْنء فا حاچب شور 
على العَین تحجُب عنها کل شيء يُمكن أن یتساقط عليها؛ وطذا جعلّ الله العَین في 
مکان غائر؛ لتلا تصاب بالادّی» والله سْبِحَاَهوَتكَاقَ حَكييٌ فهذه أيضًا فيها دية كاملة: 
وني ا حاجب الواجد نصف الدية. 
هداب العَيّيّن وهي أربعةء في كلها یک الدّيّة کال وفي واجد ربع الدية. 
0 ۰ 1 کے 1 ہم مي سے ٥‏ ۶ 2 ارس 
فالحاجبانٍ والأهداب أكثر العلاء جهن رون أن فيها حکومة وفقهاء 
7 سر ٩‏ ,۶ں . ر 3 ۳۹ 5 سل ہر 0 ام 2000 
الحتابلة یرون أن فيها یِی"َة'''؛ لأنها عمال اب وإذا زا من الإنسان یکون مُسْوَّماء 
فهي بمَنزٍلة النافع» فیجب فيها ديّة كاملة. 
لکن آهداب العَیْنَیْن أربعةء فلو أتلّف آهداب افن الأعلى مِنْ إحدى العینین 
فیجب عليه ریم الدَّيّة وإن الف الجميع وجب عليه الدّيّة كاملة وني ا حاجیین 


لو آتلف شغر حاحب واحد فنصف الدية. 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰۱/۱۰). 


کتاب الدیات 

فإن قبل: ان إذا لنت تلفت داب فهل لو أتلف ابن بداب صار 
عليه دِيّتَانِء للجَمن دی وللأمُداب دِيّة؟ 

وَالجَوابُ: تكون علیّه دية واجدة؛ لأن الشَّعْر يتبّع امن مثل لو أنه فطع 
الأصابع لكان عليه دي كاملة» ولو قطْمَ این جميعًا بأصابعها فعَلَيْه ية كاملة. 

إذَنْ يرق بین الشيء الاستقلایٌ والشيء التابعيٌ؛ كما أن الانسان عليه دية 
كاملة» ولو نظَرْنا إلى أعضائه لین فيه يَدانِ ورِجُلانِ وعینان وأنئف ولسان ... إلى 
آخره» فهو إن قتَلّهِ لم یب عليه لک عضو دِيّة؛ له لا تف ا سد صار الباقي 
تابعًا له 

فان قیل: لو أنه حلَق له الشَّعْر ولم يُفيده. فهّل یدیه؟ 

الس مھ ما سیت ولو حلقَه لس لحة صاحبه فانه لا یمزر 
٣ی‏ ۰ و مكو أن كسك فإن 
الخائق بعرو فقّط. 

لت أن كَلامَنا في هذه الَسألةٍ على الشعور ہو في زالتها على وَجْه لا عود 
بعدّه أمّا إذا كان يُمكن عودها فإنه يَنْنَظِره لكِنْ لو افترضنا أنه يُمكِن عَودها لکن 
مات الرجل قبل أن ین فالأضل العَؤْدء کےا لو أن رجلا آذمب أهداب رججلء 
فالاصل أن الأهُداب ستعود. ۱ 

لکن الأشنان لو قلع ته فهنا تقول: فی هذا تفصیل: 

* إذا کان قد نیت آسنائه ثازية» فلا یِتّظر؛ لأنه حيتها لا یمکن أن تعود. 


م2 و 
٭ وإذا كات من الأشنان الأولى» فهذه یمکن أن تعود. فیْتظر. 
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۳ ٰ م10۷" 
حدث. 

ونقول: «وفي الجائفة ثلث الدّيّة) الجائفة: هي الي تصل إلى باطن ا لجف 
مثل أن يكون جَرَحَهُ حتی وصَلَتْ إلى بَطنه يَعني: مق الجلّد والقمیص. فَعلَيه 
ثلث الدَيّةء ىا جاء به الحديث عن الب اة ٠‏ هذا إن بَقِيَ امجن عليه حیّه آم 
إن مات فیکون عليه ديّة كاملة. 

ما مَسألة الشّعْر فان الشَّعْر لم يرد فيه عن الرسول بيا يء؛ وغذا اختلف 
فيه هل العلم جهن لکن الشهور عند اختابلة هو ما ذکر مثْل ا الأربعة 
فالدّيّة كاملة"» ويُعلّلونه بأنه جمال لا یُوجّد في ا شم له تظبر فوجب فيه دة كاملة 
9 000 

ونقول: «وفي كر الذراع والعضد والمَخِذ والساق بعیران» بر ط أن جير 
متا فان اسان کی »عل لیس خی کر ؤواعة فاه ران طاأت 

کذك أيضًا في جُرْح العضد والعضد: هو العظم الذي بین الرقّق والگتف 
فيه أيضًا بعیران» وفي الفخذ وهو العظم الذي بین ال کبة والورك فيه بَعیران» وفي 
کنر الساق بَعيرانِ؛ لأنه جاء بذَلِكَ آثارٌ عن الصّحابة» ورد فيه آحاویث عن 
ال ير" . 
)١(‏ آخرجه النسائي: كتاب القسامة» باب ذكر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم »)٤۸0۳(‏ 

من حدیث عمرو بن حزم وَوَلَْهعنةُ. 

(۲) انظر: الانصاف (۱۰/ ۱۰۱ والاقناع (۲۱۹/۶). 
(۳) انظر: الأوسط لابن النذن کتاب الدیات باب ذکر الضلع» (۱۳/ ۲۸۳). 


كتاب الديات © 
ونقول: ني کسر الضلع والتّقوة عي الصلّع مَعْروفء والقوۃ هي هي العظم 
الناتئ الذي في سمل العُيّقء وني کل سان تزقوتان» وإذا كرت اللّٴقوۃ وجرت 
مُستقيمة ففيها بعیس وان کیر نان ففيهم بَعیران. 
انشجاج وکسر العظام: 
الشّجّة: جُرْح الوجّه والرّأس خاصّة, فاذا جرّحه في بَطْنه أو صَذُره أو ظَهْره 
أو ساقه أو فخذه يُسمَّى جُرْحَاء وإذا جرّحه في الرّأْس أو الوّجْه فمع گونه جرا 
با معنى العام يُسمّى بالعتی الخاص شُجَة. 
SS‏ 
مقر عن ال وك بل فيه حُکومق َم يعني عنی: کل جرح لا صل إلى العَظم في اوه 


1 


والرٌاُس ففيه حكومة؛ والُكومةٌ أي: القویم» وهو الازش. 

ما إذا وصّل إلى الْوضحة (ففي الموضحة كمس مى الابل)» فالوضحة نش 
الد والنّسْم والسَمْحاقٌ الذي بين الَظم والّخم حتی تبرْزالکظم: فاْوضحة 
ن هي ما ُوضح العظم» ء أي: یا تین دهع تال ال 
يممُرلئَة: لو لم ین منه الا ذر الإثرة فان بعتبر مُوضحة فيها مس منّ الاپل» هکذا 
جا في کیت مرو بن کم هو 

وهذه الإبلُ أسنائها هي الأأشنان التي د کر فی الي کاله وهي بِنْت اض 
بت لبون» حِقة» جَدّعة لا صل إلى ی وان كان حطاً فالخامسة من ب بني حاض. 
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ے و 
٠‏ 


ونقول: «وفي افاشمة عَشْر اماشمة هي التي تُوضِح العظم وتبشمه» لکِن 
الظم باق ما تعدی مَوْضِعه إلا أنه مُشم ففیها عَشْر من الابل. 


(۱) آخرجه النسائي: کتاب القسامة» باب ذکر حدیث عمرو بن حزم في العقول» رقم (1۸9۳). 
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a ۰ 7 539‏ 7 وم 27 3 ۴ ر کے 
ہے ۱ ۱۱ با EE‏ 
وتتقله سی آنه مويل عن مکانه من اء ال هدا فیه مس عدر مرن 


الابل. 
7 ۳ س و 2 سے 
ونقول «وفي کل من المأمومة والدامغة ثلث الدیة»» وقد جاء ذلك في حديث 


م2 ره () ۔ 
جو و 
یف آئ: 7 


20 +-+- ھھ" 


دو 


E‏ و و 
وئلائون بعيرًا وثلث بعر. 
وكذلك أيضًا الدامغة التي تخرق الَأَمُومة حتی تصل إلى الدماغ» وهي آشد 
یی و 5 ع 


ہت المأمومة» وفیها آیضا اڭ الديةه وفیل: ی الدامغة ثلث الدية وحكومة؛ لانہا 


ف من اموي 

فان وصَّلَتٍ الدامغة إلى الح وسییّت للرجُل جُنوناء ففيها الي كاملة؛ لأنه 
سبق أن سراية الجناية مَضُمونة» فيب فيها الدَّيّة کال وان كانت عَمْدًَا وبرئ 
جُرْح الرجل لِه احتل عقله فهل یقت من الحاني آم لا؟ 

احوات: سے مية ها ولو حية أزكن الزافده ان تلعقل ف 

الڈیة كاملة. 

دنه عندنا خش درجات: الوضحةء اماشمة النقلةء المأمومة» الدامغة 
فلو أصابّه بهاشمة وأراد الَجُروح ES‏ 
بمُوضحة ویعطی كمسا من الإہلء وإذا كانت مُنقَلة يُعطّى ءَ عشرًا من الإبل» وإذا 
)١(‏ أخرجه النسائي: كتاب القسامة» باب ذکر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم )٥۸٥٤(‏ 


کتاب الدیات ۳۹ 
گا -- 
كانت مَأمومةً بُعطی ثمانیةً وعشرین بَعيرًا ولّلتَ بَعير؛ لأنه هو الفَرّق بین المأمومة 
والحاشمة» فاكأمومة والدامغة في کل منهما ثلث الديّة. 

لا أن يكون أَعظَمَ من مُوضحة فله أن یقت بمُوضحة ويُعطى آزش لاه 
الذي هو القَرْق بین ديّة الُوضحة وديّة ما هو َعظم منها 

ومن ها ين لنا جحان لو أنه قطعه من كو الفصل فاذقب ب: لا يُمكن 
لقصاص(" لکن على هذه الال فما زاد عن الوضحة فإنه یقت من الفصّل 
ویکون له آزش الزائد. 

على أنه لو اُمکن القصاص من ل اطع فهو الواجبء وان لم یُمکین افص 
مِنّ اگفصل وله أزش الزائد. 

ونقول: (والحکومة واجبة في کل تطع أو گنر أو جح لا قصاض فيه وهي 
-آي: الحكومة- أن يقو م اج عليه كأنه عبد لیم ثم قوم وقد بر من نات 
فا نقص من ال لقيمة فله مثل نشبته من ال لا أن تکون في وضع له مقر فلا یل 
ہا الْقدرا. 

إن فا حكومة: فيا لم در فيه قرع قصاصًا ولا وك ما ما فيه دية فا 
مُكْتفون بدِيّته حتّی لو فرض أنه نقص آکتر ما يُساوِي فإنه ليس فيه إلا الدية 
لتفرض ملا أن رجا قطع يَدَ إنسان» يعيش على کتابته. فقَطّع يده لیمتی التي 
یکتب بها ففیها يضف الدية. 

لكِنْ إذا رجَعْنا إلى اشکومة وقرمنا هذا الرجْل كاتباء ثم قوفناه غير کاب 
بسیّب انقطاع یه الیمتی لكان ینقص ثلاثة آزباع القيمة» فلا تُعطِيه ثلاثة آزباع 


0 


.)۳۲۱-۳۲۰/۸( انظر: الغني‎ )١( 


زی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


له لان کل شي+ فيه مُقدّر من الشّرْع لا عداه؛ لهذا تقول: ا حکومة واچبة في 
کل فطع أو کنر أو جُرْح لا قصاص ولا دی هذه هي القاعدة: ما فيه قصاص 
یُستغتی بالقصاصء وما فيه دية يستغتى بالدية. 

ثم نقول: (إِلّا أن کون في مَوضِع له مُقدّر فلا یلم به در فإذا کات 
الجناية في مَوْضِع له مُقدّر فإنهم یقولون: لایبلّغ بها المْقدّر. 

مل ذلِك: شجّة فی اراس لم تل إلى حَد الُوضحة فقوت بخَمْس ین 
الإبل» فهنا لا تُعطِيه حمسا من الابل؛ لأثّنا لو َعطیناه خمسًا من الإبل لزع أن سوي 
ين شَيئِين فرّق الشارعٌ بيتهماء إذ ِنَ الشّرْع لم يجعلٍ امس إلا في الوضحة» وإذا 
کان فی الْوضحة عمس من الابل فلا يمن أن تجعل فيا دوتها كمسا من الإبلء فإذا 
كان نی وضع له مُقَدّر فإنّه لا بلع به ذلك ال 

كذلك في الجائفة جَرّحه مع بطنه جُرْحًا لم يَصل إلى باطن الجؤف» وقدّر 
بأربعين بَعيرّاء وهذا کر من ثلث الدّيّة والجائفة فيها ثلث الديةء فلا قبل هذه 
ا لحكومة؛ لأن الشارع جعّل في الجحائفة -وهي أَعظم منها- ثلّتَ الڈیةء فلا يمن 
أن تل بها ما قَدّره الشارع فیما هو أَعظَمٌ منها؛ لأن حقيقة الآَمْر أن هذا یوجب 
الطّعْن فیا ورد الشّرْع. 

ونب ذلك أن صُحْصَّا دحل على امرَأَوٍ برضاها وقبّلّها وباشَرّها وکل نی 
إلا أنه ما جامَعَهاء ثم أَرَدْنا أن تُعزّره بِكتَيْ جَلْدةٍ فلا يجوز ولا بوئة؛ لأن ال 
جعّل امد في الجاع الكامل متة جَلدة فلا يُمكِن أن تُجعَل فیما دونّه مثله. 

ونقول: «فإن لم تنقضه بعد الب رم حال الجناية) إذا ما نقَصَتّه بعد ار 
يَعنِي: لا برئ تلاعم رح وتلاشی اتر ولم یبق شی فلا در هذه امحنایق 


كتاب الديات 6 
بل تقوّمها حال الجناية» فتنظر هذا الرجل لا كان ما عليه کم يُساوي» وكم يساوي 
وهو سلیم فان لم تَنقَضْه فلا شيءَ بہاء وكَثيرًا لا تنقصه كجُزح رج منه دم بسیط 
لا يُساوي شيئًا عند الناس ولا تَنقصهء وإذا لم کنقضه فلا شيءَ فيه ولکن يُعزّر 
الجاني بطلّب منّ الجنی عليه؛ لاعتدائه» لا لأن هذا الأَثّرَ وجب التعزير؛ ولکن 
لأن الجناية وهي التّعدَّي على العَيْر يُوجب التعزیرہ فان زادنُه فحَسّن. 

فما رجُل عنده أصبّع زائدت فالأصيُع الزائدة عند الناس مَعيب» فجاء 
رجُل ووجّد هذه الأصبّع الزائدة فيها خاكم وأَحَبّ أن يُسرق الخائم فقطع الصیٔم؛ 
أذ الم فهذا جَتَى بلا که لكِنْ بالتّشبة للمَجنيٌ عليه إذا لم ْرِ الجناية 
یعتر زاده خحُسْنًاء فهل یقول الجاني: إن كنت آجریت عمَّليّة سنکلمك عمّرةً آلا 
وأنا کفیّتك بخمسة آلاف. تقول: لا يُمكِن؛ لأنه فعَلّه على سَبيل الإساءة» وعلى هذا 
فيُعرّر من أجل جنايته بطلّب من الْجِنِيّ عليه. وقول للخر: قد آتاك الله خسن 
بدون تعب. 


امك 


الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


العاقلة: فاعلةء اسمٌ فاعل میّ ال ولیس العَفْل هُنا الذي هو ضدٌ ئون 
ولکتّه عقّل النّاقة؟ وسئوها عاقلة؛ لأن عادة العرب إذا أَنَوْا بالدية يأتون بالدية 
ويعْقلونا بعقلها عند بيت اجنین عليه فسّمّيت عاقلة؛ لأا تعقل الإيل. 


وهم م -العاقلة- العصبة من الب والولاء فالاخوة من الا لیسوا بعاقلة؛ 
لام ضحاب فروضء وكذلِكَ الج صاجب قَرْض فليس من العاقلة ورج 
منهم أيضا دوو الأزحام كأبي الأ وان کان فیهم الب فالعاقلة هم العصبة 


سے © 


وإنیا كانوا من العصبة؛ لام هم الّذِين يمَوُون الإنسان ويَشُدُون أَزْر 
فالعصبة مَأخوذة منّ العَضْب وهو اشد لأئہم ید ون آزره ویقوونه» وأمًا ذوو 
الأزحام ومن اذى بأ کالاخوة من الأٌ فإنهم ليسوا كذلك؛ وهذا فالإنسان دام 
يعتزي -أي: يدعو لنضرته- بعصَبته وليس بذوٍي أرحامه ولا إخوته من أمّه. 

والوّلاءٌ: العصوبة التي تکون بسیّب العثق» كالسّيّد العتیق» ولكِنْ عصوبة 
الوَّلاءٌ تكون بعد عصوبة التّسَب. 

فالعاصِبٌ من ولاء أو نسب هو العاقلةه ومعلوم أہم تختلفون في القَزب 
والبُمْد فالقریب َو بالنّحمُل من البَعيد؛ لأنه کا أنه او بالإزث والَّغْنّم فانه 
یکون ول بالَرم» فيحولون عن القاتل الذي أي: یم تحملون جميع الڈیَة فالقاتل 
إِذّنْ لا تحمل شیاه وإنما الدّيّة كلها على العصّبة. 


کتاب الدیات (العافلة ) 

وقال بعض العلیاء رمهرنه: بل القاتل تحمل کا تحمل غيره. وقال آخرون: 
بل تحمل إذا عمّت العاقلة. 

ولکین الشهور من الَذكَب: أنه على العاقلةء فان لم تُوجَد عاقِلةٌ فعلى بیت 
المال» فإن عر دار کید سا لي + فهي تیب على العاقلة أَضًْا 
لا ملا أي: لیس كحملا عن القاتل بحيتٌ یکون هو الأَضْلء وید على ذلك أن 
الى كي قَصَى في الْرْتيْن الْفتتلتن من هُدَيْل أن ديّة الَفتولة على عاقلة القاتلة( 
ولم حمل القاتلة شیتاه ولم يستفصل: هل هي قادرة أو غیژ قادرة؟ فلا لم يَسِتَفصِل 
علم أن العاقلة حول جميع الدية. 

وفرّق بين اط وب لد من جهة» والعَمْد من جهة أخرىء بأن القاتل 
گکز لكيه نی العمد» وکتحتّلها عنه العاقلٌ نی گا وشبّه العشد+ لمور منها: 

۱- ألا يسال في ال العَند. 

- أن الأَصْل في دِيّة العمد نها فداء عن نَفْسه؛ لأن الأضْل القصاص فلو 

ولكنّهم یحملون عن القاتل الديّة بشروط: 

الوّل: ألا تکون الجناية عَهْدًا کخضّا: 

فدخل نی ذلك اط یه العَمْد فإذا كانت عَمْدَا حصا فإنه ليس فيها 
سمل بل ات کان د تن رظ العقاب آو حب لد نی ماله رھ 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکھانة رقم (۸۸٥۵۷))ء‏ ومسلم: کتاب القسامة باب دية 
الجنين» رقم (۸۱٦۱)ء‏ من حدیث أبي هريرة نة 
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أوجبت الیَة على العاقلة في اطا وشِبْه الَند. ودلیله نان الّناناقتلّتا من 


نا العلل : فاكن القطا بر قضد مر الفاعل فا أن نت عنه بالتّحمّل» 
وکذلك شبه العَمْد فيه قصّد. لكِنْ لیس قَصد القتّل؛ لآن شبه العَمْد أن يقصد 
الجناية التي لا تمل غالبّاد فهذا لم یقصله القاتل؛ ولِذلِك ناب أن مف عن 
نّم الجاني في هذه ال يَلرّمه شي* فيه مَشّقّة وهو الفارت وهي عت رقبة فان لم تد 

ثانیا: آلا کون الدية جارية ججری الأَمُوال: 

فان كانت اليه جاريةً تجَرَى الأموال فإنها لا تحولها العاقلة» بل تکون على 
القاتل تفسه ولو عمدّاء وذلك مثل دِيّة ا خنینە فديّة الخنین جارية ری الأمُوال؛ 
وهذا ديّة الق قيمته بالغة ما بلَعَتْ» کا أن صان البَعبر یکون بقيمة البعير. 

إن فهو جار ری الاّوالء ومَعلوم أن العاقلة لا حول عن الاسان ما لزعه 
من الأوال ولو كر فلو أن إنسانا تلف شيعا يساوي آضعاف آضعاف الذيقه 
فلا حول العاقلة ایا هذا العَبْدُ ماد الذي یضمن بالقيمة إذا قله طا فإنه لا حمل 
العاقلة؛ لأنه جار ری الم وال. 

الثا: أن تکون العاقل حرا مُكلَمًا ذكرًا غَيًا مُوافقَا للجان في لین 

(العاقل) هو من يَتَحمّل العقلء أي: الدّيّة یکون خرّاه فلو كان رقیقا لم يكن 
عليه شيءٌ منّ الدَّيّق متلا لو كان أ رَقيق لا يحمّل؛ لانه مُعدّم ليس له مال» وإذا 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکهائف رقم 5۷۵۸ ومسلم: كتاب القسامف باب دية 
الجنين» رقم (۸۱٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة يكن 


کتاب الدیات ر العاقلة) دم 
4 

لم ین له مال فکیف نُحمّله؟ حتی لو أن ت سَیّدہ ملکه مالا فتقول: ان لا تحب 
علیه؛ لأن العَبْد ليس آغلا للمُساواة والتضرة. 

وآن یکون (مُكلَّمَا) أي: بالعْا عاقلاه فلو کان صَعيرًا فنا لا ئحمله؛ لأنه لیس 
هلا للنضرة» وأضل تحمل الدّيّة من أجل النضرة والُساعدة والوالاة» والصَّغير 
لا یعقل النضرة» ولا یعرفها فلا تُحمّله» وکذلک أيضًا من باب آوّل الَجُنون؛ لأنه 
لا عقل الناصرة ولا لوالا فلیس من ھْلھاء ولا َحَد پُفگر أن یتصر بمجنون؛ 
لذا فالصَّغْيرٌ والمجُنون لیس علَیْھم دية 

وهل تقول: يشرط الود یعني: لو كان بالِعًا عاقلا لکنه لا نين التّصرّف 
في الال؟ 

تقول: لیس بط فانه ما دام بِالِعًا عاقلا ولو لم يكن تین الَصرّف في 
الال وتحجورًا عليه من أجل السَفه فانه یو خَذ من ماله. 

(ذکرّا) احتراژا من نی فلو كان له أت شقيقة معنت فالينت لا تحول؛ 
لأا ی وصاجبة رضي أيشاء والأنحت الشّقيقة في هذه اي عاصبة» ومع ذلك 
لاتُحمّلها؛ ای والأشى لیتث اد للثضرة؛ وک لم ُوچب کات رکال 
علَيْها الجهادَ حتّی في سَبيل الله الا فی حالات صروریّ وقد قال رسول اللہ ة: 
«عَلَيْهِنَ جهَادٌ لا تال فيه" فهي لیسَٗ اها لآن تنضر غيرهاء وتکون معه 
وتعادله. 


(۱) أخرجه أحمد (5/ ۱7۵ وابن ماجه: کتاب الناسك ہاب الح جهاد النساء رقم (۰)۲۹۰۱ 
خر بن ١:‏ باب احج قم 
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(عْییّا) احتراژا من المَقيرء فالفقیر لا شیءَ علیه؛ لأنه لیس عنده شىء والله 
لا يكلف َفسّا إلا وسْعهاء ولیس هذا شی؟ استداته هو حتّی تقول: یکتب عليه حتّی 
يُوسرٌ. بل هذا شيء للنضرة» ومّن ليس معه سلاح كيف يَنضْرٌ غيره؟! 

رر ےج یٹ لأنّه إذا لم کن غَْيا فهو 

ولا ید أن يكون (موافِقًا للجانی في الدّین) بآن يكون الجاني مُسلّاء والعاقلة 
مُسلمة» فان لم تكن مُوافقةً له في الڈین فلا تکون الدية على العاقلة لفُواتِ النضرة؛ 
لانه معلوم أن الکافر لا يضر السلم» والسلم لا يضر الکافر؛ ولِهذا لا توازت 


سم 


وان أكبرَ مُفارَقة تکون بین الرجُل وال خر هي الْارّقة في الینء فقَذ قال الله 
سبحاه رغال لوح یاس عن ابنه الذي خر من صَلبه وهو بع منه: EE,‏ 
من لاک 1دا لانه لیس بمسلم. 

فإذا قُدّر أن الذي وجبت عليه الدّيّة انسان لا یْصل وطلّب من أبيه وعَمّه 
وآخیه آن بقوما عنه بالدیّت قلنا: لا. 

2 یی نی بے الال» ولکنها 
تکون على الجاني؛ لله لیس احا للنضرۃ فالذي لا یُصل اُمل نع هذا هو 
الواجب إلا أن یَتوبَ ویْصل» وکذلك ‏ ی استهرّأ بالدین أو بانزسول ای أو رَعَمَ 
أن رسالتّه ليست عامّةٌ آو زعَم أن دين الیهود والٌصاری ضحي وأئهم على حى 
وآئہم يُساوون المسلمين في الدين. 


کتاب الدیات ( العافلة ) 3 
وكل هذا مَؤْجود في أؤساط الجُهّال فيظنون أن الأذيان السَّاويّة کلها 
صحيحة فيقولون: إن مله اليهود صحيحةء تیم إخوانا في الین وی نون 
عن ذلك ویقولون: ما القَزق بين التّْراة والإنجيل والقَرْآنء ما دامث كلّها من 


الله ؟ ! 


ولا يَعرفون أن التوراة والإنجيل قد سح العمل بہماء وأصبّحتا غيرَ م مَعمولٍ 
ماه وأن الشَّرْع الان هو الاشلام؛ لقوله تعالى: # ومن يبتع عر آلاسکم دیتا فلن 
مب مِنّهُ € [آل عمران:۸۰]. 

مسألة: بعص الناس الا عرضون في الُساچد صُكوكًا یطلبون بها الُساعَدة 
فهل نا أن تُعطِيّهُ منَ الرّكاة؟ 

الجوابُ: لا تُعطِيه من الرّكاة؛ لأنّه أوَلَا: غير مدین» بل الدَيْن على العاقلةه 
لكِنْ لو كانت عاقلته فقراء فتقول: فَهُمْ غير مَدينِين ولیس علَيهم شيع فتكون 
الدية حیتھا على بيت المال. 

فلو كان طلّب من بَیّت ا ال ورقض السَّدادَ عنه» فتقول: إِذّنْ لا یکون عليكَ 

لذا فلا يح أن يُعطى قولاء لين ولو بہذہ الک ول من الرّكاة على 
َل تقدیر لن يُمكِن أن تُعطِيّهم صدّقة؛ لأن الصدقة تل حتّی للعَنيّ» أمّا من 
مال الرّكاة فلا جوز. 

أوَلَا: لأن هذا القاتل ليس بمّدينء فالدّيْن على العاقلة. 


ثانيًا: لو كانت العاقلة فقَراءَ فتسقط عنهم الديةء وبه لا يكونون مَدينِينَ. 
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ثالثا: لو ابی بيت الال أن ُسدّد عَنْھمء فلا تَتَحَمّل نحن الدّيّة من رّكاتنا؛ 
لأن ناف ال کاة معلومة منّ الشَّرْع» ولا يُمكِن أن تصرفها في غَيْرها. 

أا الصدّقة فالصدّقة أَوْسَعُ ويجوز أن عطیه صدّقة من باب الُساعدة بط 
ا مرو و ی سد 

وكذلك يشرط أن تعلم أن هذا الرجل م مستقیم لیس متهو ور قاتا ار أن 
کے ےج ےت 


كيف تُورَّع الذي على العاقلة؟ 


اطوات: تُوزع علَيْھم بقذر الغتی ودر ا فیجتهد فیجتهد الحاكم في ذلك» 
رر تس رو ما یضون؛ لام سے اج 
جع ص اکس ا وا ما ان ابن كلاهما في الفنّی واجد لکن أَحَدهما 
قرب فیْجعل العنیٌ الاقر بُ آکتر من الثاني» وإذا کان أَحَدُّهما آبعت لکنه اغى 
فیزاد بحسب غنا فاسألةٌ تلف بحسب اقب والغتّی. 
مسألة: لو قیل: إن ال ايار نی قِصّة اَن اشدلین قد أحال 
الدَّيّة على عاقلة القاتلة "؛ لأنها امرّأةٌ ضَعيفة» لكن الرجل عَنيّء فللاذا لا یرم هو 
بالدية؟ 


قلنا: لو كان بیتهیا قَرْق لكان ار سول كَل لها اي شيءِ من الیّة لکن 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکهانة» رقم ۷۰۸ ومسلم: کتاب القسامة» باب دية 


الجنين» رقم (۸۱٦۱)ء‏ من حدیث أب هريرة جع 


كتاب الديات(العافلة ) 7و 


3 ا ر : گے ما 2 
الزسول 385 لم یستفصل منها والزم عاقلتها بالدية. 
فان قیل: إن كان الجاني هو وعاقلته را فهل تقول: يبس ؟ 
01 1 2 ان ۰ دم 2 2 2 و 2 
قلنا: وما الحاجة لحبسه؟! فهو لو كان قادرا على الدفع دفع ولم تحوج نفسه 
نوج - 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات ‏ لجامعية 


القَسامةٌ في الشَّرْع: مأخوذة من القسَم وهو الّمین» وكات مَعروفة في 
ا لجاهليةء وأَكرّها الاسلام» وهي یمان مُكرّرة في دعوى قتل مَغصوم. 

يعني: أن يَدّعِيَ اولیاء القتول أنه قل فاذا اجتَمَعَبْ شروط القسامة فام 
يُقيسمون على هذه الاّخُوی كا سيأتي وَضْف ذلكه فهي لا تکون الا في دَعوى 
القتل» ولا تکون في دَعُوی مال أو جناية دون القثل. 

وأصلها مات به ا حديثٌ عن لني يا في قِصّة عبد رن بن سَهّل الذي 
تله الهو في یس كان قد حرج إليهم ثم وجد مُقتولَا يتَشْخّط في کمه فحگم 
اليك في ذلك بالقسامق وقال لأؤليائه: لفون سین بویا عل رَجُلٍوِنهمْ 
-يعنِي: من الیهود- د أنه مه حون برو وال دی هي ال الذي يُقاد به 
القاتل؛ ليقتل. 

ولکنهم قالوا: یا سول اللہ كيف تحلف ونحن لم تَر ولم تشهٌد؟! فقال 
سول ل: «يدلِفْ الود ین یمین ورون من ذَلِكَ». فقالوا: نحنْ لاترضی 
بأيمان اليهود؛ لاله مَعروف أن القاتل سیحلفه فوّدا ال گل من عنده من 


س ۱ 
e‏ ِ ا مال بمۂ ۰ رأ : 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الديات» باب القسامة» رقم (1۸۹۸) ومسلم: كتاب القسامة» باب 
القسامة» رقم (۹٦٦۱))ء‏ من حديث سهل بن أبي حثمة ضوع 


کتاب الدیات ( القسامة ) 

وأضل القسامة: أن پو جد قَتيل عند قَوْ سیت حینئذ 
تقول لأؤلياء القتيل: يوا اذا من ڏه اقل اي هي عَدوّة له واحلفوا أنه 
هو القاتل» فاون خسن کل ا ل ثةء فإذا كان الورَئة ا نه 
فیکون على کل واحد منهیا کُس وعشرون : بمیاه ولو کانوا قٌلائة فعلى كل واجد 
سبح عشرة وثلث. 

وحینها تقول: لا بد أن یکملوا الكش فتقول: تحلف الورثة الأَيّانء فیحلفون 
على واحد وی خذونه ویقتلوته إن شاووا؛ أو يأخذون الدّيّة آوینفون. 

858۶+ میا یرون 

فإذا لم يحلفوا فانه يجب على ول الأئر أن یدفم دیش من بَيْت المال؛ لأنه 
لا یمکن أن تَذهب الدية هدّرًا. 


و 


شروطها: 

تھا اللَوَثْ: وهي العَداوة الظاهرة أو کل ما يَغلب على الظَّنٌ وُقوعٌ القَنّْل 
به مثل العداوة الظاهرة بين القاتِل واگقتول فالعداوة منها الظاهر ومنها الباطن» 
والعداوةالظاهرة تر اها اله يان الى تکون بین لقايل آوبین من تختلفون في 
الدّین آو ما اك 

رز بكلمة (الظاهرة) عن العّداوة الباطنة التي تکون بين تحص وار 
فان ذه ليث عداو ظاورة بحيثٌ غلب على ال قوع الل إذ ليس كل مَن 
عاداك شخصًا یم على القثلء مال ذلك: فاا الم ہہ" 
ات ان با سفن وال رفاک الا اند ومد الناحیة 
الب فالعرت مسلمون والیهود یهود. 


الدروس الفقهية من لحاضرات الجامعية 

وقیل: إن اللوث کل ما غلب على ال وُقوع ال به واء کان عَداوۃ 
ظاهرة أو كان تهدیا ال من هذا الذي ادعيَ عليه أنه قاِل أو جد مع إنسان 
سلاحًا مُلطا بدم وبجواره تتیل» أو ما أشبّة ذلك. 

وهذا القول هو الصَّحَيحٌ؛ وذلك لأن الأخكام ثناط بَظاتماه وإذا کان الّذي 
وق في عَهْد الرّسول ید عداوة ظاهرة فإننا لا علَّم لإجراء القسامة فيها سا أن 
الط يخلب على وُقوع ال من مَولاء المعاوين. 

والصٌُحیخ: أن اللوث هو کل قرینة يغب على الظنٌ وقوع ال بها سَواءٌ 
كانت عداوة ظاهرة أم غيرهاء وهو اختیار شيخ الاشلام ابن يميه مد 

صفة القسامة : 

أن يَدّعِيَ ؤلياء تول بنا على ما عِندّھم من الظاهر أن فلا هو الذي قتَل 
مُورّثهم فأوّل ما تعمل تقول يلاء المدّعين: أينَ البيّنة؟ وإنا نُوجّه إليهم هذا 
السوال؛ لول سول الله :لو يُمْطَى لس بِدَعْوَامُمْ لَادّعَى رجال دماء قَوْم 
نواه ِن اله َل دعي یمن عل من آلگرا''' فتقول: ین اليّة؟ _ 

سیقولون: لیس عندنا یی تشهد بذلك» كيذ عل القاعدة العامّة في الدعاوى 
ُوجّه الخطاب إلى الدّعَى عليه وتقول له: احلفت أَنّكَ ما تلته. فإذا حلّفَ أنه لم یل 
حل سبیله هذا إجراء الدَّعاوّى العامّة. 


فإن قيل: وكيف يحلفون لو لم يُعيّن أَوْلياءٌ القتيل أَحَدًا؟ 


(۱) مجموع الفتاوى .)487/١5(‏ 
(۲) أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰) والبيهقي (۱۰/ ٢٥۲))ء‏ من حديث ابن عباس 


كتاب الديات (القسامة) ب 
)ل 


۹ كجب أن يعي يُعيّنوا أَحَدَا يمون على أنه القاتل» ولو لم يُعيّنوا أَحَدًَا فا 
لا تکون قسامة بمعنی: أنه لا تُسمّع الدغوی» فلا ید أن تکون على مُعيّن. 

نا إذا تشرط القسامة -وشرطها الصا اللوث- إذا ثبت ذلك فإننا تقول 
للمَدّعی إذا قال: لا بيه عندي. قلنا له: هل تحلفون سین یمین بأن هذا هو الذي 

2 قل مورتكم. فإذا حلّفوا سین يمينا بأن هذا هو الذي قل موك حکمنا شوت 
ال وقُلْناكُم : خذوا هذا الرجل واقتّلوہ إن 5 شنم أو خذوا الدية. 

هم نا تحكُم بثبوت القنل» وقلنا لهم: خذوا هذا الرجُلَ واقتّلوه إن شم 

أو خذوا الذيّة. الهم ا َحكُم بثبوت القَثْل» فإذا قالوا: لا يُمكن أن تحلف؛ لأننا 
ما شامَدُنا ولا یناه فنُوجّه الخطاب إلى الُْدعَى عليهم» وقول له: احلف سین 
کیت باك لم تقثل. تا حلف سین سا فنا هه وقول له: إن ساختك قد 

تب الآنّ؛ لأنه لا يُوجَد بَيّنة ولا آمان» وما بَقِيّ الا قولّك وأنتَ حلفت. فیخل 
ا 

فإذا قال أَوْلياءٌ النتول: نحن لا رى بایيانمم. قَلْنا لهم: ليس لكُمْ مثل ذلك 
ودع ديّة النتول من بيت المال؛ لکلا يَضيع دم دراه وأمّا مَؤُلاءِ العٌی عليهم 
لا تقول لهم شیئّا؛ لأن ساحتهم برقت 

وقد اختلف العْلّماء ريمالل في العمّلٍ بها : هَل تعمل بها أو لا بْعمَل؟ 

فقال آکتر أَهْل العلم بر إنه يُعمَّل بها؛ لأا تبث عن التي كلا . 


)۱( أخرجه البخاري: کتاب الدیات. باب القسامت رقم ۸۹۸ ومسلم: كتاب القسامة» باب 


ان 


القسامة رقم (۹٦٦۱)ء‏ من حديث سهل بن أي حثمة هن 


3 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


وقال آخرون: إنها لا یعمّل ہا. 

ومَوّلاء ليس عندهم شی* یدفعون به النّصّء غاية ما نالك اہم یقولون: 
إن هذه القسامة خارِجة عن الأصل في الدَعاوَّى العامّة من ثلائة وُجوو: 

أوّلَا: أن الا ان فيها من جاتب لق والقاعدة العامّة في الدّعاوّى أن 
الیٔمین من جانب الدَعَی علیه. 

اتيًا: أن الأبمان فیها مُكرّرة مع أن اليّمين الواحدة في الدّعاوّی تکفي. 

لتا: أن فيها لا على ما لم یط عليه هذا لدع فان المدّعي یقول: أنا 
أحلف بناءً على ما قام عندي من القرائن 

ا ثلاث آنگڑھا بعض هل الم ره من ال خف وانسآفب 
وقالوا: لا صح القسامة ولا یعمل بہاء وین آنگرها عمرّ بن عبد العزیز رثا . 

ولکتتاتقول: هذا القول مدفوع بل ولا قباس في مُقابّلة النَّص» حتى ولو 
كان رَأَيٌ عَمرَ بن عبد العزیز أو أكبرٌ منه» وما دام الرأي قَدْ حالف الشَّرْع فهو لیس 
بتّنْء؛ لأن حَدیث القسامة ثابت عن 00 ال من عدۃ طَرّق) فلا يُمكِن إِلْعْاؤٌه 
جره آن فلایّا خالفه. 

والثابتٌ في هذا: ما صح عن الي بك في قِضَّة عبدٍ الله بن سَهْل الأَنْصا 
ا 0 
فإذا عبد الله بن سَهْل یط قتبلا في دمه فقالوا: إن الیّهود كوم ورقعوا الدَّعْوى 
إلى ال يك فقال ال :هون عن یوب وَكَسْتَحِفُونَ دم صاحبکم»» 


کے 


0 د 


3 


(۱) آخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۸۲۷۸). 


کتاب الديات ( القسامه ) 2 
فقالوا: يا سول اله یف تحلف ولم تن ولم تشهد؟ فقال الي 356 نکم 
ود بكَمْسِينَ یهینا*» فقالوا: یا رسول اللہ گیّف ترضی بایان قَوْم یہود؟! فوداه 
النبي و من عنده'"" 

ا ثبت اديت عن الرسول اة بطل کل 
00 

على أننا نحن يُمكننا أن ترقم هذه الْخالّفات التي عارّض بها مَوّلاءِ الت 
فتقول: 

أوَلَا: قولکم: إن الأيّمان في الَعاوّی من جاب المدَّعَى عليه. 

تقول: إن مَن تَأْمّل ارم ود أن ليست الأيّهان في الدّعاوَّى من جانب 
نی عليه؛ لأنه مُدَّعَى عليه؛ ولكِنْ لاد جانبه قوی من جازب المدّعِي وما كان 
أقوى فهو أَحَجٌ» فالیٔمین تکون ان ترجح جانبُه» سَواءٌ كان لدعي أو الّدَحَی عليه. 

ومثال ذلك: بيدي کتاب» فجاء رجل وقال: إن الكتاب لي فالاقوی جانا 
الذي بيده الکتاب بلا شك لأن أَضل ما بیدٍ الإنْسان ملکه. 

دنه تقول: إن الیمین ق جانب الدعی علهلا لانه مد مُدَعَی علیه ولكن لأن 


o2 
س كمه‎ 


جانيه اقوى. 
نے نے رش ےت 
غترق وبیده نرق وهذا الاأصل یلحقه ب یقول: أعطزي غُتري. فعندنا الآنَ مُدَّع 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الدیات باب القسامة» رقم (1۸۹۸) ومسلم: کتاب القسامة باب 


و سر< و 


القسامق رقم (۹٦٦۱))ء‏ من حدیث سهل بن أبي حثمة نع 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات ‏ لجامعية 


ومُدَّعَى عليه فَالمدَعِي الذي ليس عليه غُبْرة والدعَی عليه الذي معهعُرتانٍه ففي 
هذه ا حال الذي هو الذي يتحلف. فتقول له: احلفث أن ال الي بيه لك. فهنا 
یمین إلى جانِبٍ الْدعي؛ لأن جانبه أفوى. للقرينة الظاهرة الشاهدة بصدّق هذا 
ارج إذا لم مر العادةٌ في آهل تج أن , يمي الرجُل في السّوق بلا غطاء رَاُس 
وهذا معه غَيّرتان. 
وكذلِكَ رجُل طلّق رَؤْجته وتَنارّعت معه في أواني البيّْت» فقالت له: هذه 
ال -دلّة القَّهُوة- لي. فقال هو: إنها لي. فهّنا ترح جانب الزَّوْج؛ لاله مروف 
أن هذا النوع من الأواني يَستعمله الرٌوْجء وهكذا تین أن اليّمِين ليسّت في جانب 
الْدَعي؛ لاه مدع ولکن لأن جانیه آقوی. 
قفي باب القسامة جازب الدّعي أَرججح؛ لآن عندهم قرينة اللوث أو ما يَغلب 
على الظٌ موه به» إِذَنْ فالمدّعون دم ما قوي جانتهم؛ ولِذلِكَ كانت الأيّمان 
من جانبهم فیَحلفون ویبّت م اح وان لم يقيموا بينة. 
تم هَل خرّجّت هذه سل عن القاعدة في الدّعاوّى؟ 
حقيقة الأَمْر أنها ما خرّجّت عن الدّعاوّى» وان كانت صورتها قد حالف 
لكِنّها حقيقة لم تخالف؛ لذنّنا قوّرنا أن الأيهان إلى جانب الدَعَی عليه؛ لأن جانبّه 
أفُوى» وعلى هذا فتكون الیّمین في جانب أقوى الْدَعيَيْن» سواءٌ كان الْذّعِي أو 
الدعَی عليه. 
ثانيًا: یقولون: القاعدة في الأيان ألا تُكدّر وني القسامة گزژرت: لیس اليّمين 


الواحدة کافي فَمَنٌ يَتَجَِأْ على هَنّك اليّمِين الواحدة يَتَحِدَأ على هنك الأَيّمان الكثيرة 


ع مس 


أيضًا. 


کتاب الديات ( القسامة) بب 5 
والجوات: أن هذا هو الأضلء فمَن یتَجرّا على اليّمين الغموس إذا نجرا على 
الیّمین الواجدة كرأ على مان مُتعَدّدةء لکن القام هنا خطیر جدًا؛ لأنه إذا حف 
سپُھدر دم إنُسان مَعْصِومء وهذا ليس أَمْرّا هیناه ولذا فان آوّل ایض بين الناس 
یم القيامة في الدّماء. 
ہہ ان کے مه 8 هم وت 2 م2 لپ نم کے و 
فقلنا: نظرًا لأهمبّة الدعوی صار لا بد من التكرار» نعم قد یَتَجرٌا الرجل 
5 8 1 سر 525 ہے e‏ 2 03 71 
على الایمان المتكرّرة كذبًا كا یتجرا على الیٔمین الواجدة» لکن ربا لو حلف هذه 
۱6 , ےق . ےہ كم gE FC‏ # سه 2 
الایمان التي قد تبلغ في حق الرء مسين مره فقد يَرجِع ولا يتم الْحَمْسين یمیناه 
وهذا أَمْرٌ مسلّم» فالإنسان قد کائُذہ العِرّة بالائم في مرّةٍ واحدةء لكِنَّهِ تحاف أن 
ره 2 1.۶ 2 یں ےس >> ° KI‏ 
يكرّر الفغل» ولا شك أن الْومن يهاب أن تتكرّر منه هذه الاییان. 
7-۴۲ كه .مه ره اراس رك اسه م گه اواك 
على هذا نقول: کزرتِ الآيان في دعوی القسامة؛ لاا دعوی فی أمر مهم 
وهو القَثّل أو الذَیَة فكرّرَتٍ الأييان؛ لأن الأمر عَظيم» فهذا الزاني» لا یت عليه 
الزّنا بالإقرار مره على اَشُهور من مَذعّب الإمام مد ولا یت أيضًا بالشهادة 
إلا بأزبعة شهداء رجال» بيا غَيرْهِ من الدَعاوَى بت بِرجُلَيْن أو رجُل وامرآئین 
وبافرار مرّة؛ لأن الڑّنا شاه عظیم فكُرّرتٍ البَيّنة فيه سَواءٌ كان إقرارًا أو شُهِودَاء 
كذلك هنا کرت الأبّان؛ لأكمة الامر. 
الثا: كوثهم حلفون على شيءِ جهول وهم لم یروا ولم یشهدوا؟ 
1 و 1 > ام لے 
واطخوات على هذا من وجهین: 
َحَدّهما: اہم قد يَعلّمون ذلك بالمشامّدة فيُشاهدون هذا الرجل بقل مُورَنَھم 
م ئا ۲ 0 ر 
وليس عندهم بينة من خارج آنفسهم فیدعون. 


(۱) انظر: الغني (9/ 16). 
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الوّجه الثاني: إذا كانوا لم یشاهدوا الرجل يقتل مُورَنھم فإنہم حلّفوا بناءً على 
اهن ا جج ےت 
ال رجل قال للر سول عل: نب هل ھَ 9 ي7". فآفتم بخضرة 
سول كل وَأَکَرّہ على ذلك مع أنه ما فد کی سم E‏ 
کون في الّدینة من هو أَفْمَرُ منه. 

لکن بناءً على ما عنده من غلبة الظَّنَّ وعلى هذا فتقول: إن اليّمين الَبنية على 
القراؤن وغلبة الظنَ ثر جائز ره الیل 

وبہذا عرّفنا أن القسامة لم رج عن القياس» بل ماشية مع القياس ولا رَيْبَ 
آن کل ما ت ال واه كان ذلك في الکتاب أو اله فانه مُوافق للقیاس» 
ولکن الفَهُم قد ية شر لت اح ی 
5 شالت تفاس یر اوک بعش الفقهاء من الأمور التي تالف القياس 
إنا و من قُصور آفهامهم. 

ونحن تَعلّم أن ما ثبت باللص فهو مُوافق للقیاس وأن الشَّرْع لم يمز يرا 
عن ُظيره في اکم لا لیلجت ذلك ولا یح شين لا َة اعت إباحته. 
ولا ثُرُم شيئًا إلا لعلّةاقتصث تحريمه» لكن الَفھام هي اي قد تة تقضُر عن إِذْراك 
هذه الحكمة ومُوافقة فقة الحُكم للقیاس. 


0+ تمه 0 3-3 سر ص 5 کی 2 0 0 کے و ھی ج 0 2 
كَيْفيّة القسامة: سب بَيائما وهي أننا تطلب من ا مذعي أن يقسم حمسين يَميناء 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الدب باب التبسم والضحكء رقم (۰)۱۰۸۷ ومسلم: كتاب الصیام» 
باب تغليظ تحريم الجاع في نهار رمضان على الصائم» رقم »)١١١١(‏ من حديث أي هريرة 


سے جھ 


ركن 


کتاب الديات ( القسامة ) 2 
تن 


إن كان الوارث واجدًا آي: أن هذا المَقَتولٌ ليس له إلا ابر واحدٌ فانه تلف سین 

وهل الواجب أن تلف مسون رما أو أن تکون الأیان سین يَمینًا؟ 

اختَلّف فيها أَهْل العلم ره مه فمنهم مَن يى أن الواجب أن محلف خسون 
رجُلاء ومنهم مَن يَرَى أن الواجب أن يُقسم سین یمینا» وبيتها فزق. 

والّذي يقم المَمْسين يمينا على الرَّأي الأخير هُمُ الوَثة كل بحسب مبرائه 
فمن يرث التضف ما عليه حمس وع عشرون یمین ومن يرث العشر عليه خمسة 
آیمان» ومن كان فی آیمانه کشر فإنه بر الكَسْر. 

فإذا در أن الرجل فيل عن عَمْسة لاد فیتحلف کل واحد منهم عشّرة 
هان» وإذا کان عن عَنْسة أؤلاد وکس بینات» فان الجناتِ لا يُقَِمْن؛ لأن القَسَم 
یکون للڈکور فقَطء أمًا لام فلا. 


وماذا لو كان الور ثة كلّهم إنانًا؟ 

الجواث: حیتھا يتحلف الْدَّعَى عليه یمین واجدًا ويّرَأ؛ لأنه حيتها لا تكون 
قسامة. 

فان كانا این ند سم عليهم انا عل کس ورین وإذا کول د 
علیهم. ولکن كمل التقص ف فيجير الکسر؛ به بمَعتى: أن تقول : گل واجد ينهم تلف 1 


2 


سبع عشرة يبنا ید واه لأنه لا سکن أن ُيزنة المین» ول مکن أن اف 
ائنین وتك واحذا. 


ادن لا بد من أن بر الكَسْرء وتّقول: : کل واجد تلف سَبْعَ عشرة یمیت 


1 
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الهم أن الگان تُورٌع على الورئة كل راف فمثَلّا ابن وأَبٌٍء فللآب السدّسء 
والباقي للابْن» فیحلف الاب سدس ا َمسین وئثُبر الکشر؛ لآن المَمْسين, لها 
سڈس لكِنْ بر الكَسْرء والباقي على الابن 

وعلى القول بأنه تحلف مسون رجا تُورّع الأيّمان على الاّقرب فالاقزب» 
بدا بالورئة فان استَكْمّلوا الأَيّان ولا انتمل للأقرب فالأقرّبء وعليه فلو كان له 
SS‏ 
اجو خوة تلف کل نهم یه ثم لو كان له چشرون بني أ فیقسمون عِشرین َم 
سج رت ےت 

وهكذا فتُورّع الایمان حسب الأقرّب نات وه ذا هی شاه ديك سن 
رن بن سَهْلء وقد سب ذِكْره حيث قال ال اة فيه: (الِيَحْلِفْ مِنْكُمْ شون 
رلک فظاهره أنه لا بد من و از لح نا بقسّم 
۳ عل و00 

لن لو نا بن الورثة هم اين يُقسمونه وکان له تلا عشرة ورَثة ذکوژ 
وا ینمی واغكنانا الأبان دون الخال لكا أعيذنا يعكرة یمان فقّط 
۷۳ ٘۹ 9 ٰ )۶ ۷۷" 

 :: ۶4۶۶ 4 ۶۱۹ ۳‏ ++ ٔ۷ 
لدع علیهم وإذا حاف بعضُهُم ونگل بعضهم -قال: لا حلف- فھَل تست 
القسامة في حَقٌ الباقِينَ أو لا تْبّت؟ 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الدیات باب القسامة» رقم (1۸۹۸) ومسلم: کتاب القسامة» باب 
القسامة رقم (۹٦٦۱)ء‏ من حديث سهل بن أبي حثمة للع 


كتاب الدیات ( القسامة) 5 
_ ایی 
یری بعض العلاء هه أنها تا تثبت» ولکن القصاص لا یئ یُلبّت؛ لان مؤلاء 
دين امتتعوا سَوْف یط تصيبُهم؛ والذين حلفوافن کون لهم 2 تصییهم من 
الازت. فلو قدَّرْنا أن آزلاده مس فامتتم اثنانِ وحلّف تلاثةه فصار ما يَستَحِن 
القصاص ثلاثة أخماس حقه. وحيتها تفول: لا یکین أن تفص منه ثلائة خاس 
ویبقی خسان ِذَنْ تتعين الدية ية فیکون لین حلفوا ثلاثة ة أحماس الدَيَة والائنان 
تر د تی 
إذا امتتع بعض الدَعِينَ سقط القِصاصٌء وتجِب اليَة على رأي بعض 
ان لیک یه وبعض هل العلم رح قالوا: لا تجب شي لأن التصاب 
لم يَکمُلء ولا یمکن أن تَتَبِعَض القضية. 
فان نكل الدعون انتقلتِ الایٔمان إلى الدعی عليّهم» فلو حلفوا تیم ما قتلواء 
فام یرَوُون» فان تکلوا عن الیّمین وقالوا: لا تحلف فهل یقضی علیّهم بالنکول 
ویب القصاص آم تُب الیَة؟ 
الصحيح ایب الدّيّة دون القصاص؛ لان القصاصّ لم نیم روطه فلم 
بت ولکن الدّيّة مال وا مال يُقّى فيه بالنكول» فیتحوّل الْأَمْر إلى جوب الدَيّة. 
فإذا لم برض أَوْلیاء الفتول بأيمان الدَعَى علیّهم» فتکون دية تول في بَيْت 
الال. 
فیکون له ثلاث حالات: 


1 


* ارہ يَرفض الدَعون قَبول یا نہم. 


وتارَةٌ حلفون. 
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* وتارَة يَتكُلون عن الحلف. 

فإذا لم قبل المدّعون بأيّانهم وجَبَ فع دیبه من بَيْت المال. 

وإذا رضوا ونگل عَوّلاء فإنه یی علَيْھم بالدية. 

وإذارّضوا وحلّف مَوّلاء بَرئوا ولا شيءَ حتی ولا في بت المال. 

فان قيل: لو كان المدّعَى علَيْهم مُسلمينء ولیسوا ودا كا في الحديثء فهَل 

نام عدّم القبول» ولا ثجترون؛ لأن بعض الُسلمين يُمكِن أن يحلف على 
الكذب. 

فان قیل: ألا يذل اديت على أن رَفْض ان هنا یمین الیهُود؛ لحم ود؟ 

لا لاء بل كذلِكَ قد برفضون أيمان الدَعَى عليْهم؛ لأئہم یرم قد 
يتَجِرَّؤُون على الأيّمان بالکذب. 

هویم 


تعریف ا لحدود : 


کو وهو ف لد الم ومنه خدود الأرض الفاصلة بين الجيران؛ لا 
تم کل واحد أن يَتَعدّى على جاره. 

أمّا نی الا صطلاح: فقذ تلف من باب لاخر؛ لأن عَارِم الله عل قد تسى 
خدودا» وموجباته أيضًا نسمّی خدودا. 


سے 
ک ھی و 


لته ہُنا نی هذا الباب فهي: «عقوبة , نية مقدرة شُرْعًَا في فغل مَعْصِية)؛ 
لتَمْتَع من الوقوع في مثلها. 

فقولنا: اعُقوبة یه حرج بذک العقوبة لاله یت بح ثل: جزاء 
الصّيّْد بن قتَلّه حرمّاه قال الله تعالى: يدوق وبال امو © [لمائدة:90]» فهذه عقوبة» 
و لاا مال ولیسشت بد 


وقولنا: «مُقدّرة شُرْعَا) خرج بذلك التعزیژ؛ لأنه عبر مُقدّر شَرْعَاء بل برجم 
إلى اجتهاد الحاكم. 

وقولنا: (نی فغل مَعْصِية) هذا بيان للواقع وأن هذه دود بسبّب الوقوع في 
المعاصى. 

وقولنا: «لتمتم من القوع في مِثْلها» هذا بيان للجكمة من هَذه العُقوبة» فهّذه 
او رات لی اس ا اف ا ف ا سان ا 

عمو در ۰ ms‏ ۳ 2 منع اب فوع 
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في مثلهاء ثم هي بصا تع من الوقوع بالنشبة للفاعل ولغّره» وهي أيضًا -بالتشبة 
للفاعل - كقارة لهب لأن الله تعالى لا تيع عليه العُقوبة في اليا والآخرة کا نت 
ذلك في التديث الصّحيح الذي روا اي وغیژہ: ال مَنْ أَصَابٌ میا من هَذْهِ 
العّاصي اقم عليه اد فهو كَفَارَة 5ه . 

والقصاص هل يعتَبّر من اشدود؟ 

اكُوابُ: لا؛ لأن القصاص لیس غقوبت بل هو حَقٌّ لأؤلياء القتول؛ ولذلات 
لو عَقَوْا سمط فلَهُمُ الطالبة بالقصاص أو الدّيّة أو العَمُو. 

ولكِنْ لو عمّتٍ الرٌ بها عن انتهاك عزضها فلا سقط حَد انا عنها. 

دنه فالقصاصٌ لیس من الحُدود. 

وکذلك قَيْل الْرَدٌ ليس من امشدود؛ وغذا لو تاب عَفِيَ عنه حتّی لو قَدَرْنا 
عليه؛ هذا غَلِطَ بعض الکتّاب العَضْريّين حين جعَلوا القصاص من الحدودء وجعلوا 
َيل اند من اشدود. 

وكذلك عُقوبة شارب الخَمْر لیس حَدًا على الصحیح. 

وغقوبة اللواط داخلة في الڑّناء بل هو أَعظَم منه. 


شروط إقامة ا لحد العامة: 


عي 


إقامة ا حَذٌ يشرط فيها شروط عامّة وحاصّة» فالشروط العامّة في کل حد 
مايلى: 


الحدودہ باب الحدوہ کفارات لأهلهاء رقم (۰۹ ۰ء من حدیث عبادة بن الصامت 05 


کناب ا لحدود ۳۹ 

اس وجڈ۔ 

303 2 بع ہے و ت م ہرم مه و . ل 
الأوّل: التکلیف: ويحصّل التَکُلیف بِوَضصْمَيْن وهما: البُلوغ والعقل» والبُلوغ 
يحصّل بتهام خس عشرةً سَنَةَ والائرال وإنبات شّعر العانة والابط والَرأة تزید 

با یض. 

والعقل خرّج به غير العاقل» والقَرْق بین غير العاقل والَّجُنونء أن عَبْر العاقل 
عم وگ سے م كلس ےہ ے۔ م ار رم 

دن الصَّغير لو فعَل ما یُوچب اد على الگبیر فماذا تُصنّع معّه؟ 

لو وَجَذنا شابّا له ثلاث عشرة سَنَهَ زَنَى ببنت» یعزّر تَعزيرًا يَردّعه وأمثاله 
عن هذا ال فلا رکه ولو سرّق من له آریع عشرة سا ولم يبل فإننا لا قطع 
يده ولا قیم عليه الح القٌرعیٌ؛ لأنه لیس بمُکلف وانا نعزّره» والڈّلیل على 
التکلیف قوله :رع الم عن لاثِ: انم تی يَسْتَيْقَظ وَالصَغِير ر حتی یلع 

س م2 و و رت ور م2 7 

وَعَنِ الَحْنُونِ عتی بفیق»؛ ولانه لیس من أَهْل الالتزام والوجوب. 

فمن لم یگن مُکلفا إذا فل مَعصِية علیّها حد فا لا تخده؛ لأنه لم يكلف 
بعد لكِنْ تُعزّره ولا تتركه یلا تکون هذه اخصية من چیہ فيا بعد وای پیا 
یقول: «اضْرِبُوهُمْ عَلَيْهَا لا عفر" فإذا ربوا لتزك الواجب فأيضربوا أيضًا نل 

الحرّم ولكِنْ ليس على سَبيل الحد. 

(۱) أخرجه أحمد (١/٦۱۱)ء‏ وأبو داود: كتاب الحدودہ باب في المجنون یسرق» رقم (44۰0۲)» 
والترمذي: كتاب الحدود. باب ما جاء فيمن لا يجب عليه ا لحد رقم (۰)۱۲۳ والنسائي: كتاب 
الطلاق» باب من لا يقع طلاقه رقم (۰.)۳۳۲ وابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق المعتوه» 
رقم (۲۰۲) من حدیث علي بن أبي طالب وین 


(۲) أخرجه أحمد (۲/ ۱۸۷)ء وآبو داود: کتاب الصلاق باب متى يؤمر الغلام بالصلاق رقم (4۹0)» 
من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص مه 
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وکذلك الَجُنون لا یُقام عليه اه ولکن: هل يُعزّر؟ 

احوات: ٤ "۷0 2٣‏ 
کان سجن أو يُلرّم هله بانسان مُلازم له يَمنعہ من العُدوان» وان کا أن و 
فع به» فهو مَسلوب العقل. 

الثاني: الالتزام: یکون الفاعل مُلتَرِمَا بأخكام الاشلام والْلتَرِم بأخكام 
اوہ ا لسم الم أمَا عاد واأستلین والخري في مُلترمين فقوو 
نسم کالکافر هنا لو زی لا تيم عليه ا ُذٌ؛ لأنه لیس بترم بأخكام السلمین» 
ال مُلتزمء فلوزتی نُقيم عليه الحد؛ وهذا أقام الي لا اد على الیهوییین 
اا 

والحربي یل وحتّی الم لو انتهك عرّض مُسلمة فانه یََقض عَھُدہ 
ويكون رل لو ری ومن بز فان تنم عليه اه لیا لترمانه وتیل 
الإلتزام أن غير الم لیس مُکلَّمَا؛ لأنه افر بلا ك فکل مُسلم ملترم وکل 
کافر إن كان دما فهو مُلتزم» وان كان غيرَ دم فهو غيرٌ مُلتزم فإذا كان لا یت 
علیهالاشلام ولا يُطالّب بأن یُسلم فهذا من باب أَؤلى. 

الثايث: العِلّم بالتحریم والحال: أي: تحريم المخْصية» وا حال: بأن يَعلّم أن هَذْه 
هي الَعْصيةء فيَعلّم أن هذا رام وأن ما وقع فيه هو المَخْصية» فلو أن رجلا شا في 
المسلمين» ولا يدري أن مر حرام وشرب عَمْرًا فلا ثقام عليه العُقوبة؛ لأنه غيرُ عالم 
a‏ رات لک شرب شین وجته نی [نا فلم فلم أنه 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الحدودہ باب أحكام آهل الذمة رقم (1۸4۱) ومسلم: کتاب الحدود 

باب رجم الیهود آهل الذمة في الزناء رقم (۹۹٦۱)ء‏ من حدیث ابن عمر کته 


0 
اها 
کم ہو 


۰ 0 
تس فلن 


كتاب الحدود 6 
خر وسَكر به فلا تقام عليه العُقوبة؛ لأنه لا يَعلم الحال» لا یعلم أن هذا هو الْحَمْر. 

ولو نی بامرّأة ها رَوجته فلا يُقام عليه اذ ولو سرّق مالا یه ماله 
فلا يُّقام عليه اد أيضًا هله با حال. 

والَھُل بالعقوبة ليس مانعًا من إقامة اد فلا يُشتَرَط العلم بالعقوبف 
فلو قال الزاني المحصّن: أنا لم أعلم أن الڑّنا مع الاخصان يُوجب الرَّجْم لو علِمْت 
ذلك ما رَتَيْتُ. تقول: هذا لیس بشَّْط ما ذفت علمت أنه حرم فإك وت في 
لاثم والكخصية عمدًا فّقام عليك الحد. 

ومثله لو أن رجلا في رتضان امح امرآته وٹما صانمان على وَجُه مها 
الصّيام تم قال: آنا م أعلم أن الذي تجامع رَوْجته وهو صائم على وَجْه یرم 
الصیام. أنه تجب عليه الكَمَارةٌ بِصَوْم شَهْرَيْن یتابعّن» قول له: هیا 
لأنه عالبالتحريم. 

وليل العلّم بالتحريم والحال قول تعالى: ورا لا توا 
اح اتا 4 [البقرة :۷۲۸۰ قال الله تعال: «قذ فَعلت» ا الد ي و وقع في ی هذه المغصية 
جاهل با حالء ومثله فلو فرض أن رجا شرب را نامیا فليس عليه عقوبة؛ لأنه 
معذور بذلك. 

الرابع: الاختبار: : خرج به الا کرام فإنه لا يقام عليه اک 3 م الإكراه» فلو 
كرت الَرأةٌ عل الڑنا اه لاد عليها؛ لأن لله عم عن الإكراه في عم الذنوب 
وهو الکفر» فا فیا دونه من باب أَؤْلى. 


9 ما پر سم مه 


دن نا إن سيا أو 


)١(‏ آخرجه مسلم: کتاب الإیمانء باب بیان أنه سبحانه لم يكلف إلا ما یطاق رقم (١٦۱۲))ء‏ من 
حدیث ابن عباس نع 
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لكِنْ لو أكرة الرجل على الرّناء يعني: امرأة أَكرَهَنْهِ أن يرن بهاه فل فَهَلُ 
يُقام عليه الد أو لا يُقام؟ 

000 00 قَمَتْ 20 6ئ" 
شُتَصّف الٹھار وقالت: أريد أن تصلني إلى البیت. قَرَقَّ لَه ثم ركبّت معه 5 
قاّت: اذهب إلى امحل الفلانخ. فذَهَبَ بها إلى الل الفلاز ثم في الأخير -والعياذ 
بالله- دَعَنْه إلى تفسهاء فأبی عليهاء فقالت: إذا ما فعلت فأنا الا آحرج وأقول: 
هذا الرجُل اي فالر جل مدا الله؛ لأنہ مُت لہ تم دار بہاء ودار بهاء حتّی 


سر ےہ 


وصَل بها إلى امحل الذي لها منه فترّطًا. 

فل إذا أكره الرجُل على الّنا سقط عنه اد أو قام؟ 

للع کان هذه المسألة ران 

أحدّهما: أنه لا يَسقٌط عنه اه قالوا: لالہ لا جاع لا بائیشار ولا یمکن أن 
سیر مع الإُراه؛ فك إذا ری فهو دلبل على أن الرجُل صار عنده رَغبة. 

وقال بعض أهْل العلم ومیل بل إنه یُمکن» فالإنُسان إذا أكره على امرأة 
جميلة شابّة مها كان لا بد أن فته تَتَحرّكء وما دام الانسان یُمکن أن کون له 
دو یبا ات وهذا أَوْلى» وهذا القول هو الراجش وأن الاگراه 
على ا لماع تمكن. 

أمّا لو فوض أنه بدون اختیار إطلاقًا مثل أن تن امرأۃٌ وتسقیه شرابا أو :: تا 
ثم تَعبّث به حتی نتشر ذَكَرُهه فهذا مَعلومٌ أنه لا مَيء علیه فاحاصل أن الاختيارٌ 


7 7 ۶۶ 
صَحیح وأنه لا یسقط منه شيء. 


کتاب ا لحدود 

702٤0‏ ہہ" 

وليل الاختيار قوله تعالی: ۳1 من اجره روت ده سه مُظمَين با این 4 
[النتحل:۱۰]» فاذا كان المكرّه على الكُفْر لا حگم بکُفره فهذا ار 

وهل يقام الخد على الکرو؟ 

الَوابٌ: لاء ولکنه يُعزّر تَعزيرًا يَردَعَه. 

كيفية إقامة ا لحد : 

بالنشبة للرّجُم فان الرجل یوقف بین الناس» ویُرجَم بحَصّی لا بالگبیر 
ولا با لصغه سی تاش 

ما في امحلد فبالَنبة للرجل یضرّب واققًاء ویکون بسَوط لا جدید ولا 
خلق. فلا جدید فيجرّحه ولا لق فلا یور فیه» وقد قال بعضهم: يُكون السَّوْط 
رہ توشطة وطوله را نکن ےب یکون عل 


و“ ےگ 


ححسب ما ری لدب با فلا بدَ لا أن يُزال عنه ما يَمنّع وُقوعَ الضَرّب علیه. 

ولا بیط ل او ار cS‏ »ولا تو ارف اہ 
تفه یلون: إنه رب قاقا. 

وهل یضرّب في مَوقع واحد أو يفرّق الضرّب؟ 

اواب : فرق عليه الضشرٴب؛ لال أن ينال لالم یع جسّده من وجه؛ 
ولأنه کا YT‏ 
فتفريق الصَّرْب أَسَهَلُ وأَعَمٌ واستدل عاونا هذا باگر عن ابن مسعود وت یه أنه 


ع 


ال دیا مد ولا کنا 
ثيابه» وکا أنه لا يجرّد فکذلك لا يُلبّس آکتر من اللباس العادِيٌ» بل یکون عليه 
قمیص أو قميصانٍ. 

ومن صفة الضَّرْب أن یکون واقِعًا على الجسم مُباشَرَة لا أن يكون مُستطیلا 
كأنه نظف توبه من الوَسَخء فالمقُصود ببذه العُقوبة أن يذوق الأ وأن برع بیثل 


هذا. 


رہ وی ا 5 م 
ي: لا يمد الانسان عند الضرّب. ولا جرد من 


وهل یرفع الضارب يَدّہ عند الضرّب؟ 


اكُوابُ: أنه إذا توقف ایلامه على رفع اليد فلیرفتهاه آگا من قال بأنه لا رفع 


یه ويجعل تحت ابطه مُصحَفًاء فليس بصّحیحء وهو إذا لم یرفع يده بالقذر 
و 
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المناسب فلعله لا يؤثر فيه» وکانه ما فعل شیاه والهم أنه لا یبالغ بحَیّث یشق 
ج 2 5 ع وله 8 ×7 جو 

علیه أو يورّم الجلد أو يَشقه» ولا يجِعَله خفيفا بحَیْث لا يتأثر به» ولو کانتِ ادود 


ماع 4 


بی 


على هذا الوَّجْهِ لكانت إلى ازل قرب منها إلى الد وشریعةُ الله وال تر 
عن مثل هذا. 

ما كرا فقالوا: انا تضرب حالف افد گے وقالوا: وت تعد 
عليها؛ لا تنكشف إذا تحرّكت. وهذا الذي ذگروه؛ لأن القُصود أن يُمنّع هذا 
الفاعل من الوقوع فيه مرَةً اي وليس الْرادُ أن يتجرّح ويال وكان الناس فیا 
سبق یضربون الجْلود با حرید الرويٌ بالاء صَرْبًا شدیدّا حتی إن بعضهم يُعمَی 
عليه -والعياد بالله- ویسحب سَخبا. 


(۱) أخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۳۲۲) والبيهقي (۳۲۰/۸). 


كتاب الحدود - 
الرأة يضِرون (عذلا) وهو كيس منّ الصوف» ثم يُربطونه عليهاء ثم 
تقرقص. تم يضر بوا في أي مَوْضع» -والعیا بالله- أحيانًا مع الرس وأحيانًا مع 
العظام وینحجب تَفَسُّهاء وهذا حَرامٌ ولا جوز. 

وصار الناس الان على التقيض من ذلك فصاروا الآنَّيُقيمون الرجُل قاقّاء 
وتضرون سَوْطًَا ويضربونه سدحا. 

دنه كيّفية الضَرْب بالششبة للرجل: یضرّب قا بسَوط لا جَدِيدٍ ولا حَلَق 
ولا تحمل عليه الثباب فتقبه ارب ولا یسب الثياب فیٔجرّد أيضَاء فهو بين هذا 
وبين هذاء وال نُضرّب جالِسة ود عليها یاه حتّی لا تنوف 

ما في السرقة فإنه تُقطّع ید السارق من مفصل الكَفّ ثم بعد ذلك تسم 
برَيْت مَل ثم بخمس فيه طرّف اليد کي تَنسَدَ أفواة المُروق فلا يَنزِف الدَّمَ فإن 
ژجد في الطب شيءٌ يُعتاض به عن هذا فلا بأس به؛ لأن استَغمال الرَیْت الَخيٌ قد 
ُوٹر على الیّد فد سخ وتتأتر 

واشدود یُراد بها الَأدیب» ولیس یراد بہا الائلاف فیا زاد على حََدّها فهو 


سر سے ہس سے 


خطأء وما ئقص عنه فهو خطأ آیضا. 


دی 


و 


من بقیم الحد : 

اد لایقیمہ کل إنسانه فلا تجوز لقن رای ْصًا على مَخْصية توجب 
اد أن يُقيمَه عليه» فلو حدّثَ هذا لصار الأمْر قَوَْیء لکن الذي يُقيمه هو الإمامُ 
أو نايبُه فالإمامٌ هو السّلْطان الذي له السّلْطة العُليا في البلّد ونائبه وزرا 
وراه ووکلاژه والجهة الَسوّولة عن إقامّته في رماننا نيابة عن السَّلْطان هي : 
وزارة الداخليّة» أو من تنيبه في البلّدان. 


۳ 
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ولا ء مُمْالّین يُقيموئهه فلا جوز لواحد من آفراد الشَّحْبٍ إذا رَأَى شَخْضًَا 
زانیا أن يُقيم عليه حَدَّ الّنا؛ لأنه ليس له الط فالسْلّطان هو الذي يُقيمه الا أنه 
يُستثنى من ذلك السَّيّد مع کلوکه فان له أن يُقيم اد على عَبْده في ال جلد وغيره. 
فالصٌحیخ أنه عام في الجَلّد وغیرہ؛ لأن مَنْع إقامة اد في غَيْر ا لحد خوف الزيادة 


والحدوان» والسّيّد مَأمون بالنسبة إلى رقیقه؛ لأنه لا يُمكِن أن يَعبّدِيَ عليه باکتر ين 


م ~0 کک و و 7 2 7 o 2 ۰ 724 ale‏ 

فلو سرّق العبد وتم وجو ب القطع في حقه فانه يجوز للسيد على القول الراجح 
أن یقطع ید وقد رُوِيَ ذلك عن عائشة -وغيرها من الصّحابة- أنها قطعّث ید 
ہو کہ 1١‏ 
عبد لها سرق''. 

أا الشهوژ من الب فانه يُقيم السّيّد اد في امد خاصّة» وأمّا ما يُو چب 
١ >‏ الس 8 ۲ ۱۰ )۲( 
القطع فإنّه يكون إلى الإمام أو ناه" . 

حكم إقامة الحدود: 

و 7 3 7 ٥‏ و 

إقامة ادود واجبة» ولا كجوز الشفاعة فيها بعد وصوفا إلى السّلَطة والدلیل 
على وجو ما أَمْر الله سبحا وتعال ورسوله. 

ه ی و مره مرف س سھر ہے ےہ >٭ سوس روه م 

فمنه قوله تعال: # واسارق والسَارقَة فاقطہوا أيديهما € [الاندة:۳۸ 9 والزین 


کے و مور ہہ ہک ووه بے ہے ہے ہے و سس ہہ روص کر ہے شتير و ع ورام 
مون المحصننات ثم لر يأنوأ پازیعة شهداء فَاجلدُوهر ملين جلدة 4 [النور:٤]ء‏ 9# آلرانية والزانى فَأَجَلِدُواً 
بدي سس ب جود اس ص27 . 8 ۳3 ی۶ 2 

کل ود یا اة جلد [النور:7]» وهكذاء فهی أوامرٌ صَريحة وواضحة بل قال تعالى 


مر وه ۶2 


۰ 5 سیر ر مر و 2 2 ٥‏ 5 
في الزاني والزانية: ولا تأخذثر یما رأفة في دين ال 4 [النور:؟]» فلا جوز للانسان أن 


(۱) آخرجه مالك في الوطاً (۲/ ۸۳۲). 
(۲) انظر: الغني (۵۲-۵۱/۹). 


كتاب الحدود 0 
کم العاطفة هّنا ولا في رها من الّحارم» بل يجب علینا أن تُحكّم العَقل دون 
العاطفة في هذه الأمور. 

فإقامة اد واجبة على القريب والبّعید وعلى الشّريف والوضیعء والذگر 
والانٹیء وقد قال َكِِ: ١وَايمْ‏ اش لو أن فَاطِمَة بنت مُحَمّدِ سَرَقَتْ لقَطعت يَدها)!". 

ا ل -وهو الاد البارٌ بدون قسّم- أن فاطمة بنته -سَيّدة نساء 
العايّن وهي في اجة- لو انا َرقّت لقَطّع يدها فهو اچبٌ» ولا تجوز لا 
الد التهاون فيه» ولا میبعہ أيضًا بالتّحقيقات الباردة الي تفتح بات الأغذار 
وباب الرّجوعء وما أَشبَه ذلك كما هو مُتَبَع في بعض الذّوّل. 

ولا يجوز أيضًا أن تُستَبْدَل دود الله بأيّ شيء من العُقوبات» لا بأَغلَظ؛ له 
ظلّم» ولا بأنقص؛ لأنه إنطال كم الشَّرْع. 

ورسول الله تا شفِعَ | إليه في اكَرْأَة الَخزومیّ. فقام وحطب خطبة عظيمة 
وقال: (إِنَّا هَلَكَ الَِّينَ من فلکم یم كَانُوا إا سر فیهم الشریف تَرَكُوة ودا 
رق فیهم الضّعِيفُ أ افو لها وام اللہ لو أَنَّ قَاطِمَةَ بنت مد سَرَقَتْ 
لَقَطَعْتٌ يَدَهَاا فد هذا على أهمة هميّة إقامة ارت وأنه لا تجوز اون ہا ولا 
التفریط فيها. 

جوع - 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب إقامة الحدود على الشريف والوضيع» رقم (1۷۸۷)» ومسلم: 
کتاب الحدود» باب قطع السارق الشريف وغيره» رقم (۸۸٦۱))ء‏ من حديث عائشة مها 


0 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


تعریف الرّنا: 

لاح رئنل الفاجشة في ثيل ار :هو آن فاعم ام لا حل له في 
قرجهاء وبعضهم یقول: الزّنا: هو غل الفاجشة في قبل أو بر ولکن قد لا یم 
د تح آن ايع امزاة لا تجل له ف لها آو رها صار ذلك 


وقولنا: «فاحشة» ترج به فعل الرجل بامْرأته؛ لآن اتان الرجل لامْرأَيہ لیس 


ىق زاء رہم 4 هد یه نو 0 9یپ سر لکد عم مایا ها اد 

وقولنا: «قبل أو دبر» يَشْمّل حتى البهیمة؛ لانه يحرم إتياتها في قبل أو دیں 
DS‏ 

0000 وأ ال ا ا كه وکا ما 6 [الاسراء:۳۲]. 

دل رش رتش زد 

وأجمّع الملمون على تحريمه؛ ولِهذا قالوا: من استحل الڑّنا فهو کافر مر 
يُستّتاب» فان تاب وَأَقَرٌ بتحریمه وإلّا قل كافرًا. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب المظالم» باب النهبى بغير إذن صاحبه» رقم (۲۷)» ومسلم: كتاب 


الایمان» باب بیان نقص الإيان با معاصي» رقم (01)» من حدیث أبي هريرة نع 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) 6 

حد الزٌنا: 

الذي هو العُقوبة وهو ما تخن بصَدّدہ؛ فهو ما رَجْمء وما لد متة وکخریب 
عام ولا جلد سین بلا تخریب ئلائة آواع: 

الا الّجُم: ويكون على ار المحصّن البالغ العاقل الذي د َم جاعه على هذا 
الوضعء اند حرج بقولنا: سر فالعَبّد لیس بمحصن» والصغیر خرّج بقولنا: 
«البالغ»» والمجنون؛ لأنه لیس عاقلا والوَضف ا راد هو أنه جامع وهو خر بالغ 
عاقل في نکام صحبح. احتراژا يما لو كان نکاخا غَيْرْ صحیح أو تم جماعه بزِنًا 
سابق. ۱ 

وقولنا: ناه يَعني: بيكاح صحیج؛ » یشمّل ما لو كانّتٍ الرّؤْجة معّه حين 
ناه أو کان قد فارَقَها بِمَوْت أو طّلاق. الم أنه قد جامَع رَوْجته نی یکاح صحیح» 
فهذا کون محصَتا. 

ومن کان هذه الأوٴصافِ فتکون عُقوبله هي الم 

01+ أن يُوقّف الزاني في کان بار للناس» ثم جمونه بججارة مُتوسّطة 
لا كبيرة ولا صغیرة؛ وذلك لأن الكبيرة کل بشرعةہ والصّغيرة لا قثله الا بعد 
تعب عظيم» ؛ فتكون المجارة ثتوشطء ویب أيضًا أن ی فيها ال بمعتی 
أنه لا یشرب في تقتل؛ له لو شرب بقل مات بشزعة ولا کا 

وهذا ا لحد ثابتٌ بالقرآن اسوخ لَفظّف الحگم معنا وثابت أيضًا بستة 
الرّسول يكل القَوليّة والفعْليّةء وثابتٌ أيضًا بإجماع السلمین أمًا القرآن النسوخ لفظه 
فا ثبت في الصَّحيحَيْن من حدیث عمرٌ أنه قال على منتر رَسول الله ا: إن الله تعالى 
رل اية الّجُم فقرآناها ووَعَیْناھا وحفظناهاء ورجم ال لد ورَجُنا بعدّه» وإني 


® الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


خی ان طال بالناس ان أذ ا نت ان ا نت اك 
ک9 EEE‏ 
أو كان البّل أو الاعترانی() 

فهذا احدیث الثابت في الصحیحین الذي أعلنه عُمرٌ وه على منبر 
سول الله يكل دلیل واضح على أن في القرآن آي نژ وخ لَفظهاء وهو رَجُم 
اراق ا خر وژوي أن لَفْظ هذه الآية: ارال الا دا ریا اروها 
2 ۳ ہت نت 


کسی 


إذ إن هذا م الہ خو خة وال مُعلقا تال ح3 ر 
رجم جم ل 
تال تیان 
وعلى هذا فلا يَصِحٌ هذا اللَفْظُء لاله لو ری وهو گبیر لسن إلا أنه لم یتروج 
فلایرجم» ولو ری وهو شاب مُتزوّج رُجمء فلا لم یح تنزیل هذا اللفظ على ما 
ور الو ات 


و 


7 
و 


چو رٹ یی 
أن ال يك قال: نے برای ہت » البكرٌ بالبکر 


سے حم سیر 


کرت کے کک واوا عور 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ال حدودہ باب الاعتراف بالزناء رقم (۹ 41۸۲ ومسلم: کتاب ا حدود 
ادج (۱ 6۱3۹ من حدیث ان عاس و ریق 

(۲) أخرجه أحمد (۵/ ۱۳۲ من حديث أبي بن كعب یلع لَدْعَنْةُ. 

(۳) أخرجه مسلم: کتاب امحدود باب حد الزنى» رقم (۰ 0 


کتاب ا لجدود ( باب حد الزنا) نر 
ات 

ما سنه الفعلية فالأحاديث نی هذا ظاهرةه فقَّدْ رجم ية عِدَّة آشخاص من 
اليهوده وكذلِكٌ من السلمین» فیکون ثاب بالقرآن والسُنَة القَولية والفعلية. 

وكذلِكَ بشنَة الخلّفاء الراشدين كا يذل عليه حَديتُ عُمرٌ والمسلمون یعون 
على هذاء والحكمة في أنه یکون الرَّجُم بالحجارة دون أن یکون تلا بالسّيْف؛ لأنه 
گیا تلذ جميع دنه ذه الشَّهُوةٍ المحرّمة كان من انايب أن ينال الا کم نال ال 
وهذا من الحكمة» فان الله تعالى , قول في القرآن الگریم : فكلا اذا یه 4 
[العنكبوت:٠٤]ء‏ فالعقوبة داقّا تكون مُناسبة لدب فهذا من حکمة الله سيان وتال 
في هذه العقوبة. 

الثاني: جلد ئة وتغریبٔ عام: 

وهذا للحر غير احص جلّد لمن ثابت بالقرآن: انيه ولزن بو گی 
وحار یا تهج الدور:٢]ء‏ وأما التغریب فثابثٌ بالستة ىا أَشّرْنا إليه فی خدیث 
عبادة بن الصامت: لیر الک لد ويب ڪاه ا وه جل لا رَجا؛ 
فلان زنا غير ازوج أَحَفف من زنا التررّج؛ لأن ازوج لا داعي له إلى الزنا إذ إن 
مُستَغن برَؤْجته فلا حاجة به إلى الزّنا. 

واه البكر فلأنه قد تخلبه شَّهُوته؛ لقوّتها وسیّطرتها عليه؛ فلهذا صار زناه 
+ وهذا كان زنا شخ آعم من زن الاب نفياخدیث الحیح أن التي 
اد قال: «مَكامة لا يُكَلَمُهُمُ اله وم لقيامة ولا یرک م ولا رهم و وَلهُمْ عَذَابٌ 
عَظیخ: اط ...4۱ لان انا من هذا 1 اعظَعْ من الرّنا من الشابٌ 
الذي لیس فيه مَیْب. 


(۱) آخرجه الطبراني في الكبير ۲٥٢ /٦(‏ رقم ۰63۱۱۱ والبيهقي في شعب الایمان» رقم (٤١٥٥)ء‏ من 


حدیث سلمان الفارسي 2792-49/01 


فهذه هي الحکُمة في أن عبر الحصَن ملد أما گونه مئة جَلّدۃ لا يَسعینَ 
ولا وئة وعَشّرة» فهذا إلى الله توا رج نو رت 
في الصّلاة لا تستطبع اللہ فهذا من الأمور الق يّة التي لا يُمكن تَعليلُها. 

وأا كوه يرب عاقه تعتّی: نرب أي: یی من وطنه الذي وفع فيه لزنا 
فالحكمة في ذلك ظاهرة منها: ئه يعد عن حل الرناء کباب الإنسان عن مواقع 
وع كان سم نب ومنهاآن الریب لا یال ف 1ل ور سس وتان 
الْمواطنء فتجده مشغولا بنَفْسه لا يلست إلى هذا الأمر؛ ولِهّذا تجب إذا غرّب أن 
ُغرّب إلى بّد تطیف. لا یغرّب إلى بلّد فيه الدّعارة؛ لأننا إذا غرَّيْناه إلى بلّد فيه 
الدّعارة فمشاه انتا أَعَدَاه عل الزن لکننا تعره إل بلد یکون تظيفا ر جاب لان هذا 
التَغْريبَ للمُداواة» فالتغريب من مَصلَحة الزاني» وهو واجب. 

وقال بعض أَهْل العلم رح إنه لا تجب؛ لأن الله لم یذکره في القرآن» ولكِنْ 
هذا القول في غاية الضَّحْف؛ له لو قُلنا: بأن ما لم یُذگر في القرآن فإنه لا يُعمَل 
به. فان غالب الشُنَة لیسث مُفصّلة في القرآن لا في العقائد ولا نی الاغال. 


ّم انا تقول: بل هو مَوجود في القرآن؛ وغذا ا جاعت امرأةٌ إلى عبد الله بن 
مسعود نة قالت: يا آبا عبد الرّحْمْنء إِنّي بلعْني عَنك نك تَلعَن النامصة 
والتنمّصةء وإني قد قرأت الْصحف من أله إلى حاقته فلَمْ آجد ذلك. فقال: بل 
هو في الصحف" -ومعلوم أن هذا لیس مَوْج ودا في القرآن بلفظه- تُم قال لها 


وير مي ير و رم سدع 2 


وما ےا سو فخذوه وما نک نه فَأنتهُوأ ک4 [الحشر:۷]. 


رم سے ا بر هر 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب وم ا کال دوه رقم «(EAA‏ 
ومسلم: کتاب اللباس والزينة» باب تحريم فعل الواصلة والستوصلة رقم (۲۱۲). 


کتابالعدود ( باب حد الزشا ) 2 
نب سوب 


وعل اهل عكر ۷ا جاءت به ا و ررق اد اہ کی تتتررق 
القرآن وجوبُ قبوله والعمل به» فعليه تقول: هو موجود في القُْآنء فان الله يَقول: 
وم نک الیل دو وَمَاتَكْم عَنْهُ انوا ۹ء ویقول سبحاوال: لن بطع 
آلرسول فَمَد أطاع أله ٭ 1النساء:۸۰]ء ویقول: ٭ فل إن کنٹر تون الله تون یگ 
ا 4 [آل عمران:۳۱] إلى غير ذلك من الآيات البَيّنة الظاهرة على وجوب قبول ما 
0 +0 

ولكِنْ لا بد من مُراعاۃ بوت ذلك عن رَسولِ الله کلف فإذا ثبّت فلا کلام. 

ِن هذا القول الذي ذهب إليه بعض أَمْل العلم هه من أن الَفریب 
ليس بواجب؛ لعدّم ذكْره في القرآن هو قولٌ في غاية الصَعْف؛ لأن ما جاءَتْ به 
لس إذا صت عن الرسول ی كالّذي في القُزآن. 

النّالِث: جلد سین بلا ریب وجّلّد ا مسين مَوجود في القَرآن 
تعالى عن الإماء: ا احص کن آتبرک پ کک مین نف ما عَل 
مرا ألْعَدَابٍ 6 [النساء:۲۵]» ونصف المئة خسون» فان هو مُوجود 
في القرآن» وما ثبت في التّساء فهو في حى الرجال أيضًا ما لم یُوجّد دَلیل على القَرْق» 
الا ها ثبت للّساءِ بت للرّجال إلا بدلیل. 

ابلا تغريب» یقولون: نعم الْحَمُسون ثبت للمَمُلوك وتغریبه ضرَرٌ على 
مالكه البريءِ من ذِمْله فلا يُغرّب» والتُخريب انا جاء مروت في جلد الئة (جَلد 
مئة وتَغْريبٍ عام)» فأگا الصف فلم یذگر فيه الَّغریب؛ ولكِنْ هذا قول ضَعيف» 
E E E 0‏ الماك اله 
مى أمكن التنصيف فانه يجب تطبیقه» فالَنصیفٌ في ال كلد تُمكنء وف ریب 


۰ 


09 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعية 


ُكن رب يه هن فیال: رب ليس بکذاب. فتقول: بلى؛ هو عَذاب؛ 
لول الي پیا: (السَفَرٌ قَطعَة مِنَ ع العَذّابِ»!"" 

وا تم ذلك یر عل مد فقو وأیشا جلد امم اناس ضير 
على سيّده؛ لأن الناس إذا شاهّدوا هذا الرّقِيقَ قد جلد بالژنا» فبدّلا من أن تکون 
قیمته عشّرة آلافي ستّنزل إلى خُسة آلاف مثلاء فالضرّر ثابتٌء وكا أنه لو قتل آحذا 
قل مع أن الضرّر على السَیّد» فالعَبّد إذا اتی ما يُوجب العقوبة فاننا ُعاقبه» و ن 
ذلك ضرّرًا على سَيّده فهو ينا ابتلاء الله تعالی به ولا يُنظر إليه 

ونقول: افالاؤل للمُحصّن وهو لخر البايغ الذي کم اه على هذا لضع 
في يكاج صَحیج» الثر: احترازا من له وكذلك من البق إن آمگته وُجوڈہ 
العَبّد الکامل الق اض الذي بعضه خر وبعضه رَقِيقٌ» إذ لا يُنصوّر ارجم في 
العبيد؛ لأنّه من شروط الاخصان أن یکون خُرًا. 

فان قال قائل: ما الذي رجه عن قَوْله تعالى: ر ن َه ضف ماعل نحص کت 
کت تر لا تر مها نضف رَجُم؛ لأن الرَّجْم لا يَتبَعَض؛ لأنَنا لا يمن 

وقولنا: «البالغ» احتراژا من الصّغيرء فلو أنه روج قبل البلوغ وجامع روْجته 
وطلّقهاء ثم بلع وی فإنه لا یدصت لأنه حين یکاجه وجماعه لم یگن بالغ 
فليس من هل إقامة ا دود في ذلِكٌ الوَقّتِ؛ لأنه لو زی في ذلِكٌ الوقت ما أَقیم عليه 
حَدَّ أصلًا؛ لأن من شُروط إقامة اد أن یکون مُكلَّمًا. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب العمرة» باب السفر قطعة من العذاب» رقم ٤(‏ ٠۱۸)ء‏ ومسلم: كتاب 
الإمارة» باب السفر قطعة من العذاب؛ رقم (۱۹۲۷))ء من حديث أبي هريرة نع 


کتاب ا لجدود ( باب حد الزنا) 2 
)س 
7 9 4 گے ری رن 5ه 9 

والعاقل تفس الثیء تقول فیه: لو أن رجلا منونا زوجه آهله ودخل على 
امرأته وجامَعَھاء ورای وليه الَصلحة في تطليقهاء وقلنا بجواز ذلك فإنه إن زی 
بعد عقله لا یکون محصنا. 

(الذي تَمٌ جماعه على هذا الوَضفب» أي: أنه جامَعَ وهو لا زال خْرّا بلغا 
عاقلا. 

(في نکاح صحیح) لا إن کم جماعه بزئاه فانه لو رَنَىء ثم ری ثانية فلا تقول: 
زا ال یی 
لم یکن حصا إلا إذا اعتقد صحته کا لو تروح بدون ول يَعتّقد أن النكاح جائز 
بدون وَل فاللکا في حَقّه مَ صَحیحٌء أمّا لو روج غير مُعتیّد هذا الاعتقاد ثم تین 
له قساد ذلكء فإن النکاح لیس بصّحیح ويُفرّق بیته وبين امرآنه. 

وكذلِكَ لو كان نی یکاح باطِلء فإنه لا یکون غحصَتًاء کیا لو تروج مرا 

کی 77 ۲ ۱ 2 
وجامّعهاء ثم تب له بعد ذلك أنها أخته من الرّضاعء فهُنا التكاح باطِلء فاذا مت 
هذه الشّروطٌ اة فهو غُصَن برجم إذا رَنّی» وان اختل شَرْط منها فليس 
هحصن فاذا رَنَى غرب وجلد. إلا أنه مَعلوم أن البُلوغ والعقل شَرْطان لاقامة 
احَد. 


ON 
0 


الثاني: ا أي: لد ئة وتغريب عام والثاليث: الرّقيق ا 
e‏ 
لگون ارأة لا عَرَمَ لها 

فذعب بعض أَمْل العلم یه گا تَغرّب ولو بدون مرّم؛ لعموم 
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قوله ع: (تَغریبُ عام»( وهذا اقول لیس بصحیح -وإن كان هو المشهورٌ من 
لَذعّب "۲ - لکت لیس بصضحیح؛ فان قول الرسول يَك: «وَتَغْرِيبُ عام» كقؤله تعالی: 
عل الئاس حح ألسدتِ 4 [آل عمران:91]» ومع ذلك فان الَرأة إذا لم يگن لها رم 


فا نا جوت ال یت -ونحن تقول به- ۳+ بالتشبة ھت" 
أن یکون لا رم كعَبْره من الواجبات؛ ولأنّنا لو غرَبناها بدون محرم فاننا داوینا 
له باعل منها. 

فامرَأة لیس لها رم نم تنب إلى بد وهي عَریبة فيه ار زا!! فیاذایکون؟! 

لا شك أن هذا القَوْلَ عیف من جهة الدّلیل ومن جهة الَعْنی؛ فلهذا ما 
تَصنّع نی مثل هذه ا حالی؟ هل نك التغْريب؟ 

قال بعش آمل الم ره شب با سء وهذا في ا خقيقة ول جد 
اج نْب با سء بأن نبس له لیس حَبْس إهانة نم حَبْس بالبَيّت» ؛ لا يتصل بها 
اد ولا ول هي بأحد فهذا مها عن الگر؛ آگا بالبة للرجُل فإنه إذا تَعذّر 
ریب في حَقَّه بمَعتی آنا إذا لم جد بكَدً لا أَخبّتٌ من بلّدہ الذي رَّنَى فيه فانه 
ہت 


فجَلّدها یوم م امیس ورَبتها يوم شمه وقال: لہا بکتاب الل روهام 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الحدود. باب حد الزنى» رقم .)١595(‏ 
(۲) انظر: الإقناع (5/ ۲۵۲). 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) © 
رسول الله و . 

ولکن الصَّحَيحٌ الأوّل؛ لاله غل الرسول يل وهو قد عل فل عل 
وفِعْل عَلن 5 لعن واضحٌ أنه قاله اجتهاذاه حیث إن الله تعالى ؛ یقول: ٭ اي ورن 
فاجلدو کل وید یم ِا جلد [النور:٢]ء‏ وكوثه نة کت بالایّة على وجوب 
الرَجْم فيه نظر؛ لا الي هنا: فجن گی وَج نما اتد مر جج 

وصحيح أنها عامّة ۲ ری لکِٹھا بالإجماع لا يقتصر على ما فیها بالنسبة 
للمُحصّن. يَعَنِي: أن العلَّماء رَه اُمَعوا على أن هذه الآَيَةَ وان كان لَفظها عامًا 
لن يُراد بها غير المحصّن؛ إِذْ إن الحصن لا يُقتَصَر في حَقَّه على ا لد وهذا 
بالإجماع» فتكون هذه اليه في غير اُحصَیینء وتكون الايةانسوخة التي ليس فيها 
یی 

فقول عل يا يَدَلندُعَنهُ: جلَدتہا بکتاب الله. رہ یت 
e‏ وجب كيتاب الله -النسوخ لَفْظَا الباقي حك - على الحصَن 
ا 

صَحیحٌ أن حديث عبادة: «التَيْتُ لیب لد مورحم( هذا 0 
إن كانت كلمة اجَلَٰذٌا حفوظةً فهو پثبت یت اج لکن أهل الیم تعفر ولو 
ان هذا منسوخ بففل سول 886 - حَيْث اه لم يجيد أحَدًا عند ارم ولهذا في قِصّة 
امرّأة الرجل لئ EE‏ قال: ا م قارع 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۰۱۶۰ والبخاري: كتاب ا حدودہ باب رجم الملحصن: رقم (1۸۱۲). ورواية 


البخاري ختصرة. 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب حدودہ باب حد الزنی رقم .)۱٦۹۰(‏ 
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سے 


إن اٹ هافر برجم ولو كان ا لد وا لكان السو یره 
ی 

فالصّواب: الاقتصار على رَجُم المحصّنء ودلیله ظاهِرٌ الآية النسوخةء وفعل 
الرّسول و الواضح» والقّیاس الصَحیح. 

ولا يشترّط في بقاء الاحصان یق لن أن تکون رَوجته باقیق خلافا 
لبَعْض العلّماء المتأخرين و ايت گررتا لاب أن بی رَوْجته معه؛ لجل 
أن يُصدّق إخصانہ؛ لاله إذا كانت ليست معه فهو والّذي لم تج على حَدٌ سَواء 
فی امن من التمتم بر 

ولکن هذا قياس في مُقابّلة النّصّه وا حدیثٌ صريح: لیب بلیّب»» 
و عمر نة نی الآيّة: (وَاجبٌ على مَنْ ×× نب بجع اتف آن 
الرّواج على الوَضْف الّذكور يحصّل به الاخصان بالإجماع» فیکون قد أحصن. 

وما علمنا أَحَدّا من دمن اشترّط أن تبقی رَوْجته معه بل متی تَمٌ رَواجه 
حتّی لو فارقها بدون اختیاره بموّت أو عَيّره» فان الاخصان قد ثُبّتَء ولا رفع 
الاخصانْ شي فالصّوابٌ بلا کے أن هذا القَوّل ا حادِث مُحدّثء ومردود على 
صاحيه. وأنه ليس برط أن تب تبقی الرّؤْجة معه إلى أن یه بل متى تزوج وحصّل 
الجاع على الوَصف الّذي ذگزناه فإنه إذا زی بعد ذلك رُچمَ على کل حال. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب الوكالة في ا حدودہ رقم (۰)۲۳۱۶ ومسلم: كتاب احدوده 
باب من اعترف على نفسه بالزناء رقم (۹۷٦۱)ء‏ من حديث أبي هريرة» وزيد بن خالد الجهني 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب الاعتراف بالزناء رقم (۰)1۸۲۹ ومسلم: كتاب الحدود 


باب رجم الثيب في الزنى» رقم (١۹٦۱)ء‏ من حديث ابن عباس وق 


کتاب ا لحدود باب حد الزنا) 3 


یشترط لوجوب الحد: 

-١‏ یلاخ الحشّفة الأأصليّة كلّها ني رج آضل من آدمی حی: 

الأَصليّة ضدُها الزائد ومن لا يُعلّم اكز هو آم أَننّى. 

والزائد مَعْناه: أنه قد یکون للانسان ذَكَرانٍ: أُحدھما صلن يحرج منه البَوّل 


۳ 
2 


طبیعيّاء والثاني زائد ریا ا یکون هذاء وقد کون الانسان حنْتى له آله ذگر وآلة 
أنّى: له بول من ال حيييِذٍ یکون هذا الذكَرُ غير صل لد لا ند أن کرت 
ا حشّفة أصلية ولد یضا أن رها (کلھا)؛ فلو أوْلج البغض لم يَبّت عليه ال 

وقولنا: انی فَرْج» لا إن آو ها في غير القَرْج کا لو لح بین فَحْدَي امرأةٍ 
0 

می ۰ت 

وقولنا: ( اص٢‏ احتّرارًا من الزائدء کیا لو اوج ذگرہ في رج خی واي 
أنه دگر أو مُشكل فإنه لا يجب عليه ا حُذ؛ لأنّنا لم لین ن أن هذا الفَرْجَ اص 

(من آدمیْ) ترا لو نج الحشّفة الأصليّة في زج غير آدَمِي مثل أن 
يُولجها في فزج بجيمة فإنه لا بت عليه حَذ الزّناء لکن إذا لح في بهيمة فانه يُعزّر 
تعزیرایردعه وأمثالّه عن هذا العمّل» وله البهیمق فان كانت له فاتّت عليه» وان 
کانّث ليره وجَب عليه انا لصاحبهاء ولا د توکل أيضًا. 

۰ یه وسیانتا آن 0رانا نت مع معصیة لیس 
A ST‏ 

اس الأضحاب بحدیث رُوِيَّ عن الي بي أن امن وقّعَ على بهيمة فاقتلوه 


0 ات و ارم 
وافتلوا البَھیمةا''ء ولكن الحديث ضعیف. قالوا: فانه لا يَقَوَى على استباحة دم 
7 و ٤‏ ۳ 5 4 3 32 3 
السلم ولكن قتل البهيمة هو عبارة عن تعزیر بمال» والتعزیر با مال الصحیح أنه 
مت ص نس و سس 2 3 2 ر 
جایزه وقد ثبّتَ بالنص» ثم إنها تقتل آیضا؛ لأنه مخشی -وإن كان بَعيدًا من الناحية 
١‏ کک گم اس وم موی 7 7 - ۲ 5 
العِلْميّة- أن الله تال یلق من مائه حَیوانًاء هذا وان یکون بین الإنسان 
وبين البهيمة. 
وهذا لا شك أنه عَيْب وعارٌ على الانسان وثقتل أيضًاءٍ لأن بَقاء‌ها تعره 
لهام انیت ولل یعتر ما فاذا ات البقرة وهو قن جامَعّها قالوا هذه 
7 9ص 9 ۷۹+4١١٠‏ تر با ہے 
مَوْطوءةٌ فلان؛ فل أجل ألا یعیر بها آمر بقنْلھاء فصارتِ اکمة من قتلها أربَعَ جك 
فالحكمة إعدامُ هذه البهیمة. 
A‏ ۳ 0 و ی عق ع ین 828 e‏ ع سم 
فإذا تاب الإنسان قبل أن يَصل الأمْر إلى القاضى» فهّل يَسقط قَّل البهيمة؛ 
لأن هذه المسألة واقعة؟ 
إنسان فَجَرَ -والعياد بالله- ببهيمة إنسانء لکنه تاب توبة تصوخاه ورجع 
س سے 4 ۰ چ ۰ ص ۶ 2 7 ص 
إلى اللہ وندع على ما وقَعَ من فهل تقتل هذه البّهيمة ویضتتنها لصاحبها؟ أو تقول: 
کی وم چم ۱ ۶ 
إنه إذا تابّ قبل أن یثبّت عند القاضي فان الله توب علیه ویستر عليه» وكا يُسقط 
کہ 2 سے سے ET E‏ ۶ بن 
عنه هو خد الزنا لو زنی فکذلك یَسقط عند قتل هذه البهیمة؟ 
هذا الأخیژ هو الراجحٌ لا سيا إذا كانت لعَيْره؛ لاله إذا صارّت لغیره كيف 
دقام 2 
یتوصل لقتلها ولیس عنده فلوس؟ 


(۱) آخرجه آجد (۱/ )۲٦۹‏ وابن ماجه: کتاب ا لحدود باب من آتی ذات حرم ومن اتی بہیمف 
رقم (۲۵۹6» من حدیث ابن عباس نة 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا ) 0 


ولكِنْ تقول: إذا تاب قبل أن یل الأمر إلى القاضي فانه توب الله عليه 
ویسقط عنه اد حتّی لو کان هو الزّنا الذي يُوجب الرَجُم إذا تاب تاب الله علیه. 

(من آدمن حیْ) احترارًا من الیّت» يَعنِي: لو ری [نسان بمَيّة فانه لا يُقام 
علیه امه لأن 1 0" ولا يُمكن للانسان أن تُجامع امرأةَ مت 
وهذه العلّة عَليلة فی الواقع؛ لا تقول: إنه لا يُمكِن للانسان أن بجامع اليتة هذا 
غاليّاء فصحیح أن الانسان الذي عنده شعور لا َأتي لامرأة ميت على نَعْشْها یکشف 
أكُفانها وتجامعها!! هذا شيءٌ من أَبعَد ما یکون, لكِنْ كما أن الانسان تلوّط بالذگر 
اي من جنسه ویولج ذکره في حل الغائط والأدّى وَالْمَبّث. يُمكِن أن يَقَ من 
الإنسان أن تجامع امرأةً ميتةء قد تكون مثلا جارية حَسناءَ وها حًا دید 
فیحصل هذا الجماع. 

وقد ذگروا عن بعض اْلفاء أنه كان مب جارية له جدَاء وأنه كان بمازحها 
مر في حب الڑگان تَفتّح مها فيّرمي بها حب الرمّانه وأنه مرّة من ارات رَمَى 
بح في وھا فشرقت فت فحزن عليها جذا حتی هی أن یدتھا حتّی 36 
فالإنسان قد ی رخ بات فهذا أثر تمكن. 

ولو أننا قلنا بأن من فعل فاحشة فيا لا يش ينهي طعا فانه لا شيءَ علیه» أو على 
الل هل إن لاط لاقام عليه الح مثل ما قال بعض الغلّاء یه 
قال: لو تلوط الانسان بدکر -والعِيادُ بالله- ما يُقام عليه شي يكفي الرادع الطَبَعيّ 

من الراوع اليقاي» ہے من القماس الباطل؛ لا لو تار 
فأصبح انش لم من َم لوط وما تقول لهم قمع أن لوط تفج 
آنگر علیهم اكد الانکار» وقال: #آتَأَنوْنَ الْمَتحِمَدَ ما سبق ها من ار تک 
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مر کے كم 


امن 0 [الاعراف:0]۸۰ تور الْفَتحسۂة وانشر يلدت ) [النمل:۵4]» تون 
ال ماوت © ريت ما لی لك ریک ین ایک بل أت تم اشرت » 
[الشعراء:۱۵ ۱۱۱-۱ ]. 

والرواية الثانية عن أَحمَدَ أنه لا فرق بين ای والیّت ۰ فاذا لح في فرح 
ولو كانت رن بها مَيتدّه وجب عليه الحد. 

بل عنه رواية ثالثة أنه تچب عليه حَذَانٍ نان يجلّد ِثتَیٰ جَلد ویْرّب 
ستتّن إذا كان غير مححصَنء فالصَّحيحٌ أنه لا فرق؛ ولهّذا ذكَرْنا (وقیل: أَوْ میت 
وهي رواية عن الامام أحمد أله ولو كان مه لخموم قوله تعالی: 9 الرَِیة ورن مد 
کی ونود یا ماه جلْدَةٌ4 [النور:۲]. 

۲- انتفاء الشيّهة: 

وانتفاءٌ الشبْمة تحال وسم توسّم فيه بعض أَهْل یلم یره تَوشُعًا 
زایِداء حتّی إن بعضّهّم قال: لو ری بخاوتنه میقم عليه الہ لأن وُجوکھا في 
بيت مهن ہس مق باه یه شوہ 

بلا شك لكِنٍ الشبهة الحقيقيّة هي التي ترفع اه مثل: لو جامَع امرّأة نها 
تج ذه یبد تیه واه رد 
رَوجتّه فجامّعهاء فتن فين أنها أجنيّة منه» فهذه شَبْهة لا یام عليه اد بسبّيها. 

وإنسان له ة مُشتركة بيه وبين غرم أي: لوكة بین ثلاثة ثة متلا فجاء 
آحدهم فجامَکھاء فانه لا یل أن تجامعها؛ لأنه لا ملك الا بَخضهاه والله بقول: 


کا 


چا 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۱۸۳). 
(۲) انظر: الانصاف (۱۰/ ۱۸۶). 


کتاب ا لجدود ( باب حد الزثا ) 7۹ 
_ سو 
ار ما مَلکت سکم 4 (انساء:٣]ء‏ وهذا لا یملکهاء بل يَملك بعضّهاء لكِنّه ظنٌ أنه 
إذا ملک بَعْضَها جار له أن يُجامعهاء فهذه شَبْهة في الواقم» فلا يجب عليه اد 

ویثه أيضًا: الو عق عل ار ونبت أن له رباع فتبت ادا 
لك تقول لك هن ماحد لل 


روط ای ا وال ی لش ا 
أو يتفي الیلم بالواقع والحال. 

۳- ثبوت الرّنا: 

بمعنی: أن ينبت بت أن انا وقع» وهذا مَعلوم أنه شٌرط؛ لأن الله تعالى علّق 
ام عل َف ال مج رطف لم رد کم والرضف هو اراي 
والزاني» فإذا لم یب یت الزّنا لم يَصِحَّ مه به؛ ولِهّذا قال الله تعالى: # أيه رن 
لدو کی ونوبرگ [النور:۲]» فا دام ضف انم يَصدّق على هذا الرل أو هذه رأة 
فإله لا تبت اشکم؛ لأن اکم التب على وَضف لا يبت یت الا بشوته نتفي 
بانتفائه. 


والدليل ماخوذ من الآية: # ورن و ی رب الله امد على وف 
الزاني» وإذا لم يبت الزّنا لم یت وَصف الانسان به فلا یت بت الجلد. 

وطریق بوته لائة آشیاء: الاقرال أو این أو ا لحمل أمّا الوّل والثاني 
فبالاخماع اما الثايث: ففيه جلاف سنّڈگرہ بعذ إن شاء الله. 
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طرق ثبوت الرّنا: 
عي مه و 5 
الاول: ثبوته بالاقرار: 
ن یر الانسان أنه رَنّی» والاقراژ له شروط: 


۶ و 2 ۶ 3 

70 +4888 ما إذا أكرة فلا قبل إِفرارہہ لكِن 
إا اء راو ام غل تن الا اھت لڑناء وإذا یک الا وگٹ بق الت وط 
ا 


أقيم عليه الحُد. 
يشرط في الاقرار التکرار؟ 


هذا عل خلافٍ بین أَهْل العلم ور 


فونهم مَن یقول: له يشرط التكراراً اربع مرّات. فان ق مرو أو مرّتَين أو ثلانًا 


1 


فإِنّه لا يُقام عليه اح حى ری مرّات واستَدَل هَولاءِ بخدیث ماعز بن 
ا غاہآئی إلى ال ات ندم عرض عت» رمث إليه م جا نات 


1 


فعض تم جاء فار فأَعرَضَ؛ تُم جاء في الرابعة فسَأَل عنه: «آبه جُنُونٌ؟» فقال 
آ۵0 لاه وما تاه الا ساقنا۔ فسال: ال هو عکران؟ افش أنه لیس بسکران: 


ولا تت عند ال سول اغا 0م وفي بعض الرّوایات: 


3 


ا شهد عَلَ تیه أَرْبَعَ مرَا»" قالوا: ولان الڑّنا لا ثبت إلا بأرَعة شهدای 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الحدود» باب هل يقول الامام للمقر لعلك لست أو غمزت» رقم 
(ء) ومسلم: کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم (۱1۹۳) من حديث 
ابن عباس ته 

یب ا نت و سوہ 
عباس ره 


كتاب الحدود ( باب حد الزنا) جور 
تا وی 
فکان کل إقرار مقابل شاهد؛ ولأن الڑّنا حتاط له؛ لأن فيه مَفَاسِدَ عظيمة منها: 
عارٌ على الزاني ورن بها. ومنها: أنه تختلط به الأنُساب إذا كانت مُتزوّجة فلا یُدرّی 
هذا الولّڈ من الزانی أو من رَوّجها؟! فلا كان فيه هذه الفاسد العَظيمة احتیط له 
بتکرار الإقرار» ودب أَهْل العلم يمه إلى أنه لیس بقرط. 

وقال يك لاز اعد «لَعَلَكَ فلت أو لَامَسْتَ أو عَمَْتَ» ثم قال له: 
«أَنَكْتَهًا) د صرح لا يکي ۲ لانه قدا آن الزنا حاصل باللشس آو بالتقبیل آو 
بالضع أو با لجاع بين المَحِدَّيْن أو ما أشبّ ذلِك. 

فاد آن بے ضر غالا كتل التأویل» ولا عة رط أن یکون في بلس 
بل جوز أن یر الوم مر وعدا مرة» وبعدّه وبعده؛ لأن ماعرًا تى ال يا آکتر 
من مَوّة. 

ناه أنه لا بط تاذ اَجٌلس. 

والقول الثاني: إنه لا يُشترّط التکرار ری مرّات: بل إذا حصَل الاعتراف 
وصرّح به أقيم عليه اذ واستَدلُوا لذلك بحديث لیف وقِصّته أن رجلا 
۰7 ۰ء ان إن على ابنِكٌ الرَّجْم. فافتدَى 
منه بوئة شاة ووليدة والوليدة الجارية. ثم ٍنه سأل ال العلم يَحَلَۂ فأخبروه أن 
بته الذي هو الأَجيدٌ ليس عليه رَجم؛ لأنه غیژ محصن» وأن على امرَأة الرجل الرّجْمَ 
تم جاء 21 کر وأبو الول إل الي لِك فقمّی بینها بكتاب اللہ قال: «الغْتم 


و ر لَك 


وَالوَلِيدَة رد عَلَيْكَ؛ لگا اڏت بعر عق وَعَل اك حلد مئة 


غر 


۴ سے ۶ و 
یب عام» واغد 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الحدود» باب هل یقول الامام للمقر لعلك لست أو غمزت. رقم 
(ءء من حدیث ابن عباس واه 


0 ۱ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


۳ 2 7 کرو روس يا د و و وم ع عي ان 
تااس إِلَ امْر را ۳۹ فان اغْتَرَقَتْ فَارْحْمْهَا, فذهب الرجل إلى المرآة فاعترّفت 
سن تک ار مع أن الحاجة تدعو إلى ذِگرہ إذا کان کُر طا+ لأن 


20 


الرجل سَوّف یذهب ویقول: هل رَد َيْتِ؟ فإذا اقوت رُکھا. 

ثانيًا: نی قِصَّة اكرأة الغامديّة جاءَثت إلى نے عم فاعترفَت عنده 
بالژنه وهي حامل, فأَمَرّها أن يَنَظِر حٌى تَضَعَه وحتّی ُرضِعه!"» ولم یکن تكرّر 
الاقرار. 

وثالنًا: في قِصّة اليَهودِيّين اللّذَیْنْ نا فجاء! إلى ال + لطلبا منه کی 
ولم يُكرّرا الاغتراف. فَأَمر اي با برَجمھما'"'ء ولیس في هذا أيضًا تکراژ. 

رابعا: القیاس أن جیع الأخکام تنيت بالاقرار مره واجدة إذا كان بدون 
تکرار؛ لأن الاقرار اعتراف الانسان ہما عليه. وقد قال الله تعالى: اما ال ءامو 
كوا فوم الفط شهدا وله وکو عل اسیک 4 [النساء:ه17]» فإذا شهد u‏ 
سه فَإنّا لا نکزر الشاهد, فلو شهد الانسان بّیء فهل يُقال: اشهّذ مر ومر 


مر ومرتین 
وثلانة وار لا 


والجوابُ عن دلیل مَن قالوا بالتکرار: يُقال: إن تکرار ماعز فيما يبدو أن 


1 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب الاعتراف بالزناء رقم (1۸۲۷)» ومسلم: كتاب ا حدود 
و ل ل لا 

)۲( ا ۳ كتاب 5 باب من اعترف على نفسه بالزنى» رقم (۵ء من حديث 
بريدة بن ال حخصیب رة 

(۳) أخرجه البخاري: 00 5 باب أحكام أهل الذمق رقم (1۸6۱) ومسلم: کتاب ا حدود 


باب رجم اليهود أهل الذمة في الزناء رقم (۹۹٦۱)ء‏ من حديث ابن عمر وق 


کتاب | لحدود ( باب حد الزثا ) 
دهن 


7 


سول لا اشتبه في أمره؛ لك سال عنه: «أبه جُنُونٌ آم ۷۶۷ اترتا ےآ 
تن يكم فکه لعل قد تک وهذا كله يدل عل أن سول پاك ني حاله وکان 
جا -واله أعلم- - بصفة ٹر کت الف لا لکونه 2 یر المزاجء أو ما أشبة ذلِكء 
فآراد الا سول پل أن ّت الاش لا له کُر ط. 

وأمًا التّعلیل بأنه مَبنیٌ على الشّهادة فان هذا ليس بصَحیح» ولو کان الإقرارٌ 


2 
کم کک 


تَا عل الشهادة لكان الانسان اذا اة بحن ق مال فلا بد أن یکرّر مرَّتَيْن؛ لأن اح 
7 لا بد فيه من شهادة رجلن أو رجّل وامرآئین فکان لا بد أن يكرّره مرن 


سے 


ولا قائل مهذا. 
وأا قوضّم: إن هذا من باب الاحتیاط فتقول: نع هذا صَحیحٌء لكِنْ متى 
یکون الاحتياطً؟ 


الحوابٌ: یکون عند الاشتباه في | لاس آگا معَ الوُضوح وانتفاء المانع فان 
الاحتیاط في إقامة الخد حفظا للأغراض. 

فصار القولٌ الراجحٌ : إن الڑّنا لا يشرط فيه التکرار بل إنه يكفي بإقرار 
مر إذا كان صَريِحًا ولم یگن هنال إكراه عليه ولكِنْ في قصّة الکسیف مُشكلة 
وهو قولّه: (اغْذُ إِلَ امْرَأَة مد ان ارت تاه مع أن الأول الك و7 
J‏ بذهت ون عن هنال و۳ 

e‏ لمعنه 
)۲( آحرجه البخاري: ا حدودں باب الاعتراف بالزناء رقم (71۸۳۷) ومسلم: كتاب الحدود. 


باب من اعترف على نفسه بالزناء رقم (۹۷٦۱)ء‏ من حدیث أبي هريرة» وزید بن خالد الجهني 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ال بعش الا تا اباب عل هذا شا إن الرسول كيه إِنّا 
ا أن يذهب إن از اد مه ر ا ا رما ینعی أو 
مَيّتء فالرسولٌ َل لا رید أن یُوقع بین الناس الشَّجارٌ والإشكالاتٍء وإنَّا قال 
O‏ 9۷۹۶۶ ہہ ۹" 
هذا. 

لین اواب على ذلك: أن هذه القَضیَة اش تو 
ووليدة ثم وقیل له :الأمر ليس كذلِكَ . فا كانت مُشتهرة كان اسر عليها 
هن رو مهافت ره 
أي الود ولم طالب أب الوّد بَد القَذْف» فیا قال: هذا الیل قلّف روجتي. بل 
کان يُقِدٌ بأن الأئر حصّلء 7 انال | 1 َرَت ووَجۂ ما يذل عل 
وقرعها وهو إتيان رح الَزأة إلى الرَسولٍ ل ليحاكم با الولّد اندي ری بہاء هذا 
هو الجوابٌ الصٌحیخ الذي لا تُتَیل لام غيره. 

الثاني: تُبوتُه بالبيّنة: 

والبيّنة قد نص الله عليها بقوله: ٭ والین بمو المحصتت تم ل با باربعة شاه 
[النور:؛]» وقال تعالى في قِضّة الافك: طول جاو کی بِأَريمَةٍ شُہدَآءَ © [النور:۱۳]» 
٥۹۵ھ EE‏ على التذْكير؛ لأن العدد ینت مع الک ويُذكّر 
مع الُولّث فيها بين الاثتین والعشرة أي: من کلائة إلى تشعةء وشهداء جنع شهید 
وليس جمع شهیدة. 

ادن لابدَ أن یکونوا رجالاء ولا بُدَ أن ونوا عدولا قبولي الشهادته فإن 
کار اغ عدرل 2 وا بآ ترول ال فلو کانوا عُمْيانًا وشهدوا 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) 0 
و 


1 


أنه ی بها على الل لا يُقبّل؛ لأن الأمی لا يُمكن أن يشهّد | إلا بالڈئس واللّمْس 
هنا متعذّر. 

ومنها أيضًا: أن یصرٌحوا بالڑّناء بأن يُقولوا: نا ذکرہ نی جها. فلا يكفي 
أن یقولوا: یناه قوقها. متلا أو يتحرّك. بل لا بُدٌ أن یقولوا: رأيْنا ذگره نی فزجهاه 
وقدءالشهاده صَبة جذاه ولیک تقول شخ الإشلام اب یی -وهو في الزن 
الثامن امجري-: لم يه يت في الاسلام الزّنا بطریق الشّهادة من عَهّد الرسول كل إلى 
القرْن الثامن المجري. 

وأظته إلى وَفتنا هذا لم يت بطريق الشّهادة؛ لأن هذا مُتعذّر ولكنّه من 
بل الاحتياط الكامل لأغُراض الناس حتّی لا بجر أَحَدٌ على قَذْف أحَد اشرط 
هذا الشَّرطً. 

وأيضًا ذگر بعض آخل العِلّم هه أنهم لا بد أن يَشهَدوا على زا واج 
فلو قال اثنان منهم: وی بها أمس. واثنان قالوا: ری بها اليَوَْ. فهُمْ قذّفةٌ جلد کل 
واحٍ منهم تانین جَلدة. 

فإذَنء لا بْدَّ من أرئعة رجال مَوْثُوقون ِرون بشّھادتہم بالنا على فل واحد 
ولا بد أيضًا أن يكونوا في لس واجیه فلا يَشهد اثنان نی هذه اة عند القاضي؛ 
واثنانٍ في الْجلْسة الثانية لاحتّمال این أي: أن بعضهم لقن بعضاء أو إذا وق 
اثنان في حَد القذف» استعانوا بان يشهدون معَهُم؛ لازالة حَدَّ القَذف عنهم؛ 
انا تقول: لا بد أن يأتوا القاضِي في لس واحد. 

ہ. 

: إذا حملت امرأةٌ ليس لَهَا رح ولا سَیّد أقيم عليها اد الا آز 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


شبن أحدًا آکرها أو ما شب ذكء فلا ُقام عليها اح لكين إذا ّث ولم تدع 
شبّْهة فإنه يام عليها اه والدَّلِيلُ حَدِيتٌ مر الذي أشنا إليه سابمًا حيثٌ قال: 
إذا قامّت البَيّة أو كان الحَبّل أو الاعتراف. وعمرٌ قاله على مِنبر سول الله كلو" . 

وهو إمًا أن یکون من الّزفوعء فان کان منه فلا کلام فهو دَلیلء وإِمًا أن یکون 
تو رب و بی سس یھ 
أنالاسية و متبّعة» تم هو قاله على النتر مُعلِنًا به» ولم يَظهّر له أَحَدٌ بخالفه فیکون 
هذا القول كالإجماع. 

وهذا القول هو الراچح وهو اختیاژ شيخ الإسلام ابن ْم" وذعب إليه 
یڑ من هل العلم یره من الصّحابة والتابعين ومن بَعدّھم؛ ولأن الواقع 
قد فين آین تان مذا اكول © الا آن پرید له هذا آن تکون 7ا بن ما حدّث 
دو 

قالوا: لا قيم علیها ا حُذ؛ لأنها هت فیحتمل أنها مکرهة ویتمل أنها 
کت بیاء رُلء أي: آخدّث تُطفة» ووَضَعَنْھا في فر جهاء وحَمَلَتْ بها. 

دتمل انا گلا لے علیها ناوات الحنية رقر ری ابلتواب 
على هذا: إذا ادّعَتْ شُبْھة لم تٰدّھاء لكِنْ هي الان لم تقل شیتا فلنا: لماذا حمَلْتِ؟ 

قالت: حمَلْتُ. فتُّقيم عليها اه ولو أننا قُلَنا: لاد بالحَمْل لکانت كل امرأة 
لا وع لها تاي کل سَنة بولّده يَعنِي؛ لو رأيّناها کل سَنَة تلد ولا وليس عِنْدها 
رح فهل تترُکھا؟ 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب الاعتراف بالزناء رقم (1۸۲۹) ومسلم: کتاب ا دود 


باب رجم الثيب في الزنی» رقم (۹۱٦۱)ء‏ من حديث ابن عباس وین 
(۲) جموع الفتاوی (۳۳۶/۲۸). 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا ) 3 
على رَأي مَن یقول: لا حد ولا يتعرّض لَهَاء ولا تسأل. يُقولون: اترکها 
ونحن تکسب أزلاةا رك للعدّد» ومد له عل كل حال. 
0 ”می تم مت 
و عه ت وه 3 سر پک 3 
کل امرأةٍ تحمل هكذا لا تعزر. هذا لا شك عا لا تستقیم به الامَة 
فالقَوْل الراجحٌ: إن ا حَمل طریق من طرق بوت الرّنا إلا إذا ادَحَتْ شُبْهة 
فان لدع شُبُھة فإنّنا قبل ماه لآن الأضل براءة الدّمّة؟ ولا يُرِوَى عن الب فا 
فالتا وو طرق د بالشبّهَاتِ)”", فوندنا الان تعلیل ودليل: 
التعليل: الأضل بَراءة الذَّمّة وعدم الجناية. 
والدَّلِيلَ: الحديتٌ وان كان فيه مقال؛ فلهذا تقول: إذا ادَعَتْ سَبْهة فإنها تُقبّل 
0 5 ع ساس ع 9 ع و 
ولا یقام عليها اد» مثل أن تَدَعِيَ بأنها آجبرّت على أن يرن بها رجل -والعياذ 
۲ سر ٥‏ 5 ۰ کت ع 7 3 ۶ 3 
سی پ تنسو نفوسہ یت 
وت او سَکتّت ولم تنفی» یَعني: وپ ہی 
فان ا لحمل یی إذ نا تعلم أن اللہ اوتا لا يلق کل لا من جاع إلا 
یکون ذلك آیة فتتبّت كا في قضيّة 2 قضيّة مَریم. 
وكذلك أيضًا نی مَسأَلة القَوْل بأنه إذا رجَعَ عن الافرار فهل يُقبَّل ژجوعه؟ 
الع مد لا و وید 00 


(۱) آخرجه بنحوه الترمذي: کتاب ا حدودہ باب ما جاء في درء امحدود» رقم (۱6۲4)» من حدیث 
عائشة لکنا 
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القاضي واشتهر بین الناس» وما بقي إلا أن يُقام عليه الخد فیقولون: إذا رجّع فانه 
بل 

وی ال حقیقة إننا لو | ععَرْنا هذا القول لكان فيه من الماسد د َىءٌ كَثيرٌ؛ لان 
كثيرًا من الناس يَفْعل الشیء ثم یر به ویشت پثبت هذا الأمْر * م کر فالصواب أنه 
لا ينتقي عنه ات بژجوعہہ والاستدلال بقصة ماعز لیس بدليل؛ لان مزال ترجع: 
لکنه حاول أن یتوب؛ ولهذا قال ال : هلا رموه یوب فَينُوبَ الله 
عَلیْه»۳. 

ما رجُل رجَع یقول: ما حصل متي هذا لس + لأن بها قرفا بين الذي 
أ رگ 2 ۰ 53 ۰ ۳ 2 07 2 7 
یقول: ما حصل مني هذا الشیء. وبين الذي یقول: حصّل مني» ولکن آنا آرید آن 
0 2 
أحاول التوبة. 

لزق ينها أن الأوّل تَمَی والثاني أَنبّت» ولکنه وعَدَ بإزالة هذا الشيء 
عن نفسه بالتوبق فقصّة فقصة ماعز لبنت من باب الرّجوع۔ بل هي في التقيقة من باب 
الاشران ولکن الرسول متسر یقول: هلا تر کنمُ وه یوت فیتوب الله 
عَلَيْه). 

انكر للشيءٍ بعد إفراره بوقوعه ليس بتائب في الحقيقة» بل إنه يُريد أن 
نکر هذا الثی> والتائبٌُ مُعترف بِالذَّنْبِء نام عليه» عازِمٌ على أن لا يعود. 

وکذلك أيضًا فی مَوضوع السرقة وغيرهاء لکن السَّرقة لا يقبّل الرجوع 
)١(‏ آخرجه أحمد (۰/ ۲۱۲ وأبو داود: كتاب ا حدود باب رجم ماعز بن مالك رقم (41۱۹)؛ 

من حدیث نعيم بن هزال مین 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) دس 


بالنشبة للیال عند من یقول: إنه تجوز الرجوع. فلا یقبل الرجوع بالنشبة للمال» ولکِن 
يُقبّل الرزجوع بالتسبة للحَدٌ فإذا جاء السارق وقال: نعَم» آنا سرَفت هذا من هذا 
الکان» وفحت الباب ودحخلّث ووجَدُت الصّندوق. وفتَخت الصندوق أو کر تم 
ثم سرّقت کذا وکذا من الدراهم. وت ذلك عند القاضي» وقال: اقطعوا یده. 
وحکم بذلك. فقال: الآنّ رجَغت عن إقراري» فأنا دا ما سرفت. 


3 


۰ 1 ۰ 2 سو ميو سمه ۰ ۰ د ايه و 0 14 

فعلى راي بعض الفقهاء همده یقولون: إن الاقرار پرتفع لرجوعه الا بالنسبة 
حقی الادمین وھو الال فانه لا یقبل زجوعه. 

وهذا لا شك أن فيه من النّلاعُب ما فيه» والصواب عدَم ذلك. 

والصّوابُ في مَسألة امقر أنه إذا جاء تايب ُرید ال حلاص فانه تخر الإمامٌ أو 
الحاكِم (القاضي) بين أن یقیم عليه الحد أو لا يُقيم» في قِصّة الرجل الذي جاء 
۳ کے )اط مر و ھھ ر کی | ر 7 ۶۶ 
وقال: يا رسول الله إني أَصَبْتُ حَذًا فَقمه عل. فقال له الرسول عداسککرما: 


ل كه بي سه 4 وم هام > سس سر + مے هه رم ۱ ۰ 1 
«صَلَيْتَ مَعَنَا؟» قال: نعم قال: «#إإنَّ سکب یَڈھیَ السات 1۷ 5 فالإمام حير 


و کے سے 


في من جاء تاه وأمّا إذا كان لم يات تايباء ولکن قَبَصَئْهِ الط ثم أَقَرّ واعترّف 
فهذا ليس بتاؤب. 

مسألة مُهمّة: حد الأواط هو القَيْل كَل حال إذا كان الفاعلان بالِعَيْنِ عاقلین» 
فإنه يجب لها بگُل حال» سَواء كانا محصَتن أو غير محصتین؛ لأن هذا هو الذي 
جاءَث به اس وأَجمّع عليه الصّحابة» قال ال : «من وَجَدْمُوهُ یم عَمَلَ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب ا حدودہ باب إذا أقر بالحد ولم يبين هل للإمام أن يستر عليه» رقم 
(۱۸۲۳)ء ومسلم: كتاب التوبةء باب قوله تعالى: لن سكت ذهب ساب ٩‏ رقم (۲۷6)» 


سو مدو 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
عن 


2 لوط توا المَاعِلَ وَالَمُعُولَ به:(» وهذا الأَمر للوجوب. 

ولأن الصّحابة وتف آجعوا على قَلْلهء إلا أئہم اختلفوا كيف يُقئّل؟ 

فقال بعضُهم: برجم با عجار بأن يُلقَى من ی مکان بالبلد ويُتبّع بالحجارة» 
وهذا ا ابن عبّاس» واقيداء بفغل الله تعالبقزم لوط حیث روي أن جبريلٌ 
رفع قراهُم إلى أَعْلى» تم لها وأتبعوا با ججارة. 

وقیل: انه برجم رَجم الزاني. 

وقیل: یقتل فتلا. 

وقیل: ارت تة" وبعض اخْلفاء 
ومنهم ان الب ا" وبعض عُلفاء بي امي أنه تحرّق ۳ البالَغة في 
التّحریم هذا العمّل -والعياد بالله-. 

والقول بأنه يقت بکل حال هو الصَحیح: 

أوّلا: لدّلالة السّنَّةَ علیه. 

وثانيًا: لاجتاع الصحابة علیه. 

وثالثا: لانه هو ھی حفظ الاعراض. 
(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۰۳۰۰ وأبو داود: کتاب الحدود. باب فیمن عمل عمل قوم لوط رقم 

() والترمذي: کتاب ا حدودہ باب ما جاء في حد اللوطي رقم (۱897) وابن ماجه: 


کتاب الحدود؛ باب من عمل عمل قوم لوط رقم (۰)۲۹7۱ من حدیث ابن عباس وَعَإيَعنها. 


(۲) آخرجه البيهقي (۸/ ۲۳۲). 
(۳) انظر: الاوسط لابن النذر (۵۰5/۱۲). 


كتاب الحدود ( باب حد الرشا) 5 
وهذا ليل نظَريٌ إذ إن اللواط أَمْر لايُمكِن التّحدّز منه» والرّنا يُمكِن الَحوز 
منه؛ لأن هذه امه وهذا رجُلء فا شبْهة تحدُث تستطیع أن تُسأل: من هذه الَراء 
لني معَكَ؟ لكِنْ رجل مع رجُلء لا يُمكن أن سك الناس وتقول: مَن هذا الّذي 
معَكٌ؟! فا كان التحرّز منه صَعْبًا فإنه تیب أن یکون الرادع له أقوى وأنگر. 
وأيضًا فهذا الف ج لا يُباح بحال بخلاف فرج الَرأَة فهو يُباح في بعض 
الأخوال , بعقد التكاح» أمّا فرح الرجُل فلا بباح بحال؛ وطذا لا كان هذا ارم 
لا باح بحال ور في ال أنه من آئی ذات عم ونه فحذّہ الل بل حال 
أي : اذا ری بامرأة لا نجل له یل أن رن بات -والعیاذ باله- فإنه قل بكلّ 
حال» ولو كان غر محصّن؛ لان ترچ أخته لا بول له بحا من الأخوال» وقد وود 
هذا ال وهو مُقتَضى قياس اللُواط الذي جاءَتٌ به السّنَة أيضًا. 
فعلى هذا یکون القوّل الراجحٌ هو أن يُقتل الفاعل والفعول به. ولو کانا غيرَ 
حصَدَيْن إذا كانا بان عاقِليْن» ولا تستقیم أخوال الناس إلا بهذا لول 
هجوج 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ ۳۰۰ والترمذي: کتاب ا حدودہ باب ما جاء فیمن یقول لاخر يا خنث» رقم 
(۱۶۲۲) وابن ماجه: کتاب ا حدود باب من آتی ذات حرم ومن اتی مهيمة» رقم (۲۵6)؛ 
من حدیث ابن عباس نع 


۳ الدروس الفقهية من | محاضرات ا لجامعية 


رورت 2 


وهو من كبائر الذنوب بالشبة ان كان حُصَنًا؛ وذلك لقوله تعالی: # ون 


”م ہہ وه ہےر سس و ود تی | 


مون المخصنات * ثم ل یات رَد تر شهداء 2 فأجإدوهر ثمدنین جلدة ولا لوا 0 26 


سے ہے 
2> مھ ہےر I‏ 


را هم یو )لا لین تب من بعد ذلك وَاَصَلحوأ فن أله حور ریم 4 [النور:٤-٤].‏ 

ولقول انی لا «اجتنبوا السب الوقَات»» وذگر منهن: «قَذفَ الحْصَنَاتِ 
لیات القافلا ۲ 

القَدْف صریح وكناية : 

أگا الصّريح: فهو لَفْظ لا تحمل إلا القَذّف مثل أن یقول: یا زاني» يا لوطي 
وما أشبّه ذلك» وکذلك لو قال له: آنت تَفعل الفاحشة فهي آیضا صريحة. 


2 رت 


الكناية: فأن يَأ بلفظ تحمل أن کون قَذّفا بالزنا أو اللواط آولایکون 


(۱) آحرجه البخاري: كتاب الوصاياء باب قول الله تعالى: ن اَن گنوت مول الستی طلم 4 
رقم 270 ومسلم: کتاب الإييان» باب بیان الکباثر وأكبرهاء رقم ( من حديث أبي 


ع مس لو مرج و 


كتاب الحدود ( باب حد القدف ) 2« 
ات ےت ےت ت ےت تت ے غ --عٍ ]۳ ت (0.۳ سب 


مثل أن یقول لامر أ فضخت روج أو لفقت برَوجك العار. وما آشبه ذلك» 
وھذاالگلام الا فی العف لا يْقصّد به اف فالغالِبُ أن اراد بقزشم: فضخت 
رَوْجَكِ. يَعني: بالگلام في الرج وليس معناه أنها مارس فغل الفاجشة. 
ومثلوا للكناية أيضًا بقَوّل: یا فَحبةُ. اعتبروها كناية» لكِنْ هي الان تعر 

صَريحة أو قريبة من الصّريحة. 

ومعناها الأَصِلنٌ: المَجوز وهذا العنَى لا یعرفه آحد تقربّاه لکنها صارّتِ 
ان شبّه صَريحة في القَذْف بفعل الفاجشة؛ لأنه لا أَحَدَ یعرف أن مَعتّی (فَحْبة) في 
ا 

فهّذه الکلات تمل أن تکون فَذْفَاء وول أن تکون غب قَذْفء والفزق 
ہے جج رر کت 

أكا ألفاظ الكناية فإنه لا ند بها إا بوجود قرينة تذل على أنه أراد لقَذف أمّا مع 
عدم القَرینة فلا ند بها. 

فمتلا كلمة (ُنّث) هي الآنَ قريبة من الصريح» فإذا قیلت في مقام المشادّة 
والخضّب يكم لها بحم الصّريح؛ وفي غير هذه ا حال لا يكم لها بحم الصّريح؛ 
ان لت تعناہ الرجُل الذي فيه تحصائص الرأة اق فيُوجَد بعض الناس هو 
رجُل لن طباعہ طَبائِعُ ی فهو ذگر من حيتٌ ات لن من حيثٌ الق هو 
امرّأةٌ حتّی في کلامه ومشیته وحرکاته قد تقول: هو امرأةٌ. 

والضابط: أن تقول: ما لا تحمل إلا الژّنا أو اللواط فهو ضریحء وأمّا ما 
تله وغيره فهو كناية» وآگا ما لا تله لا فهذا ليس بشيء» ولا يُمكين أن 
عقل عل أنه قذف. 


كت 
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1 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 
وما الفرق بین الضّريح وبين الكناية من جهة اشکم؟ 


22 7 ۳ 75 ۳ ۳ ۔ 20 3 ۶ + 
هو حرمء بل كبيرة من كبائر الذنوب» وقد رتب الله عليه ثلاثة آمور فقال: 
طول ب التنسكت م و يأ رو هتفر کی جل رل تقبأ کم مه 
و رھ ر ہر ہے 2 2 ہے سوه ہي سے ہی ميروه ہے مهر س ۰ 
أبدا وَأولَيك هم افیف ا زا الین تابوأ من بعد لک وَاسْلَحوأ فلن الله ٹور تَحبۃ 4 
ےک م 
[النور:٤‏ -۵]» فرتب عليه ثلاثة آمور: 
الأوّل: الجلد تانون جَلدة. 
4 
الثانى: رد الشهادة. 
و وه ١‏ 
الثالث: الفسق وهو الخُروج عن طاعة الله. 
22 ر 5 کہ مض > سوه ۰ ° ,و ع 
نم استثنى فقال: را آلِین تابوأ#. هذا الاسيّثناءً مل هو راجم إلى الامور 
الثلائة أو إلى الأخير منها؟ 
e 0 2‏ ۳ کہ ۹ 3 7 ۲ 8 2 
یَعود إلى الاخبر فقط ولا يعود إلى الاولین؛ لان الاخیر يليه الاسيثناء فلا جَرَم 
كى سر ہك+ھ م 2 ان 5 o»‏ 11 13 بر م 2 
أنه بعود إليه» فإذا تاب زال عنه وصف الفسق. واما الأول فاق فيه لادمی» وحق 
۰ و ۳ 
الادمی لا يسقط بالتوبة. 
۰ ہر روه کے خر سر عت کس س 02 
بقینا فی الثاني وهو: ولا نقبلواً هم شبدة أبدا4 وہذا محل ا لخلاف بين العلاء 
مر سو سه ۰ 2 5 ۰ ر 3~ 4 ۰ ر سر 3 3 27 
مرت فینهم مَن قال: إذا تاب قبلّت شهادته. ومنهم مَن یری أنها ترد مُطلَقَا ولو 
.جح 7 4 ۳ cr‏ و ل 07 7 ور سر ۳ 
تاب وان الاسیثناء یمود على آخر جملة: #وأؤلهك هم الْمسِفُونَ . 


كتاب الحدود (باب حد القذف ) بن 


والراجح :آنه لا تقبل شهادثّه بعد ذلك إلا إذا علمنا علمالیقین بوبه وصلاح 
حالہ بحَیث ین لن انا ظاهِرً أنه استقام وتاب تؤبة کال فهذا تُقبّل شهادنه 
وذلا أن الفشق زال عنه وصار عَذّلا» والعدل م مقبول الشُهادة. 


حد الَدْف: 


الشَّرْط الأوّل: (اُرٌ) احتراژا مق اعد وان لم يكن العَبْد مْصَنَاء لأن العبد 
لا يَلحَقه منّ العار بالزّنا مثل ما يلحَق + وهذا يُذكّر أن هند بنت عتبةَ قالت 
للدي کيا -إن صح ا خدیث- وهو يُبايع التّساء قالت: أو کرنی ر:(/؟۱ 

َعنی: کان الزّنا عند الحرائِر آثر مُستّحيلء لک بالتّشبة للإماء کت فلایلکق 
الّرأة التي لیس بحْرّة أو الرجُل الذي ليس بر لا یلحَقُھما العار بالزّنا متا یلق 4 
ار فلذلكک لا يَكون محصّنًا. 

الشَّرْط الثاني: (اُسلم) ضذه الكافرٌ الکافر لیس مصَن -ولا کرامةً له فإذا 
قرّف رجُل مُسلم كافِرًا فإنه لا يُقام عليه ا حذٌہ لاله لیس بمُحصّن. 

الط الثالث: (العاقل) ضد الَجْنون؛ لأن اللَجُنون ححقیقةً لا يُمكن أن یکون 
حصَتًا فلو أن دا وصَمّه بأنه یزنی لا یلکقه بذلك عاژ؛ لأنه ينونه فلا لحه 


ولا يدنسه. 


(۱) آخرجه آبو يعلى في مسنده» رقم (6۷۵6) من حديث عائشة 4 8922+ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الشُزط الرابع: (التفيف) معناه: الَشُهور بالعِمّة ولد عن هذه الفاجشقه 
وضله من كان متا بہاء فان هذا ليس بمُحصّنء والسبّبُ في ذلك؛ لأنه لیس 
دنيس هذا الإِنْسانٍ الْستحق للتَّدْئيس بسبّب أنه متهم به كالإنسان العفيف» 
فالعفيف اش + فلهذا تقول : لیس بمحصن. 

الشَّرْط الخامس: (الذي تجامع مثله) ما الصغير فإنه لیس بمُحصّنء وبالنسبة 
لل ر جل مَن تم له عَشْر سنين» وبالبة للمرأة من کم لها تشع سنين؛ لأن مثل هذا 
يُمكن أن تجامع بثله أا من قبل ذلك فیزعمون أنه لا مجامع» وأنه لو جامَح فإنه 
لات به لدد الإنسان الگیں وهذا - واف أعلم- برجم إلى دراسة هذه الأمور 
من الناحية الط 5 كنا کلم على کلام مل له فإذا وُچد شيء ياف هذا 
الگلام من الناحبة الطَبيّة فالعتمّد الواقع 


فالاخصان نی باب القَذّف وفي باب الرّنا یتفقان في بعض الأؤصاف وییتلفان 


ثانيًا: السلم في باب الژّنا لایْشترّط الاسلام؛ ولذلِكَ رجَمَ الي ولا الزازيئن 
الیھویئین''' 

الِنًا: العاقلء یتفقان فیه. 

رابعًا: العفيف» الزانی یقام عليه ا لحد سَواءٌ كان عَفيفًا أم لا 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا حدود: باب أحكام آهل الذمة» رقم (1٤1۸)ء‏ ومسلم: كتاب ا حدود 
باب رجم الیهود آهل الذمة في الزناء رقم (۹۹٦۱)ء‏ من حدیث ابن عمر تین 


كتاب ا لحدود ( باب حد القذف ) بن 


خايسًا: الذي جامَعَ مثله. والزاني بُشَرط فيه البُلوغ, والبالغ تجامع مثله 
و اما المحصّن في باب القَذف فلا يشرط فيه البُلوغ. 

واختلفا أيضًا في أنه ب . يُشترّط في الزّنا أن یکون مَزوٌّجّاء وفي القذف لیس 
که ط. 

وأمًا 9 فتلائڈ: 

الأوّلة انون دة فاا قذف الخ نال ملد بان خلدة لارتا تی 
ةغل ما قدفديه او اف ایت ا قال تعا ی: ہلاخ تر بت 
بازیعتے ہلپ فان ۳ اتا و کر الد فلو ۳ بتلاثة شهّداء فانه 
لد ویکون الشهداء الثلاثة فد لقوله تعال: والب بس ات والارڈ 
5 التاق تال 20 3 

والضل الفاق الرّجال والتساء في الأخكام الا ما قام الدّليل على 0 فإنه 
و ان اوھ ات اھ رگا ا با تارف 
للمراة 

يُستَدْنِى من هذه اكَسأَلَةِ الرُل إذا قذّفَ رَوْجتهء فانه لا لد ولکنْ له طريقٌ 
ار وهو الْلاعنة فیلاعن رَوجته. 

وة من الاستنناء آن الرجُل بادا أن ذف روج باعل خلاف 
الواقع؛ لأن قَذف امرَأته بالزّنا هو عیّب عليه في الحقيقةء فلا أَحَدَ يُقدِم على قَذْف 
رَؤْجته بالرّنا -والعِياذً بالله- إلا والأمْر صَحيحٌ وواقِعٌ؛ هذا جعل الله لوح فرب 
بن پلاعن. 
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وهل الخد حى للتخلوق أو لله؟ 

ا مهو من الاب آنه حى للعقذوف وأئه إذا لم بطالب به فانه لام 
ی 

وقال بعض آهل العلم صَُرآئَُ: بل هو الق ل؛ لأن الله أَرْجَب فيه اد 
ولأنه -آي: القاذف- لو ترك لادّی إلى انتهاك أعغراض كثير من الناسء وان ترك 
القاذف عبل حاله فاته يُطلق لسانه على القذوف إلى أن رشي بدراهم؛ یکت 
عنه» ولا يُمكِن أن يكون الْحِتَمَع الإسلاميُ في هذه ا حال. 

ولکن الشهور عند أكثّر آغل العلّم يك أنه حق للمقذوف إذا لم بُطالب 
0 ۶'۶'۶ 98ہ ها 

وهذا اد -أعني: التمانین- هو آذنی ادود الشَّرْعيّة في الد وأعلاها حذ 
الرّنا. 

٣ھ‏ ان -|ن شاء اه تعالی- اه لیس يكن وأنه عقوبة بکوّط أن 
لا وه نت ا ا کات ENN‏ 

الثاني: آربعون جَلدةً: إذا کان القاذف رَقیقّاء وهذه الساة یه على أن الرّقيق 
مُيسّرة عقوبته؛ لقوله تعال: وا احص کان نی یتست مل نف ما 
المُحصنتِ مرت لداب € [الساء:۲۵]. 


ای و 31 ۲ سر صو کی 3 or‏ ۰ مب ٠‏ م 86 0 
وقال بعض آهل العلم رنه إنه لا فزق بین کون القاذِفِ رَقيقا أو حَرّاء 
کے ور مچوے سا 


فعَلَيْه تانون؛ لأن الله یقول: © والنین رمون المحصنتِ 4 [النور:٤].‏ 


(۱) انظر: زاد المستقنع (ص:۲۲۰). 
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(الّذین) اسم مَؤصول وهو عام فیتناول الرّقيق ور ولأن ا لحد هنا ليس 
نی یعود إلى الرّقيق» بل لعتى يَعود إلى قوف فالّذي سيّعود عليه العارٌ هو 
الَذوف وهذا القول أَرجَحُ. 

وأمّا مسألة الزّنا فان تنصيف العقوبة لمر يَعود إلى ال قيق؛ لأن الرٌقیق قاصس 
وقد لا تچد من یروج به نم إن عار الرنا بالتّسبة رال منه بالّشبة للأخرار؛ 
ولذلك پُروی أن هند بنت عتبة ها قالث عند قوله تعالی: «ولا رت 
[الممتحنة: ۱۲]: آوکزنی اۓ ۱۶۷ 

وعَسألة القَذْف تختلف عن مَسأَلة الرنا+ لأن الذي يَلحَقه العاژ هو القذوف 
فالراجح أنه مح انين جَلدةً. 

فوٌجوبُ امد على الزاني؛ لتطهير الزاني» ما وجوب اد على القاؤِفِ؛ لتطهير 
المقذوف. 

الثايث: التَعزِيرٌ: وهو لقَذْف عَيْر المحصَّنء وهو الرَّقِينُ» والکافل والَغروف 
بالزّناء فقذف مَولاءِ يُوجب التعزير؛ لقَوْله تعالی: # وان عو الْنْحَصتتِ 44 [النور:4]» 
فالُحصّنة وَضْف له مَعِنَّى فیتعلّق اکم به. وما خالَقّه لا يعلق به ا حم فقَذْف 

قال العُلّاء يَمَهْملَة: ومنه ما لو قف جماعةً أو أهلّ بد كأَنْ یقول: هل البلّد 
کلم نا فهذا يعبر ولا مد لأنه لا يتصوّر هذا؛ لأن أَمْل البلّد لا يُمكِن أن 
يَلْحَقهم عار بمثل هذا الکلام إطلاقًا أو ج٥اعة‏ من ا اعات: فوضفه بأنہم ناء 


(۱) آخرجه آبو يعلى في مسنده رقم ٤(‏ 4۷۵ من حديث عائشة يََوَلَتَدعَنهًا. 
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وهو لا یتَصوّر الزّنا منهم عادةً؛ فانه يُعزّر ولا يد لأنه في حَقيقة الأثْر لا یلحقهم 
سا 

ما إذا وصفت جماعة منهم بالڑّنا كأنْ يَقذف اربعةً أو حَمْسةً منهم فانه لد 
وهل تلد عن کل واحِدٍ ده أو حَدًا واحدًا للجمیع أو یفرّق بین أن یکون بكلمة 
أو كلمات؟ على خلاف بین العلاء رمه 

وهنا مَسألة مُهمَّة جذا: إذا قذّف تیا من الأثبياء» فما علیْہ؟ 

إذا قذّفَ تب فإنه یکفر كُفْرًا حرجا عن ال ويُطالّب بالرّجوع إلى الاشلام» 
د 

تقول شيخ الإسلام رنه إنها قبل ولکنه يجب قتله"؛ لأن قبول 

یه مت نله باذع لہ لکن القذْف حن لل وال لم سقط 
ا 

0 اف تاه عر 
إلى الاسلام فإذا رجَع قل دا 

وقوله اله هو الصَّحِيحٌ» کذك أيضًا من قدّف أ تب فإنه یکره لأنه 
يلرم من ذلك أن یکون هذا اي تما أن يكون ولد زز اا پات فا 

کذلك أيضًا من قلّف رُوٴجة من رجات الب كلل فانه یکش ما من 
عائشة لها ہما برها الله منه؛ فلا هك في كُفره؛ لأنه تکذیب للقزآن. 


(۱) الصارم السلول (ص:۹٦۲).‏ 
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تن 


ہے یکم ٭0117۵ذٗ 007 بع ۵ کےے۔ 

لکن مَن قذف عائشة جََنَإيلَِكَتها بغير ما براھا الله من أو قذف غ‌ها من 
+ ۹4 اه * 4 ھ2 5 74 3 1 2 2 ۲ 
روجات النبي يا فالصّواب بلا شك ما اختاره شيخ الاسْلام بأنه یکفر وأنه یکون 
غير مُسلم؛ لأن هذا من آبلغ الاستهزاء بالنبی عو توالت فاذا کان لا تجوز 

ہی ہے ار ماه 5 کم 1992 مر وس مہ کی 00 3 
للمسلم ان پتزوح بزوجاته بعده عبرة للرسول علداصَلاهواسله فکف -والعیاد بالله- 
من يُقول: ین بغایا!!. 

فلذلك الصّحیخ: ما اختارّه سيخ الاسلام رح 

2 o ب2‎ f #ي‎ FT کی م یکم‎ O 

فعلَيْه تقول: مَن قذف نبيا أو آمّه أو رَوْجة من وجات النبی و فهو کاؤں 
ولا تَنسَحِب عليه الاخکام بالجلد» ونم يقال: ارچع إلى الاشلام من جدید. 

سے جج 
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تعریف السرقة: 

7 ص بر6 8 

تعریف السّرقة لغة السرقة لَفْظها يذل على السّرْعة» ومنه قولهم: ساره 
النظر. أي: نظر إليه بسر عة واختفاء. 


وهی فى اللَغة: آخذ ا مال بخفية. 


وی الاصطلاح: يقول العُلماء هره في تغريفها: «أخذ مال على وَجُه 
الاختفاء من مالكه أو نائبه». 

فالقرق بین اللّغة وبين الاصطلاح: أن اللّغة عم فمن سرّق شیتا ولو من 
غَبْر مالکه أو نائبه فهو سارق ما في الاصطلاح فلَیْس بسارق. 

فلو علمت متا أن هذا الذي بیّد هذا الشَّخْص ليس مِلگا له. وليس له علَيّه 
ولاية فسرّقتّه فذلِكَ ليس بسرقة على الاصطلاح» وهو في اللّغة سَرفة؛ وَلِهّذا تقول 
العوام: السارق من السارق كالوارث من أبيه؛ لأنه سرَق من غَبْر مالك ولا نائبه» 
ولكِنْ کلامهم هذا لیس صَحيحَاء |نما هو َقيقة لا يجب عليه القطع؛ لاله لا ينطق 
عليه أنه سرقة في الاصطلاح. 

وكذْلِكَ السارق منّ الغاصب فإنَّهِ لا يُقطّع؛ لأنه أذ مالا من غير مالكه. 


or.‏ کی رت ۰ مو ٠.‏ كاه 
إن قصدت به استنقاده ورده إلى صاحبه فهو جائز او واجب» وان ازدت 


کتاب ا لحدود ( باب حد السرفة ) بی 

أخدّه لي فهو حرام ولا جوز. 

دنه فالسرقة في الاصطلاح: أخذ ا مال على وَجُہ الاختفاء من مالكه أو نائبه. 

فقّولنا: «أخذ مال» خرّج به ما لیس بیال» كما لو سرّق كَلْبَاه فالکَلب لیس 
بمالِء وإن كان كَلْبَ صَيْد؛ ولذلِكَ لا يجوز بَيْعه فلو سرّقٌ با من أَهْلهِ فإنه ليس 
سارقًا في الاصطلاح وان كان سارقًا له 

أو سرّق حمر فا مر لیس بمالء فلا يعتبر ذلك سرقة وإن كان له قيمة» فلو 
فرَضُنا أنه سرّق را وهو في بلاد غير الْمبلمين پعتبر عندهم له قيمة» ولکنه معا 

ولو سرّق صَبیّا حرا من أَهْله فلا بعتبر سرقة؛ لأنه ليس بمال. 

وقولّنا: «آخذ المال» يحرج به أيضًا ما لو أَكَلَه إنسان» کا لو دحل في بت 
مره وفيه متا مر فأكل حتّی شبع وخرج تُميَلاً البَطن فلا عتبر سارقًا. 

قولْنا: «عل وخ الاختفاء» لو اعم لا عل وق الاختفاء بآن لخدم عنوة 
جهرًا فهذا لیس بسرقة» ويُسمّى عَصْبًاء کذلك لو أَحَدَّهِ على وجه اللعب والاستھزاء 
معلا: یضحك عليه اذه منه» فانه لا عبر سارقا؛ لأنه وان أُحَذہ على وجه لیس 
572 مازح ولیس بجاد 

وقولْنا: «من مالکه» احترارّا ما الال من غبر مالکه آو ناثبه فانه 
لایر سازقاء ورَجه ذلك أن اذ من غير مالكه او ائه عد من غير جززه إذ إن 
لمال لا یکون مرا لا إذا كان عند مَن هو له أو من یقوم مَقامه» فإذا کان عند 


03107 کے مس یم 


غيره فکانه اخده من غير حرزه. 
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وكذلك لو سرق من سار فان الثاني لا یُقطعء ولکن الأوّل يُقطع. كا لو 
سرّق من سارقء فإن الثاني لا يُقطّع» ولکن الأول يُقطّع؛ لأن الثاني لا ینطبق عليه 
تعریف السرقة؛ لأنه أحذ ا مال من غَبْر مالكه. 

وقولنا: «أو نائبه» الناِبُ کل مَن كان ا ال بیّده بان مالکه أو بإذن من 
الشّرْع» فالذي بِإِذّن امالك کالوکیل والُستأجر ذلك. والَّذي بن التّرْع کال 

حُکُم السرقة: هي حرامء بل من گباثر الذنوب؛ لن فيها حَدَّاء وکل ما كان 
فيه حَد فهو من الگبائر. 

حد السرقة: 

2 وه 7 سكع مغ +؟ o‏ وه 7 

قطع اليد اليمنى من مَفصل الکف. ثم قطع الرجل اليسرى من مَفصل العقب؛ 
وبعد ذلك حَبْس حتی یتوب» وإمًا قَطع اليد المُسرَىء ثم الْرّجُل اليُمنى. 

أوَلّا: قَطم بده الیمنی من مفصل الكَف؛ دلیله قولہ تعالی: ( والسارق وَأَلمَارقَةُ 
7 آیدیها 1 [المائدة:/7 ٠]‏ والفاء 5 قوله تعا ی: #فاقطعوا × للسَبیّف وهی 
مُعلّقة على وَضْف السر قةہ که قطع بسبّب سرقته. 

یم سو م ۶۶ ر ييه مرو ي 

وقوله: ریما 4 اليد عند الاطلاق یراد مها الکف فقط؛ وغذا لا طلقّت 
ال نی باب الم لم تُقيّد بالکفت؛ ولهذا گا أريد بها ما زاد على ذلك فَيّدَت به 
فقال: #مَغْسِئوا وجو رَییکم إلى المرافق 4 ٦:۵٦‏ فلع أطلّقها الله في 
السرقة فقال: یم 4 قلنا: القَول الْحبَقَن: هو مفصل الکف فیقطم من مفصا 
الكَف۔ 

ولو نظَرّت إلى ظاهر الاية الكريمة لقأت: انه يجب قَطْع الأيدي الأربَع 


کتاب الحدود ( باب حد السرفة ) 1 
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ل والسارف واسَارَة فاقطعوا آیدیهما 4 [المائدة:/اماء و(أيدي) جنع مُضافة ا 
ارا 

ولكيننا قول: ليس كذلك بالتّصٌ والإجماع» وإنما بجعت الأيدي هنا؛ لأا 
کے سا شاف إلى مُتعدّد الأفصّح فيه ام ؛ لقَؤله تعا ی: إن توب 
إل ال فقد صخت قاور لونک 4 [التحریم:٤]ء‏ مع أنه ليس لهم غير قبن فقط ويجوز -لکِن 
في غَبْر القرآن- أن تقول: فاقطعوا تد لجا وتجوز أيضًا: دها. ا. بالإفرادہ ولكنٍ 
الأفصّحٌ هو الجَمْع والله الم 

صفة القطع : 

وقد كان فيها شیء من الصّعوبة في الزکن السابق؛ فد اف بحبّل» 
وجنها انسان بِقَوّة حى يتين الفصل ثم يُقطع بالمّگین؛ لأنه أسهّل في 
التّحديدء لکن الآنَ یُمکن أن تقوم بعمَلیّة بدون هذا العَمَل» فهّل يجوز أن نج 
ثم تقطع الأعصاب والعُروق حتى تل إلى امل وتقطعه أو لا یجوز؟ 

تقول: تجوز هذا؛ لأنه من الاخسان والقصود إزالة اليد وقَدْ فصلت» 
بخلاف القصاص فان ا جاني إذا قطع ید المَجنِيٌ عليه فاننا لا بنج يَدَ الجاني» بل 
تجعله یذوق الأ کا ذاقه الجن عليه. 


وهل تجوز أن يتج الإنسان عند صرّبه بالسَوّط في الزّنا أو الْمَمْر؟ 
تقول لا رت لأنه لیس الصو د عرد آن بقرت ارط بل التصود أن 
ُذوق ال 


والدَليل على أن اليد الیٔمنّی هي التي تُقطّع قراءةٌ عبد الله بن م مود رنه 


0 
۱ 
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(فَافَطمُوا اکا" وهذا کالتفسبر لقوله: فاط موا یدیا 4 وذلك هو ا ُوافق 
للجناية غالبا. 

وأيضًا فان اليد الیٔمتی هي آلة العمّل غالیاء لو ریت عامّة الناس مدت 
اھت یعملون لان کت فینشرآن تمد انسائ عع بالشری؛ وق صاوّث 


فان عاد فسرّق تُقطّع رجله الیری» لأا يتمع عليه قطع عَضوَین في جانب 
د لقَؤْله تعالى: #آوّ تمَطع یه م رَارَجلَهم من خلت > [لاند:۳۲] 

من مَفصل العَقب لا من مَفصل الكَعْبء ومَفصل الكَعْب یکون تحت 
الكَعْب بمعتی: أن العقب وهو العُرقوبُ ببقی؛ لیا عليه» وإذا قطنا من الکَب 
2 وع یط علیه ۱ 

م قر هذه اج عن الرّجُل الأخرى, وحيئذِ تعب عند الني؛ ومن 
تم قال آهل الیلم ول یکو می ہہ ۳ 
ولکن ضَفه بعض أَمْل العلم. 

فإذا عاد فسرّق في اكرّة الثالیثة بعد قطع الرّجُل اليُشْرىء فالَشهور من مهب 
الامام أحمد أنه بس حتی یتوب أو یموت". 

وتعرف تَوبته بالاستقامة» ولیس بالامتناع عن السرقة؛ لانه حبوس, فتعرف 
یه باستقامة حاله تمه على ما ممّىء فإذا علم آخرجناه لكِنْ إن عاد تُعيد 


8 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة» رقم (۰)۲۹۱۹۲ من حديث رجاء بن حَيّوَة مرسلا. 
(۲) انظر: المغنى (۹/ 5 ۱۲۵-۱۲). 


کناب الحدود ( باب حد السرفة ) درم 
۷) ہس 

وقال بعض أَهْل العلّم وه إنها قطع اليد الیسرّی من الف فان عاد 
في الرابعة ُقطع الرّجْل ای من فل اقب وحيئيذ تكون الأغضاء الأربعة 
کلها مقطو عة -والعياذ باه ورد في حديث أنه إذا عاد في الخامسة یل (. 

وقال بعض العْلَاء رَحهرَه: إنه إذا لم يَندَفِع شَرّه فإنه یقتل کا یقتل شارب 
ا حمر في الرابعة كا في ححدیثِ عَبدِ الله بن عَمْرو تة بإشناد صَحيح'". 

وهذا قياس يويد احدیث» وأمًا التديث فضعیف. 

والأحذ با قال الأضحاب بأنه ببس حتّی یتوب أو یموت؛ لأنه في هذه 
ا حالِ تتَّقَي شرّهء ولعلّهیتّعظ ويهديه الله سمبَعَال وکا ؛ للتؤبقه وإذا صم ا حُدیث 
بأنه تُقطع ال الیری؛ ثم لجل نی وجب الأخذ به 

ولا يقال: إنه إذا قطعت یذ اليُمْنىء * ثم الیشری» فلا یمکنه أن يَسرق» بل 
يُمكِن أن يُسرق برجله أو بابطه أو إذا كان كيسًا فيُمكِن أن يأخذه بأشنانه ويَمشِىَ» 
وقد یکون خلیّا من الذَمّب. 

وحگی لي رجُل ثقَة أنه قدم آحد اكبراء البریطانیّن إلى العراق» وإذا في یده 
ساعة قبل انتشار الساعاتِ» فجاءَهٌ سارق فسرّق الساعة من يه من ید لير هذاء 
احير ىچب جب وقال: یف تَُحَذ ساعتي من يّدي» هذا لا يُمكن. فأعآن في لصف 
أن مَن يَآتي مها له کذا وکذا دیناژاه وهو یقول: لا آرید الساعة لكِنْ به مني أن اعرف 
(۱) آخرجه آپو داود: کتاب ا حدودہ باب في السارق يسرق مراراء رقم (46۱۰)» والنسائي: کتاب 

قطع السارق» باب قطع الیدین والرجلین من السارق» رقم (۷۸ء من حدیث جابر بن 
عبد الله امھ . 


قال النسائي: وهذا حديث منکر. 
(۲) آخرجه أحمد (/ .)٩۳‏ 
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کف سرّقها من بدي. فلا أَعلّنوا عنها جاء السارق بالساعة وقال: أنا الّذي سرفتها. 
قال له: كيف سر قتها؟ قال: لن أعلمّك. فقال: لا بُدَّ أن رین فقال: أعطنى للم 
وأنا أَعلِمَكَ. فلا رَد يده نی جنبه؛ لیْعطيَه القلّم» فلم ده وإذا هو قد سرّق القَلّم. 
فقال: لا بذ أن محبرّن كيف فعَلّت هذا؟ فقال: لا أعلمُك بدا فهذه مهنشناء 
ول كن أن ما أعدر 

فاحاصل أن السارق له غد طرق للسرقات لا یکاد لصلق ها اسان 

0 

لقطم الأوّل: : ن سرّق ول مرّة. 

7 بے 2 7 2ژ 

والقّطع الثاني ناو یت نية بعد قطعه؛ لأنه إذا سرّق مر ثم سرّق أخرى 
وثالثة ورابعة فیقطع مره واحدة. 

والثالث: بن سرّق بعد ذلك على القول الأول أو ان سرّق الثالثة بعد قَطْعه 
7 ٘9 9 ۳ ۲ 9 
في الا ولیان ثم لمن سرق الرابعة بعد قطعه في الثلاث على القول الثاني. 

شروط اقامة حد السرقة: 

تب مُراعاة اسر وط السابقة ة نی عامّة ا اخدود وهي: البلوغ والعقل والالتزام 
والعلم بالتحریم وا حالء وهناك شروط خاصّة بكُل باب والشروط هنا: 

١‏ - أن کون السرقة من جرز: 

08 "ہہ ٴ۶ هويا EES‏ 
فان سرّق من غَبْر جرز فلا قَطْمَّ؛ لأن ا همل صاحب الالء إنسان متا عنده تراهم 


کتاب الحدود ( باب حد السرفة ) 70 030 
فوضعها على عة الباب من الخارج» وقال: ام لله الب من وجاء إنسانٌ 
فوجَدَ الدّراهِم على عَتبة الباب فسترقهاه فلا يُقطّع؛ لأن هذا ليس بجزز. 

إنسان ما ربط شائّه عند الباب وجاء إنسانٌ وفکُها وأَحَدّهاء فإنه يُقطّع؛ 
لأن هذا حززهاء فالسیّارات لت کل يَضَع سكارتة عند ته ويرّى أن هذا حزز؛ 
لأن هذه هي العادةٌ؛ ولهذا قلنا: «ويختلف بحسّب الأمُوال والبلّدان والسّلْطان». 

وقول ی یز :,: رس ای 

وتختلف بحسب البْلدانء فبعض البلدان لاب أن تحتّرز فیها کثیراء وبعض 
البلاد أقلّء وتختلف بین الدینة والقّزية» ففي الّدينة از آقوی؛ لانتشار رجال 
امن مان القَرَّى وبخاصّة النائية فالامن فیها ضعیف. 

وكذلِك تختلف باختلاف السَّلْطان؛ فالعاول غير ا جائر» والصارم ا حازم غير 
ضدّه وهذا آثر واضِحٌ. 

+۹٤‏ سامت یاوآ دایب سیخ 
وضع في ا رین فعلیه لقّطم» والتّْليل أنه إذا لم يكن ا ال را فالتفریط من 
مالكه؛ وحتیذٍ یکون غير تم ولین هذا تلف باخیلاف الأموالء وکذلك 
باختلاف البلدان. 

فالبُلْدان التي یکثر فیها الجانب والسُرٌاق یکون الج رص فیها على حفظ 
الأموال آکتّر والبلاد التي لا یُوجّد فيها إلا آملها یکون الجزز فيها أكَلّ» وكذلِكَ 
تلف باختلاف السْلطان فإذا كان السٌلطان صَعيفًا يجب أن یکون الزز فیها قوي 
وإذا کان السلطان قویّا فان الجرّز صعيف» فان قوّة المُلّطان گل الال مره 
وبالكَکُس إذا کان السّلّطان ضعیفاه ده لا بد من مُراعاة ذلك. 
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و هل بتي لنا أن هارن في هذا لش نارای الزن فيه 
ليس بذاك الشَّدِيدِ؛ٍ لقرّة السّلْطان» فهل کید متلا ب قاله الفْقَهاءٌ في هذه الَسألة 
ل أن يكون في جَیّب الإنْسان درام وقد علق تََْه وجاء إنسان وأحَدّها فعل 
حسب العادة یکون مره كل الناس یرون أن الإنسان إذا على وبا وفيه دراهمْ 
یرون أنه رزه لكِنْ بعض الناس يُقولون با قالّه الفمّهاء حَرْفياه ولا يَنظّرون إلى هذه 
المروق» ویقرلون: إذا لم يكن في الصندوق التَجُورِي (الَزْنة)» ولو عشّرة 
ريالات فإنه ليس بمُحرّزء وهذا لا شك في أنه خطأء وهو أيضًا حلاف ما يُريده 
الفقهاء فالفقهاء میرن قالوا: إنه تلف باختلاف الأموالٍ والبُلْدان والسُّلْطانء 
وعلى هذا فيتبغي أن تجعّل عند قوّة السّلْطان أحواش البيوت حِرْرًا للآموال من 
الدراهم والانانیر. 

ون امنا اوت وفنا إن یوت في هذه البلا إذا لقت فهي جزز 
فيتبغي أن تجعل حبَّى الحواش الخار جي إذا علّق الإنسان فيها تؤب ونام تُعتبر 
حرزا. 

گا أن تقول: إن الانسان إذا دحل بيا والأبواب مُغلَقة ووجد فيه توب 
معلا وفيه دراهم فأَحَدّهاء ثم عند الحاکمة تقول: لم يذه من حزز؛ لان حزژّا 
مثل هذا في الصناديق!! فهذا لا هك أنه خلاف ما آراده الفقهاء رم 

فهذه امسائ ينغي لطالب العلّم أن یه لهاه ولا ينبغي أن یقف حرف عند 
ثيل الفمَهاء» فالفّهاء یَذکُرون القاعدة ثم يُمتلون» وهذه الأَمئلة تعتبر تطبیّا 
ذه القاعدق ولكِنْ ليس دقيقًاء واكرجع القاعدة فَهُمْ يُمثلون بحسّب آغرافهم 


کتاب | لجدود ( باب حد السرفة ) 

9 

ومعاشهم ولکنهم إذا ذکروا القاعدة فانه بمب أن نمی على هذه القاعدة |ذا 
0 وت 

كانت مَبنِية على الکتاب والسنة. 


وعلى هذا فیّجب على طالب العِلّم أن يأخذ من كلام أَهْل العلم یمه 
الأأصولٌ والقّواعد حتّی لا تكون السائل عبارةً عن آشياء ثابتة» فر تخیر الأخوال 


ص 


بعذه. 

۲- أن یکون الشروق مالا ترما من مالکه أو نائه: 

قولنا: «مالا» هو کل عَيْنَ باحة الم بلا حاجقه هذا هو الال شَرْعَا فلو 
سرّق طِفْلا را فان يده لا تُقطع؛ لأن الط ار لیس بال ولو سرّق طفلا رَقیفًا 
قطعت يَدُہ؛ لأن الطّفْل الرّقيق مال. 

فان قیل: و تقطعون بسرقة الرّقيق ولا تقطعون بسرقة الْر؟ 

قُلنا: لآن ار ليس ہمالء بخلاف الرّقيق فانه مال فأَجِریَ می الأنوال 
فقطم به أمّا ار فا تَفَعہ أن يُشْبّه بالبهيمة والناع؛ فلهذا لا فطع فیه. 

ولكِنْ قد يجب في حَطف ار ما هو أَعظم من القَطّع؛ لآن هذا ارم ليس 
فيه خد شعي فیکون فيه التّعزیرہ والتعزير يرع إلى اجتهاد الإمامء فقذ يَرَى 
الاماغ أن هذا الْختَطّف یقت أو أن يُعزّر با حبٔس الدائم» أو ما يراه الإمام ما هو 
غي ذلك. 

وقولنا: رما احتراژا من عبر الحرم فا مال الحرم هو الال الخلال» 
فمتلا: ا لاغذ مالاه فلا ان عل من کسهه رات ولو أن 
إنسانًا صنعٌ من ا حدید على كل الصليب» فا دید مال» لکن الصَّلِيبٌ غَبر محترم 
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۰ 7 مہ رت 0 ۲ 3 1 
فلو سرّقه سارق فان یه لا تقطع؛ لأنه غير تم فلا فطع فيه» واحَمْر ليس بمالٍ؛ 
لأنه لا يُملّكء ولا یباع» ولا يُومّبء ولا يُورَثْء الْحَمْر عند هل الکتاب يعتبر 
مالا؛ لأئہم ییعوته ویشتروله. 

والالات التي تستخدم نی مُحرّم مثل (الشيشة)» هي في حَدَّ ذاتها مال» لکنه 

5 ره إن 2 3 5 إن 02 أ کے 24 ۰ 2 
مال غيرٌ محترّم» لکن سرقتها لا تجوز لکن مَن سرّقها؛ لیکیر‌ها فلا ضمان عليه 
من باب حديث الب : «مَنْ رای منکم مُنکرا هبو وقد لا یکون 
قادِرًا أن یغتره أمامَ صاحبه. 

o.» 232 4‏ 9 ۲ سے ص 2 1 

اما الدخان فليس بیال» وللأسَف فالناس یتبایعونه ویعتقدون انه مال» لکنه 

1 7 کے 1 7-2307 

لیس بال» فلو جاء إنسان واتلفه عن اخره فلا ضهان عليه. 

5 کچ 7 ۵ ۶ے ےھ ۶ 71 

فان قيل: هل ا مال غير الحترّم جوز للإنسان أن يسرقه؛ لیکسره؟ 

17 1 5 ٦ہ.‏ سوت 1 75 ۶ 

قلنا: المشكلة هي كَيْف یرد على صاحبه؟ فلو كان مالا غير تم فیّمکن أن 
موه 0 ی سید 7 رو و رر 
رده ممكسورًاء فالآزيّة مِنَ الذهب قد يُمكنه تكسيدها ویزذها مَكسورةً إن آمکته 
أن یفعل ذلك وَيَرُذہ دون أن تحصُل فّنة لكِنْ إذا لم يُمكن فِعْل ذلك الا بخصول 
فثنة فهذا لا جوز؛ لأن الفتنة عظم مَفَسّدةً من الكفاسد الخاصّة؛ ولأن الفثنة مها 
كانت فان المع يحاريها مُحارَبة امه وكَثيرٌ من الساؤل التي حرمت في البیٔع كانت 
۳ 3 و 
لوف انتشار العداوة والبَغضاء بين المسلمين. 


وا کال لع کن الطاب ميعن في الفذية وآن أَمْل الّكَة یعطوکہم 


۰ 
۲ 


)١(‏ آخرجه مسلم: كتاب الایمان» باب بیان کون النهي عن النکر من الایمان...» رقم (4٦)ء‏ من 


كتاب الحدود ( باب حد السرقة ) بن 
۴۳ سس 
ا مر وانازیر فقال لهم: «وَلُوهم بَیْعھا وخذوا آناما»۳؛ لالم عدون أنها مال 
4 ° ردم و ر ه عير ا 7 و9 کے 
إلا آنها عندنا - مَعشَّرَ السلمین- ليست بال حترم» فإذا سرّق رجل حرا من دمي 
نه لا یُقطع؛ لأنها مال غَیر حترم. 

وقولنا: «أو نائبه) دم لنا نی تعریف السرقة أن النائب هو مَن کان ا ال بیده 
بادن من امالك أو من الشَّرْع. 

فإذا سرّق غير مال فلا قطع» واذا سرَق مالا غير غرم فلا فطع وإذا سرّق 
مالا من غير مالک أو من یوم مقامّه فلا قَطمَ. 

ولو أَحَدَّه من مُستأجر يُقطّع؛ أن الستأجر قائم مَقَام المالك» فان الال بيده 
ادن مالکه نم إن المستأجر أيضًا مالك للمتمّعة. 

وكذلِك لو ده من مُستَعيرء فالستعیر مالك للانتفاع. 

وفرق بين مالك الُفعة ومالك الانتفاع: فمالك الانتفاع ينتفع ولا يتصرف في 
لمحت فالُستعير لا يُعير متلا ولا یوجر العَيْن الْمستّعارة» ولکنه ينتفع بها با مخروف» 
وامُستأجر مالك للمَشعة؛ ولهذا له أن يعي وله أن يُؤْجر. 

*- أن بل وَفْتَ إخراجه من الجزز نصابا: 

ونصابه: تلائة دراهم أو ربع دينار أو ما يساوي ا حَدَهما. 

دنه لا بد أن مخرج من الجزز ذ فلو دل الجزز وأكّل تیا من طعام ولَفرض 
أن هذا الطعام غال رَفيمُ القيمة» دحل هذا السارق تم ملا بَطنه منه وأکّل منه مئة 
درم ما ثم خرّجَ يحول مالا في بطنه فانه لا يُقطّع؛ لأن ا مال الآنَ تلف 


(۱) آخرجه عبدالرزاق (٦۹۸۸)ء‏ وأبو عبید نی الأموال (۱۲۹-۱۲۸). 
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کو سح 

وكذلِكَ لو دحل وتف الال في مکانه فإنه لا يُقطّع؛ لأنه لم رجه من از 
فاذا دحَل إلى از ووج طعامًا يبلغ التّصاب فقال: آنا إن أَخَرَجْتَه قطعت يدي 
شآكل ھون کن اغا و ا بسن اعات فشكل واکل دای 
ئلاثة آرباعه فان لا يقطّع؛ لأنه أخرّج 2 0 0 ا ات 

وقولنا: «وَفْتَ |خراجه من المزز» فلو زادث قیمتّه وبلَعّت نصابا بعدّما 
أخرّجه من اممزز فانه لا يُقطّع» ولو کان العَکس لقطع» كن آحرجه نصابًاء تم 
نرَلّتِ القیمة فانه يُقطع. 

وقولنا: «وقت اخراجه من الحززا؛ يعني: لا وهو فیەہ ولا بعده تبر وَفْت 
لإنحراجء فلو كان في الجزز ین نصابه لین أخرّجه وهو لا بيغ ولو بالَحیّل فإنه 
لقع عليه مثل: توب یل نصابًا وهو في جززہہ فشقه السار نم حرج به ثم 
خاطه؛ فكان وَفتَ إخراجه من الحزز وهو لا يساوي نصابا یقولون: إنه لا يُقطع 
عليه؛ لأنه تفه في حزز مالكه أو نقّصّه في حَرْز مالكه؛ فكان النقص حيدَئِذٍ على 
امالك فلا يُقطّع؛ لأنه لا يَلْْ صابًا. 

ذلك لو سرّقٌ شاة تُساوي نصابّا فذبَکھا وآخرجها فتقصّت عن التصاب 
وقت الدب فانه لیس عليه قَطْم؛ لأنه وَْت |خراجها لم تبلغ التصاب» وقد حصل 
الف فی جزز مالکه. ۱ 

وعلى هذا لو فرضنا أنه أتلّف هذا الثيء ثلاقا بأن آحرق الوب في مكانه 
فلا عبر سارقاه فهُمْ یقولون: هذا الفرق الذي حصّل اتفه في مکان مالکه فصار 
عليه ضائه ثم خرّج لوب ناقِصًا فيّس عليه قَطع. 


کتاب الحدود ( باب حد السرفة ) درمز 

كمسو حسف ل ليج ل 

ولا شك أن هذا احترارٌ بالغ في عدم إقامة ا دودہ وهو في ا حقیقة دَرْء 
للخدود بالشبهات والا كَيْف يُتصّوّر إنسان ماهرٌ في السرقة يُقول: خی أن 
رح به وقد بلع التصاب» أنا أربد أن أشن هذا الوب حتی لا یلم التصاب» 
وأخرّج به. 

فلا مك أن هذه حيلةء إلا أن الفقهاء یرنه يقولون: لأنه وت اثلافه حين 
حصَل به التققص كان في حزز الالك» فکم أنه لو أتلّف ا ال في جزز الالك لم يُعَدَ 
سارقاء ولم يجب علَيّه القطع» فهذا مثله. 

إِذَنْ ما هو النْصابُ؟ 

هو نصاب خاصٌ بالسرقة» وهذه منّ السائل التی تختلف فيها الأبُواب» 
فالتصاب في باب الزّكاة غير النصاب في باب السرقة» والعْني في باب وُجوب الرّكاة 
غير العَنِنٌ في باب الأخذ من الرّكاة» العنیْ في باب الزّكاة هو مَن يّملك نصابًاء 
والعَنی في باب الأخذ من الرّكاة مَن يَملِك قوئّه وتفقتہ مدّة سَنَة» والعَنيٌ في باب 
النققات غير العْني في باب الزكاةء وهكذاء كل باب له اصطلاح خاص. 

ونصاب السرقة: رم دينار أو ثّلاثة راهم أو ما يساوي أَحَدَهْماء والدّرْهَم 
عندنا يُساوِي أكثرٌ من رُيّع ريال بقليل» فثلائة دراهم أقل من ريال فاذا سرّق ما 
قيمته قَرِيبًا من الڑیال فانه تُقطع یذه؛ كذلك ربع دینار» وژبع دينار أكترٌ من ثلاثة 
دراهم. 

ولکن الڈینار في عَهد الرّسول با كان يُساوي اي عشر درهنا کم مر علي 
في الڈیات أن الدية ت اف مثقال أو اث عشر ألْفَ درهم فصت وکانت الثلاثة دراهم 
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تُساوِي رُبُّع دينار» والدَّلِيلُ على هذا حدیث عائِشةً تا أن اي و قال: 
رلا قط الد الا ربع دینار فصاعد»( وقطع الب گا في سرقة جن قيمته ثلا 
رایع ولک ثلاثة دراه كانت في ذلك 7 قت نع م ینار وهذه الَسألة نحن 
مشَیْنا فيها على اذهب أن التصاب إِمّا هذا أو 

وقیل: إن التصاب هو زیم الڈیناں ۳ ۳ إن ساوت زب دینار فطع 
بہاء وان کات أَكَلّ لم يُقطّع» وهذا هو اختیار د ی الاسلام ابن تَيميّةَ رصان ؛ 
لحدیث عائشة راتا : لا نقطع ليد إل 5 ربع دیتار). 

وإذا عرفنا الخلاف في هذه الَسألة فإنَنا تأخذ بر ريع بع الڈینار؛ لأنه حوّط فتقول: 
إذا رق ما يُساوي رع وینارں وجّبّ عليه اله ول ینار إسلاميٌ يُساوي أحة 
عشر تيا وثلاثة باع اي وعلى هذا فتقول: إذا سرّق حوالي تُمُن امه أو أكترٌ 
قليلا فإنه تُقطع یده. 

فان سرّق عَرّضًا غير الدراهم كمُسجّل أو ساعة أو قلّم فَوَمْناہ فإذا سای 
بع دينار فطع وإذا ساوّی دّلائة تراهم فطع حسب ما ی عليه فقّهاء الحختابلة''ء 
فان لم يساو ذلك فلا قَطمَ» ولكته یمزر مع مان ا مال لصاحبه. 
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وه مسلم: كتاب ا حدودہ باب حد السرقة ونصاہہاء رقم (١٤۸٦۱))ء‏ من حديث عائشة 

(0) أخرجه البخاري : کتاب الحدود» باب قول الله تعالى: ٭ والساری والسَارقَة فاقصمُوا بدیهما 24 
رقم (71۷۹۵) ومسلم: کتاب ا حدودہ باب حد السرقة ونصاہہاء رقم ( من حديث 
ابن عمر تلع 

(۳) انظر : الإنصاف (۱۰/ ۱۲ ۲). 

(4) انظر: الفروع (۱۳۶/۱۰). 

.)۲ ۱۲ /۱۰( انظر: الانصاف‎ )٥( 


کتاب الحدود ( باب حد السرفة ) کن 
۷ ماد 


فإذا قال قال: کف تُجيب عن قَوْل الرسول كلِِ: «لَعَنَ الله السارق یشرق 
البيْضَة فطع يده وَيَسْرقٌ بل فطع یه فظاهر هذا أنه لا يشرط التصاب 
ےت رت یت تب 

تقول: اختلف العلّاء یرنه نی ا خواب عنه: 

فقال بعض العْلاء :إن البيْضة هنا ليست بَيْضة الدّجاجة» ولکن بیْضة 
الاح التي وضع عل الرس یبا الرّماح؛ وهّذه ساوي رع یا وراد 
بل ربا السّفيئة الذي ربّط بهء وهو حَّل غَلیظ طویل» وهذا يساوي ريم دينار, 
ولیس أي حل ولیس بَيْضة الدّجاجة. 

وبهذا فلا تَعارض بینه وبين حدیتِ عائشة مه لَا نف ال لاني 
۳ بع دیتار فصاعدا»۳. 
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وقال بعض العُلَماء رياه إن مَعنّى الحتديث: أن السارق یسرق البَيْضة 
فيتَدرّج بسرقة البيّت والحبّل إلى ما هو کب حتى تُقطع يذه والعتی: يَسِق البَيْضة 
حنَّى يرق ما هو أَكبرُ فتقطع یه ویسرق الحبْل حتّی برق ما هو کب فتقطع 
يده وهذا هو الظاهر؛ لأن الحَديتٌ عقصود به التحذیر منَّ السر قة 

هذا قال : العَنَ ال لاق يرف هن ع يده ورف ال 
فتقطع يده يَعني : رق هذه مور ال طف كم یدج نها إلى الأمور الكت متها 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب لعن السارق إذا لم یسم رقم (۰)1۷۸۳ ومسلم: کتاب 
الحدود» باب حد السرقة ونصابهاء رقم (۸۷٦۱)ء‏ من حديث أبي هريرة للع 
۲( آحر جه مسلم: كتاب الحدود» باب حد السرقة ونصاہاء رقم (٤۸٦۱)ء‏ من حديث عائشة 


جن و ہیس رج 
علیها الَْصية؛ ولِہّذا يُقال: إن العاصي بريد الکفُره يعني: أنها توصل إلى الكفر. 

وهذا أ رياه فتجد الإنسان هب افص قبل أن هه فإذا واقکها 
هات علَيْه فقذ یتهیّب متلا العاملة بالرّباء فاذا وقع مَرَة» وق مرت وکذلك 
ية العاصي» فهذا السارق إذا سرّق ال أو البَيْضة درج منها إلى ما هو َعظم. 

فإذا قال قائِلٌ: ما هي اطکمة من أنه (ذا سرّق رُيُع دینار أو ثلاثة راهم قطعت 
یه مع أن يده لو کت بجناية لوجّب فیها خمسٌُ مثة دینار وبالدّراهم بِنَة آلاف 
درهم؟ 

تقول: الحكمة في هذه ظاهرة أمَّا کون ديّتها بهذا القدار فحاية للأَبُدان» 
وأما آما ُقطّع في هذا المقدار القليل فجاية للآموال» فالشارع حَفظ الأموال وحفظ 
الَبّدان؛ للا بَعتَّدیَ أَحَدٌ على اليد فيتقطعها؛ ولأَجْل أن لا يَتَعدّى أَحَدٌ على الأموال؛ 
قال: (مَن مر ربع بُح دیتار فلتقطع يده . 

۶ یی مان ومذا ارات لا بأش 
به کجّواب أدبي ولكته عند التحقيق لیس بظاهر؛ لأن هذا السارق لو سرّق من 
انسان تم جاء جانٍ وقطع ید دیتها خس مئة دینار مع أنها غير أميئة» لکن امخواب 
ان امد وآئم. 

ویقال: إن آبا اللاء انعر | عزني عل سوه سس رت 
يذ بخفس مین عَسُجدِ وریّت ما بالا قُطِعَتْ ف ربع ويار 


و و ے۶ 


کم مالتاللا ال کوت لے ون نم وا بهو لانن مدن ال ار 


(۱) ذکره الحافظ في فتح الباري (۱۲/ ۸۳). 


كتاب الحدود ( باب حد السرفة ) 62 
ولکنه استّجار من النار بعمّل أَمْل النار! حيث قال: إن الشَّرْعَ مُتناقض» 
م 3 0 2 7 4 
ولكته أجيب على ذلك بأنها قطعت في رُبُع دينار جمایةً لمُوال» وجُعلّت وِٹھا 
مس مئة دینار جمایة للأبدان. 
مسیانة التفس ألتما ور خصها خيانة الال قَافْهَمْ حِكْمَةَ البَارِي 
ع مر مسر 

-٤‏ أن تنتفى الشْبُهة: 

أي: أن لا یکون للسارق شُبّهة في آخذ هذا الالء فان کان له شبْهة فانه 
لا یقطع. 

كال ذلك: فالوا: ۰١‏ ا من مال رَوجهاء؛ لان لها شبهت شبهتها أنه 
E 4 ۶‏ ۱ 7 7 52 سم له 2ٍ م2 
يجب على روجها الانفاق عليهاء فیمکن أن هذا الرُوْجَ قد آخل بالواجب فاخذت 
من ماله. 

کذلِك آیضا سرقة الإنسان من مال وله شَبْهة؛ لأن له أن یمتلك من ابنه ما 

بالعكس أيضًا سرقة الانسان من مال أبيه هذه شُبھة فلا يُقطع؛ وذلك لأن 
الاب عادة یبط في مال أبيه» فعتی وجدّت شُبْهة في سرقة الإنسان فإنه لا ييقطع. 
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فان سرّق من مال مه هل یقطع؟ 

الّذْحَب: لا يُقطع صل برع ولا فرع و والغریب أنهم بَنوا هذا الأمرّ 
على قویٰم: لا قبل شهادة أحدهم لاح . وهذا لا شك أنه بنا ضَعيف على 


(۱) البیت للقاضي عبد الوهاب المالكي» انظر: فتح الباري (۱۲/ ۸۳). 
(۲) انظر: الغني (۹/ 4-۱۳۳ ۱۳). 
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صعيف» فهو بنا ضَعيف؛ لأنه لا مثقارنةً أو لا صله بين السرقة وبين الشّهادة» وهو 
أيضًا مبنيٌ على ضعیف» لأنه الصحيح في الشّهادة أنه لا یمتنم قبول شهادة الرجُل 
لابنه أو بالعَكّس إذا كات العدالة قَوِية؛ لأن العلة لِيسَتْ بالأضل والمَرْع» ولكن 
O‏ 
كذلك |ذا سرّق من مال مُشترك بیته وبين غيره فانه لا یقطع» كما لو سرّق 
َحَدٌ الشّريكين من ا ال اميرك فلا قَطّْمَ ولو سرّق من مال له فيه حَقٌّ فلا يُقطّع» 
قالوا: مثل أن یَسرق خر مُسلِم من بَيْت المال» فانه لا يُقطّع؛ لأن له حقا في بَيْت 
المال. 
فمتى وُجذدّت شَبْهة» وهي أن يكون للسارق شُبْهة في أخذ هذا الال وان 
لم يكن له حق في هذه الصّورة ال فإنه لا يُقطّع؛ لأن الأَصْل العِضْمة؛ وهذا 
رفع أمیژ اؤمنِين عُمِرٌ يعن القَطّع عام الُجاعةۂ للشبْهة؛ لأن ا جايح له حَقٌ على 
العَنِيٌّ في سد جوعته. يجب عليه وٌجوبّاء فالسارق في عام الْجاعة لا يقطع نظرًا 
ما الجاعة الخاصّة فلا بیح السرقة» ولیس بشّبْهة» ولو قُلْنا: كل من جاع 
7 2 
اي 
ن تنبت السرقة بطریق شرعي: 
ألا الييّنة: أن يَشهّد عليه رجلان بأنه سرَّقٌ» ولا بد أن يَذكّروا > جميع الشّروط 
الطلوبة في السرقة» لا یقولون: سرّق مالا. فيقولون: سرّق من حزز. ويذكرون بَقِيّة 
الشّروط؛ لأنه با يتقول: إنه سرّق وین أن هذه السرقة وجب اطع وليس 


كتاب الحدود ( باب حد السرفة ) 7 
فق ا 
کذلك. فلا بد أن یذکروا > میم الشّروط العترة في الققطعء ولا بد من رَجُلَيْنء آم 
امرآتان ورجُل فلا كفي في باب اشدود ولا مدخل لشّهادة النّساء. 

بے و و 
لا تا ولک بش یت ا مال؛ لأن تصاب الشّهادة فيه تام رَجُل وامرَأَتانِء وأا القَطع 
فلا ينبت مات SEE‏ 


کو طط 


ثانيًا: ی أن ر قَرٌ السارق بأنه سرّق» ویّصف كيف سرّق» وهل یش 

قیل: يشترّط أن يكرّر إقراره مرَّتَيْن؛ لن الْبَيّنة فيه: شاهدان رجلان» فیکژر 
oo‏ ا ا ا 5 3 2 7 77 

والقَوْلٌ الثاني: إنه لا يشرط التکرار» ولکن يشرط بیان كَيّف سرّق؟ وأنه 
لو أقرَّ مرّة واحدة ثبت السرقة. 

مه و وی عو .۔, WS an Won‏ 

وهذا هو الصحیح. وهو قول جمهور العلیاء ومنهم: مالك والشافعي 
9۳ ا من وهذا پناء على ما سب أيضًا نی الزّنا أن الصّحيح ثبوته بمَرّة 
واحدة إذا تت شروطه. 

٠‏ إذا جد السروق عنه: وهذا الاير فيه خلاف» فون العلاء ی 

يتقول: انه تثبت به السرقة. ومنهم مَن یقول: انا اہنت بت. والصحیخ آنها تت 
(۱) انظر: القدمات الممهدات (۳/ ۲۰ ۲). 


(۲) انظر: البسوط للسرخسي (۹/ ۱۸۲). 
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ما لم يَدّع خلافَ ذلك فلو قال مثلا: آنا لم أسرقه أنا أَحَذْنُهِ منه قهرا. فهنا ادّعَى 
ما يُوجب رفع الخد عنه. 

تَظبر ذلك في باب الزنا إذا حلت المرأة فقد سب أن بعض العل)ء رحهْرلنَه نی 
أنه ینف وأن آخرین منهم لا يرَى أنه ینف والصٌّحیخ أنه ية ما لم دع شَبّْهة. 
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سرک مه 


فتقول: TS‏ الا إ إذا عى شَبَهت فلو 
زج رہ و‫ و 
أينَ هو؟ فقال: لا آدري؛ لانه دات يني ناس للسوق وِہُم لا یعرفون» فهذه شبهة 


وأا إذا لم يدع شَبْهة فانه يُقطّع ول هذا ذهَبَ بعض السلّف وقالوا: هو 
نواس قارت قرع فا فا ھت 

والصحیخ: أنه إذا قيا ا مر فانه مه لاله ما يها لا بعد شُربہاء وهذا 
مال الّذي وجد 0۳ اتا فا دام لم ید آنه ان او أو أنه علط فيه آو آنه 
e‏ 
اس اي ذا لال را سوک » وقد یری 
أنه لیس هلا لالہ وآنه آناه عن طریق شبهة فلا کم فالّذي يَظهّر أنه يُرجَع في 
ذلك إلى اجتهاد الحاكم في هذه اسألة. 

رابعا: مُطالة صاحب الال: ذگر الا هذا الم ص وهو . أن يطالِب 
ال روف منه بماله» فان لم يُطالب فانه لا قط وهذا القول حلاف السحیح» 


کتاب الحدود ( باب حد السرقة) نان 
ھی سس ہ 


فالصحّیم أنه لا یُشترّط المطالبة» ومتّی بت ی السر قة فانه يجب أن يُقام الد لأن 
هذا هو ظاهر الکتاب والستة 

وهو اختیار شَیح الاسلام ابن تيمية رها" على أنه ليس بعَرّط أن یطالب 
سروق منہ بماله؛ لأن هذا حَد لله كما أنه ليس من الط أن تُطايب ره بإقامة 
ا لحد على مَنِ انتَهَك عزضهاه قیال ی با تی پت0 
RE EE e‏ 
هو کاله الال سروق منهذ لم يُطالِب به فلا تقول لا أن طالب بیازك. 

وأا إذا بت أن هذا الرجل سارق فابنا نُقيم عليه اد لأن الغرّض من 
إقامة اد لیس العُدوان على هذا الشَّخْصٍ الذي أسقط حَقه ولکن العُدوان على 
امن العام على أَمْن الناس. 

ال EE‏ 
قَضيّة صَفْوانَ بن امي فيمّن سرّق رداءه فأمَر الیل بقَطع ده فقال: يا زسول الله 

Ss‏ تت رجه ور له فقال يكلةة: «علا کا 
دك كَبْلَ أَنْ 02 ۳ "» فهذا لا يدل على أنه لاب من الطالبة؛ لأن سول 
دا کاخ ما علم بهذا رق اض ریق صَفْوَانَء فلو أن صَفوان سكت 
وانمَق معه على شيء في ردائه ما حصّل من هذا إِشْكالٌ. 

- وج - 


(۱) الفتاوی الكبرى (۵/ ۵۲۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۳/ ۶۰۱ وأبو داود: کتاب الحدود» باب من سرق من حرزء رقم (4۳۹۶)؛ 
والنسائي: کتاب قطع السارق» باب الرجل يتجاوز للسارق عن سرقته بعد أن ياي به الم مام 
رقم (4۸۷۹). وابن ماجه: کتاب احدود؛ باب من سرق من اطرز؛ رقم (۲۹۵). 
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باب حد قطاع الطريق 
سح سچھدے۔- 
تعریف فطاع الطریق : 


الطّريق في اللّغة معناه: الجادّة والسّوق والشارع وما أشبة ذلك. 
والقطًاع: نم قاطِع» وقاطم الطریق هو الذي يَفعل فخلا تنقطع به الق 
فلا يَسلّكها الناس من أجل أفعاله. 


هذا التعريفُ من حيث كل كلمة بمُفْرّدها 


ما معد مَعنَ (قُطَّاع الطریق) في الاصطلاح: فقال اهل العلم: اہم لذین 
رو للا بای نی الال جع لا مق وشو كان هذا 
الصخراء أو المنيان. 


وه المغروفون عند العامّة باشم (الحنشل)ء وكذلك آیضا م من يَسطون على 
یوت بالّلاح. فخکُمهم کم فطع الطريق؛ وذلك لأن التحرز منهم أَبِعَدُ 

ماش من اّدينيتَعرّضون للناس بوّسط الطرق؛ لأن الإنسان إذا خرّج لوسط 
الطّريق قد يكون مُتحرّرًا ومُتأَمبه لكِنْ في بیته يكون آمِنَاء فعلی هذا یکون لین 
طون على وت وهم مُلّحون من فطع الطّريق. 

فمَوْلنا: ایعرضون للناس» يَسْمَل ما إذا عرّضوا في داخل البلّد وإذا عرّضوا 
في خارج البلّد. 


کتاب الحدود ( باب حد فطاع الطریق ) ۳۹ 
خب سود ايام و 


وقولنا: «بالسّلاح» احترازٌ با لو عزضوا للناس بدون یلاح فلَيْسوا لام 
طریق. 

وقولنا: «جاعُرة» احتراًا من السرقةء فإن لسر بخفية. 

ولا اش هم الَحيُون بقزلهتال: وکا جروا لب ار 
وَرَسُولَك وَيَسْعَوْنَ في الْأَرْضٍ فسادا أن يلوا از و ی 7 تقَطَع أَيَدِيهِمَ 

مهم من خللف أو د ما مرت اَلَشَرّضِ * [المائدة:**]. 

وقیل: إئہم من مَولاءِ ولیست الآيةٌ منخصرة فيهم فالآية 
وغیرھم؛ لأگہا عامّة: لدي مروت لله ورسوله, وَيسَعَوْنَ فى آلزض فسادا 
نوا از ےکا . 

ونقول: إن فطع الطريق ذا التعريف ب الذي ذکناه داخلون في هذه الا 
وآن الآيّة تعزيهم فحسب, فان فِعْلَھم هذا محرّم» وعدوان على عباد اللہ وإخلال 
بالأْن الذي مَنَّ الله به على العباد في قوله تعالی: ٭فَلْعَجدوا رت هذا لت 6۵ 
لت مهم ین جوع وَءَامَنَهُم من حَوَنٍ # [قریش:٣-٤]ء‏ وهو أيضًا من کباثر 
الڈئوب؛ لأنه من محاربة الله وزسوله؛ ولأنه تب عليه حد نی ادنيا وکل جناية 
فيها حَدٌ في ان فإنها من كَبائِر الذنوب. 

جد فطاع الطریق: 

تقول الله تعالى: #أن مرا أو یلوا از تُقَطَمَ يديهم وَآَرَمْلهُم من 

یکی أو فوا مرت الارض 4 [لاندة:۳۳]. 

وكلمة: ملو 4 وکا 4 تلع 4 تشديد الفْظ هنا کل و 
التشدید مَعنّی, فلم يقل: أن یلوا أو یصلبوا أو تقطع. بل قال: يلوا أو د 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


او تُكَعَلمَ 4؛ لأن جَريمَتھم عَظیمةء فكان يَنبَغي الْبالّغة في تعذيبهم» وهذا يَقتَضِى 
التنفير من هذا الفعْل. 

وقد تكرّرت كلمة: و في الاية ثلاث مرّاتء فهل هي هنا بمَعتّی الواو؟ 

وإذا قلنا: لاء فهل هي للتنويع أو للخیر؟ 

تول: هي ليست بتعنی الواو في بعضي وبتعتی الواو في بَخض» قوله: 9 
مسلا از توا 4 هذه بمعنی الواو ار تَُعمَ أَيَدِيِهِمَ وَأَرَمُلْهُم ین 
لف او نموا مرت الْأَرَضٍ 14الاندہ:٣۴]ء‏ هذه لیست بمعنی الواو كا يأني تقريره 
وذلِك أن الصَلب وحده ليس عُقوبةٌ في فطع الطریقء فلا بُدّ أن یکون مَضمومًا 
إلى القْل» وأمًا القتل وحده فقذ یکون عقوبة كا سیتبین» وقطع الأيدي والأرجُل 
من خلاف عقوبة مُنفردة. 

المبحث الثاني: هل هي للتنویع أو للتخییر؟ 

قال بعض أَمْل العلم يَمَهْرلئَهُ: إنها للتخییر وان هذا راجح للامام وان اله 
تعالى جِعَلَھا على التخییر؛ لأنه قد یکون مُعامَلة بعض الناس بحسب جرائيهم 
أشدٌ من الآخرین وما دام المفصودٌ القَضاء على هذه ابريمة وهذا الاعتداء فا 
تلف في کل وفت بحسبه» ومع کل انسان عن الا خر 

فکائث (أَوْ) لتّخیر؛ ولأن هذا -أعني: کون (أَوْ) للخییر- هو اد في 
دلالة القرآن إذا کلت (أَوْ) وجَدْتها داؿا تأت للتخببر. 

القول الثاني: تا لتنویع» وان الامر لا خیار فيه لأحَدء ولكِنْ هذه الأقسامُ 

ہے ےو کو(١)‏ 


تنزل على حسّب الحریمة وهذا هو ا مشهورٌ من مَذْهَب الإمام أَحمَدَ حمداللة ¢ 


)١(‏ انظر: زاد المستقنع (ص:۲۲۳). 


کتاب ا لحدود ( باب حد قطاع الطریق ) 5 


سے 


والأوّل مَذمّب الامام مالك رثا" فيا تقل عنه أا للتخییر, ویٔرجّع إلى الامام 

أا مَذهب ا حتابلة مره فیقولون: یا للتنويع» ولا بحسب ال حخریمة 
فد فطع الطریق چندهم إمًا قثل وصلّب؛ وإمًا قل بلا صلّب» وإما قَطّع اليد 
اليم والرّجْل الیری من خلاف. لعف منَ الأرض وهو تشریڈھم فلا يُؤْوَون 
إلى بلد. 

فالأنواعٌ إن أربعة: قتل وقَثل وصلب» وقطع ید وأرجلء وني من 
الأرض 

فإذا لوا آخذوا المال فام لون ویصلبون بقلو ن من أجل القَثْلء 
ويُصلّبون من أجل ضَمٌ جريمة الیه وهي آخذ المال» فيجمَع لهم بين القتل 
والصَّلب. 

ولكِنْ تی یکون الصَلب؟ هل هو قَبْل القل أو بعدّهء قبل الیل والتكفين 
والصلاة عليه أو بعد التغسيل والتکفین وقبل الدفن؟ هذه تلاثة آراء ۳۹ هل العِلّم 

ف خی کول ان الطب يكو ل ا نی رد 
إذا كان حيّا مَصلوبًا یر الناس به -وهو لا يُصلّب الا في مکان يمر الناس به 
ولا یسب فی الب فإنه ِکون َد عليه ب لو كان میتّا؛ لأنه إذا صلب بعد لت 
لا اتر هو بالسّلب» » فيَحصّل له بالصَّلْبٍ حَيًا العاژ والخزي وأا اللب. 

ومنهم مَن قال: يُصلّبٍ بعد الوت؛ لأن هذا اُنکی بالتشبة ليره فان الإنسان 


.)1۸۷ /۱( انظر: الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 
إذا کان حا وان كان یکون عليه توبیخ في رُؤْية الناس له لکن بالتشبة بن رآه 
لا تجدهم يعون بالا ّل ما لو ره ميا مَصلوبًا؛ لالم إذا رأؤه حيًا جدالانسان 
في تسه عليه شیءء ویقول: لیزیدوا عليه في الصَلب!. لکن الانسان ینظر إلى ا ميت 
غير تظرته إلى ا َء فصَلْبه بعد الوت أَشّدٌ بالنّسبة لعرم وصلبه قبل الوت أ 
را بالتّسْبة له. 

59 4 نع أن يفك بوركدة و تفيل غليدة لان 
ال سول كله مر بالماكزة بفشل الست وقال فق الذئ:وقضئه راحلثّه: #اغيلوة 
باء ویدر» والأضل في الأَمْر الوجوب والمَْريّة يبدأ لا بعَسْله وتكفينه 
والصّلاة علیه؛ لأن هذه حُقوق للمّیت. تم يُصلّب بعد ذلك. 


ولاس 


2 
سد 


ا 


والّذي يَظهّر لي -وإن كان مَذھینا أنه بعد الل" - أنه يُرجَع في ذلك إلى رَأي 
الإمام» إن رای أن يَصلْبه قبل أن یقّله فلیفعل» وان رای أن یکون بعده فليقعل 
حسب الصلحة إنما أن يُصلّب بعد التكفين والصلاة عليه فيه نظر بل یکون هذا 
بل 

وإلى مَتّی یکون الصَلب؟ 

هذه مَسأَلة أخرق احتف فیها العلاء رحهرله: 

قال بعص العُلّاء: ينمهي بانتهاء ثلائة أیّامء فإذا مَهَى عليه ثلاثة یم وجب 
أن پنرّل. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب الكفن في ثوبين» رقم (۱۲۵) ومسلم: كتاب ا حج؛ باب 


ما يفعل با محرم إذا مات» رقم (۱۲۰ من حديث ابن عباس یه 
(۲) انظر: الإنصاف (۲۹۳/۱۰). 


کتاب الحدود ( باب حد فطاع الطریق ) درمز 

۹) سے 

وقال بعض العلماء: انهییقی إلى أن يتَفسّخ أو ين فیتاذی الناس به فإذا 

° 2.6 م و م 

خیفت آذیته فإنه ینزل. 

والمشهور من امب أنه يُصلَب إلى أن يَسْتّهر ویتیان أَمْره وَيَظھّر''ء هذا 
بالتشبة له إذا كان ی وإذا كان میاه فقيل: إلى هذا ا حَدٌ. وقيل: إلى أن يَتَمرَّقَ 
حَمُه ویسیل صَديدًا. وقالوا: یکون هذا يوم الجُمُعة؛ لأن اجتاع الناس يوم اِتْمُعة 
آکثر من اجتّاعهم في أي یوم غیرہ. 

وعلی كل حالی: فان القَوّل الأول وهو إلى أن يَشتَھر وهو الب هو 
الأظهَرٌ؛ لأن الَقصود من هذا رذع غيره عن هذا العمّل. 

والصّلْب: أن يريط الانسان على خسّبة ويُمدَّد وثربط یداه على طرّق اخّبة 
يَمِينًا وشمالا. 

ویکون اد تلا فقط إذا قبل ولم أذ المال» فإنه یل وني هذه الحالٍ 
هل التق هنا لأؤلياء افتول أو يَتَعيّن القَنْل؟ 

افرا یت الق + لنه من اشدود ال سی روا للا اد نحن 
مُسايجون. تقول: ولو ساعّم» فلا بد أن یقتل؛ لأنه ده فأؤلياء القتول هنا لَيْسوا 
رين بين القْتل أو الدية أو العفو: 

وإذا أََذْوا ا ال ولم یلوا یکون اَذ فطع الأيدي والاَرجُل من جلاف 
فتقطع ال الیْمتی والرّجْل اليُسرَى من مفصل الکف بالتسبة ليده ومن مفصل 
العَقب بالتشبة لغ وهنا العقوبة اكد م السرقة؛ لآن السرقة خذ مال» ولکن 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۲۹۳). 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
خفية» وهذا آخذ مال مجاهرة بقوَة السّلاح؛ فلهذا کان أعظّم تُقطع اليد والرّجْل؛ 
لا یَسَی بعد ذلِكَ إلى أذ الال. 

وهذ الق جايعة ين کم لژ كز الط من تافلت 
على البدن القطع من جهة واحدة فیضعّف. ولکِن توزعت على الجانِئن» فکانت 
ا لحكمة بقطع الیّد والرّجْلء ورّحمة باختلافهم): الیّد اليُمنى والرجّل اليُسْرى. 

ویَْون من الأرض إذا أخافوا الطریق ولم يَقتّلواء ولم ی خذوا مالا قال الله 
تعالی: و ینوا مرت الْأَرْضٍ 4 لاند::۳۳)» والتفی من الأرض اختلف فيه أهل 

فقیل: إنه کشریڈھم في الب ولا يُؤْوَوْن إلى بلد» كلا جاؤوا إلى بلّد طْردواه 
وهذا هو الشهور من مَذعب ا حتابلة ره . 

وقیل: يهم من الأزض حَبْسُّهِم فلا يحرُجون من الحَبّس. وهذا قول الامام 
أي حَنیفةً وأصحابه""» وهو قول وجي فا إذا لم یمکن ھم على وَجُه الگمال مثل 
أن یرم من تفیهم عن البلاد أن یکونوا جماعة في البررّ وعصابات یکون ضرَرٌھم آکثر 
من إيوائهم. 

والحقيقة أن ظاهر اللَفْظة: او ینوا مرت الْأَرْضٍِ 4 أن الَف هو الّشدید 
وة لا شك نی هذاء فان بتشریدهم وطردهم رَدْعَا لهم وگن سرهم فالائر 
ظاهرء فتأخذ بظاهر اللَفْظء فاذا کان تشریدهم يقتضي أن يَزْدادوا فا رجع إلى 


.)۲۹۸/۱۰( انظر: الانصاف‎ )١( 
.)۱۹۹/۹( انظر: البسوط للسرخسي‎ )۲( 


کتاب | لحدود ( باب حد قطاع الطریق ) رن 
ب ہے س کے 


القول الثاني وّقول: إن ایی هو ا حبٔس؛ لأننا تعلم عم اليقين أن الله راد نميهم 
من الأرض القّضاء على فتتتهم. فانه إذا شرّدوا وشتتو توا ولم : يُترَكوا ليَأوُوا إلى بلاد 
فاذا علمنا أ٤‏ ہم لا تَزدادون ال 7 تَعصّبًا وتحزبّا على الناس» فان أَحسَنَ شيء في 
هذا أن تحبسهم وتقول: هذا في ا حقیقة بمَنزلة التفي؛ لانه یقضی على سَرّهم» حتّی 
مولاءِ هم فطاع الطريق» وبيب أن عرف القَرْق بينهم وبين الاق فالعا 
هم الّذين يرُجون على الإمام بتَأويل» وعَوّلاء خارجون على الأَمْن» وبيتها قزق 


و 


بن. 


+ OO 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


للا 
ا 


(ويقتل الصائل إن لم يَندَفِع بدونه أو خيف أن يباور بِالقَدْل) الصائل هو 
ا مهاجم الذي يريد الإنسان» وليس قاطع الطّريق» فقَطّاع الطّريق پُریدون فطع 
الطريق عامّة» آو الإعتداء على الُسلمين عامّة لکن الصائل يريد إنسانًا خاصًا. 

وینقیم إلى ثلاثة أقُسام: 

دون TE‏ د 

اما أن تضول عل اك وال سای 

۳- وامّا أن يصول على المال. 
فهل الصائل يُداقَع أو لا يُداقَع؟ وإذا قلا بذلك فهل الدّفاع واجب أو عبر 
فيه جائز؟ 

أا الَسألة الأولى: فان الصائل مب مُدافعته إذا صال على غَبْرك من آدمي 
حبرم أو ماله أو خزمته يعني: إذا كان الصَّوْل على عَبْرك فإنه يجب عليك الدفاع 
عنه؛ لأنه سب لنا أن إِنْقاذ المخْصوم من افلكة واب وكذلك إذا ریت إنسانًا 
صائلا على مال عَبْرك فإنه يجب عليك أن تدافع» أو على أَهْله فإنه يجب عليك أن 
تدافع؛ لأن هذا من باب جمایة الُسلم. 

ما بالتنبة لك -لو كان الصَوّل عليك أنت- فهذا إن كان على مالك لم تب 
لُداقعت لکن لك أن تُدافِع ولو دی إلى قتلم» وإذا فلت فانت شهید وإذا تله 


کتاب | لجدود ( الصائل ) خرن 

۲ ) سس 
فى النار؛ لأن رجلا سال ال اة فقال :يا رَسُولَ الله ارايت إن جاعني رَجُلُ 
خد مَالی؟ قَقَال: «لا تَعطه» فقال: أُرآیت إن قائلنی؟ قال: «قَالهُ» 07 


ت إن قتلني؟ قال: «أَنْتَ شهیدا. قال: ارت إن تیه ؟ قال: هو نی الا( 


قي 
و 


و 
يريك 
رای 


2 ہت 


فأَذِن ال سول پل أن تدافع عن مالك وبر أَنّكَ إن فتلت فانت هید 
وان قل الصاؤل فهو في الناره وفي رواية لأحمدّ قال: «َاشْذه»۳ أي: تقول له: 
ناشَدئك الله أن تکف عَتيء وأنا آستعیذ بالله منك. وما أشبّه ذلك فان لم يَنَدَفِع 
إلا بالقَتْل فك له 

والصٌحیخ نی هذه اسأَلةِ: أنه لو كان في الانسان قُوَّة ويَغلِب على ظه القدْرة 
ہے الصایل فزه تیب علیهآن دای لیس لارام سی ونکن من 
أخن احترا م الأمن آیضا؛ لا لو لم داقع وتسلّط هذا الصائل على مالك فان 
هذا سَؤْف يُغريه في الط على غير وحیتها تكون أنت اسب في إغراء هذا 
لْجرم على جریمته. 

ومهذا لصيل يكون ابْع بین الم وبين الا رل نا 

وأَمًا القول بعدّم وُجوب الدّفاع عن ا مال فانه ضَعيف؛ فالَبی اة نہانا عن 
إضاغة الال وال شال یقول: ال جحل الأنوال قيامًا لنا» نا عل قيامًا 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب الدلیل على أن من قصد آخذ مال غيره بغير حق فهو شهید» 


م سے سو سردا 


رقم (۱6۰) من حديث أبي هريرة ڪنة. 

(۲) أخرجه بنحوه أحمد (۳/ ۰4۲۳ من حديث قهيد الغفاري هن تَدْعَنهُ. 

)۳( آخرنجه البخاري: کتاب ابرقاق باب ما یکره من قل وقال» رقم لت مسا کتات 
الاقضية باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة» رقم (041)) من حدیث المغيرة بن شعبة 


کو ےجو 


صَدَليَدْعَنَهُ. 
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لصالح دیننا ودئیانا كيف يجوز أن تُفرّط فيه وآن نضیّعه» فالصّواب أنه لا تجوز 
للإنْسان أن يُضيّع ماله. بل يجب عليه حفظه منّ الضیاع. 

فالتّفُصيل في هذه الْسأَلةِ وى من الاطلاق. فالسألة على ما سب بَيانُه فیها 
قولان: 

الأوّل: جوب الدفع مُطَلَعًا. 

الثاني: عدم الدفع مُطْلَقًا وهو الَذْعب'''. 

والصَّوابُ: التّفُصيلء فإذا كان الإنسان یغلب على ظَه أنه قاور فانه جب 
الدفع. 

لکن: إذا کان الال قلبلا فهل يجب الدَفْع أيضاء فلو آراد أَدُھم أن يَسرق 
منك شین بریالین مثا هل تدافعه؟ 

or. 4‏ 3 ۰ ۳۳۳۹ ر ۶و ہر سے ہے سح 

ا حوابٔ: نمی تدافع؛ لأن المقصود مَنع الاعتداء. وما دُمّت قادِرًا أن تستخاصه 
منه فافع أمّا إن كنت تعرف أنه سیَغليك فلا تدافع؛ لأنّك لو دافعت لكان في ذلك 

8 0 0 
انتهاك حفر مة ا مالء وانتهاك ر مة التقس» وربا يقتلك. 

أا اف عن الَفْس فانه واحِبٌ؛ لأن حُرمة التقس أَعظَمٌ من خُرْمة الال» 

: ہے ام ع رم لان 2 راصم ع. رر 0 
والانسان یستطیع أن يَتَصدَّق بماله کله ولا پستطیع أن يتبرّع بانملة من أصابعه. 
قال العلّاء ویر إلا إذا كان فی نت فانه لا كيب الدّفاع؛ لأن ابی كلا 
قال: ١كُنْ‏ فیها عَبْدَ الله اقتو ولا تن الال" ولان امیر الومنین عتمان عة 


8 


(۱) انظر: الإنصاف (۱۰/ ۳۰۵ ودليل الطالب (ص:۳۲۱)۔ 


(۲) أخرجه هد (۵/ ۱۱۰)ء من حديث خباب بن الأرت تن 


كتاب الحدود ( الصائل ) و 0 
060 حل 
لم يُدافِع» ولم یادن للصّحابة أن پُدافعوا؛ لن الدّفاع في الفّنة يودي إلى کُر 
عم ووماء أكثرّ؛ فلهذا لا يجب الدّفاع» بل الأفضّل أن لا يُدافِع > آمّا في غير 
الفنة فيّجب أن تدافع عن نَفْسكٌ ما استَطّغت. 


لكِنْ مع ذلك فالأمر م مید فيه| إذا لم گن من أريد قتلهآفوی فان کان أَقُوى 
فان الرسول عَيَواصَكَماسَام بل في القرآن أنه إذا ات طائفتان من الموْمِنِين فان 
. تقایل الباغية. 

وأمّا عن هملك فیجب الدّفاع أيصًاء فلو ريت صائلا عليكٌ لانتهالك العزرض 
أو لقَدْلها وجب عليك أن تُدافع» بل إنك لو وَجَدْت -والعياذ بالله- إنسانًا على 
آملك فك أن قله قَوْرًا بدون مُداقعة؛ لأن هذه القِصَّةَ ومَعَثُ في عهد عمرٌ 
ينتف حيث دخَل رجُل فإذا بإنْسان على رؤْجتهء فأتحذ السّيْف فقدہ يِضْمَيْنَ 
فتراقع له وهذا الرجُل إلى عُمرَ رنه فقال: والله يا أمير الُؤمنين» إن كان بن 
فَحِذَيْ هلي رجُل فائی قد قطعته نضفین. قال: ما کفولون؟ قالوا: لا تقول هی 
فأخذ عفر یلته الف وهر ةوقال له: إن عادوا فكذ". 

فهذا دلي على أنه في مثل هذه ا حال لا يحتاج إلى مُداقعةء بل لي أن أذمب 
خفية وآ بالسَيّف أو البندقية وأقئّله محصنا كان أو غير محصن. 

تَظیژ ذلك: لو أن رجلا نظر إليك من شقوق الباب» فإنه يجوز أن تفقاً عيته 
بدون إِنّْذَار؛ لأنه -ك| قال شَیْخ الإسلام ابن تَيميه- يعتبر من عُقوبة العتدین لا من 


.)۲۹۸/۱۰( انظر: البداية والنهاية‎ )١( 
.)۳۲۱/۶( أخرجه بنحوه أبو نعيم في حلية الأولياء‎ )۲( 


6 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


دفاع الصائلین" فالصائل يجب أن تدافعه بالأأشهل فالأسشهلء فإذا وجَدْتَ رجلا 
في ابیت سارقًا تدافعه بالّي هي آحسن تدده وتخوفه فإذا خر انتَهَى الؤضوعء 
وإذا لمح بالتهدید وأمكن أن تضربه» تضربه بالی حتی یج أو بالعصاء 
أو مگن أن تیه بش يُحْمَى عليه به َفعل» وإذا وي عليه خر جه أو شمه 
لاا مک کا فا و لك أن تقتله في هذه الحالِ؛ لأنه صائل مهك 
للحرمة. 

إذا قال قائِل: إذا ده باّي هي أَحسَنْ قي هی وهذا يُمكن. 

فتقول: في هذه ا حالِ إذا فت أن يُبادِرَك بالقثل فلك أن تَقتّله. ولکتنا نی 
ون حم NE‏ 
الآنَ اعتََفْتَ بقل هذا الرجُلء فمَنْ یقول: انه صاْل علَيْك؟ 

فهنا الب يُقولون: ان جاء هل أنه ال ولم يندع إلا بالل سل 
وان لم يات نة قل قصاصًا"؛ لأن الأضل خُزمة الم وأنت اذَّعَيْتَ أنه صال 

عليك. والأصْل عدَمٌ الصَّوْل ولم يَندَفِع إلا بلقل فأنت آفرزت أك له عمدًا؛ 
فیجب عليك القصاص. 

فإن كان لک عق على هذا الرجل اذه يوم القيامقه وهذا مُشكل: أن ن 
عو السا ثم یقتل! 

وقال شيخ الاسلام ابن تَيميةَ وَعَثلَلَّة: ليس هذا بصحيح» ولو ادنا بهذا 
القَوْلِ لانتهکت مات الناس» ولكن إذا شمارا , أن هذا الرجُل الفتول 


0 /۱۵( مجموع الفتاوی‎ )١( 
.)۲۹۱ /5( انظر: الإقناع‎ )۲( 


کتاب ا لحدود ( الصائل ) 1 
مسرف وآن هذا الرجُل القاتل تفي لا يُمكِن أن يتَجِرَّأ على فتل إنسان. فاننا تقبّل 
قوله وتُحلّفه ویر بذلِكٌ. 

8 و 7 7 10 رر و ۳ 

وهذا القول لا يَسَمٌ الناس الا العمل به الناسٌ لا يسَعْهم العمل بالقَْل 
الأوّل اطلاقا» والا لانثهکت الحُرّمات. فیقال: إذا عرف أن هذا الصائل انسان 
جرم وصاحب البَيْت إنسان لقي فلا يُمكن أن يدعو شّخْصًا إلى بیت ثم یقتله في 
يته ! فإننا تَعمّل بالقرائن وأن الَعْروف بالفساد يعبر صائلا. 

ویکون فع الصائل بالایسر لاه فان لم يَندَفِع فبا هو أَقَوَّىء فمتلا یز جر 
بالگلام فان انعم بالرّجْر والتَّهُدِيد فلا تَسَقِل لا هو آشد» وان لم يَنَدَفِع الا 
بِالضَّرْب فاضْرِبُّه باليد وان لم يَندَفِع الا بالعصا فاضربّه بالعصاه فان لم يَندَفِع 
با هو أكي فتضربه با هو أكيث الهج أنكَ تدافعه بالأسهّل فالأسهّل؛ لأن القصود 
نم هذه سدق فان لم يَندَفع الا بالقَتّل فلكَ أن تَقثّلهء لكِنْ لو اندَقَمَ بها هو آقل 
من القَتْل فليس لك أن تلم ولو قتلته حيتها وجب أن تقتل به (ذاتَوافزت شروط 
القصاص. 

فلن قيل: وماذا يفل مَن لا يّدِرِي إن كان هذا الصائل يَندَفِع بالقثل أو ب 
دُونَه لکنه حاف أن يُبَادِرّه بالقَتل» فهل له أن يَقثْلّه ؟ 

فاكُوابُ: نکم لو كان الال کذك فله أن یله 
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وير ابي 


7 عَقُوبَةُ السکر 
سح جروج 
السّكّر: تَغطية العقل على وجه اللّذّة والطرب. 
قولنا: «عل وَجْه اللَذّة والطرب» احتّرارًا من البنج» فإنه لا يعي العقل على 
جه اللَذّهَ والطرّب وانا هو على وَج تَعْطيل الاخساس والإنسان یفقد وَعْيَه 
وادراگه بِعِدَّة آمور منها: السّكْر -والعياذ بالله- بقوّة ال والطرب يَضيعء ومنها 
أيضًا قَوَّة الغضضب فان الإنسان إذا غضب أحيانًا لا يدري ما یقول. 


والشکر ید الإنسان به شو وفزخا وجفةه ويَشُر بأنه ك وأنه رعيم؛ 
وما أشبَه ذلك؛ وطذا عمزةٌ بر عبد الطب کر : يتن لا جاء للبَىّ بيا وهو سکران» 


وعنده قينة تخنیه: 


آلا یا کر شرف الواء 09 
فقال للَِيّ يك الذي هو آشرف ا لق عنده وعند غَبْره: هل نم إلا عَبیدُ 


فتصوّر نَفْسه أنه ملك وأ ہم عبید» ومثل هذا الگلام لا يقوله مْرَةٌ في حال 


صعحوة. 


ص 


و ره ۲ 1 ۲ ۶ ۲ مر 2 
والشُکر مُفسد للأخلاق -والعیاذ بالله- ومفتاح کل مر وأمٌ بائث وژو وی 


3 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب المساقاق باب بیع الحطب والکلگ رقم (Yo)‏ رسام حاب اضر 
باب تحری یم ا لخمور» رقم (۱۹۷۹)» من حديث علي ب بن أبي طالب نة N‏ 


كتاب الحدود ( عقوبة السکر ) 7 


عن عفان نة أنه كان فيمّن قَيْلنا رجل واه امرأةٌ فارسّت إليه خادمًا أن 
افع لي فلائه فجاء الرجُل ودحَل» فأعلقّتِ الباب وقالت له: إني ما دك لا 
و و رر ل هذا الفلام آرآن ؟ اپ تقد درأ أن 
الفاحشة كبيرة» وقتثل الغلام كبيرة» وأن أَهوَن شيء أن بَ یشرب اقفر فلا شرب 
سکر -والعیاد بالله- فرَنَى بالمرْأةه ثم قام فقتل المّلام'''؛ فبَعدَ أن شرب ار فل 
کل التراكم -والعياد بالله-. 

"۷٦٦‏ ۹9+ دحل هل ابال وه 
رانء وطلَبَ منها أن ین بها -والعياذً بالله- فأَبَتْء فهدَّدها با إن لم تک 
من تفْسها أَحَذ لكين وق تفسه فا رّحة الم وميه من فسهاء ولا كان 
الصّباح آخس بشیە ریب فسأل اٹہ فأخيرثة فدححل ایام ومعه ينزين فصبّه 
على نَفْسهء تم آخرق تَفْسَه والعياذ بالله. 

وقد اختّلف العْلاء -رحمهم الله تعالى- في عُقوبة شارب ا مر هل هي حَدٌ 
أو تعزیز؟ 

فقال بعض الغلّاء ران گا إنها حَدٌ لن الى وك جلد نحو أَربَعين» وأبو بر 


وےدو سے کوےدو اه ۶ 2 ۰ ۳(۰) 
۹ ۶ ری » وعم رنه جلد أربَعين ثم زادها عل نیت : 


وقال بعض العلّاء ال ی۶ ل عر أت 


(۱) آخرجه النساتي: کتاب الأشربة باب ذکر الآثام التولدة عن شرب ا حمر؛ رقم .)٤٦٦٦(‏ 

بے ہت کیٹ تا 
الحدودہ باب حد الخمر» رقم (٦۱۷۰))ء‏ من حديث آنس بن مالك نة 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب الحدود» باب حد ا حمر؛ رقم ٦(‏ ےچ أنس بن مالك 


سرس کو ےجو 
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یه )6 سم ج بح ۳۰۰ 
نفص عن التّعزير عا کان عليه الب ف فلا ينقُص عن اَربَعین جلد واستَدَلُوا 


3 3 
بأدلة قویّة: 


2 


32 ےھ 5 ا ین 0 ر7 س و سے ہے 73 

لی الول ارم سر بے سمل الل عا وغل آله ول 
فقام الناس إليه فضرّبوه نحو أربّعين منهم الضارت بيده والضارب بعّصاء 
والضارت بثیابه» والضارب 232" ولو کان ۳۹ لكان يجب أن یقوم به الاما 
وأن کون عُددا. 

00 5 ہے 

الدليل الثاني: ثبت في البخاري من أن عل بن أبي طالب رنه قال: ما 
0 4 3 
گی ليم عل تفر دنو الا شارب لش ا لو مات 
یه لأن ال ككل لم یت . آي: لم يُقدّرْمء وهذا واضِحٌ. 

الدَّلِيلٌ الثايِتُ: آن 99 نها کشرز شرب الناس للحَمْر في 
عهده ا 0 رت ٦ +27 e‏ 
الُومنین أ دود تّانون. فجعله عمر لته انين" 

ومعلوم أن شارب الم كان یُعاقب في عَهُد رَسول الله ية وعَهد أبي بكر 
واک مكار رغاس کات ال مون هذ فالس ال یه 
عوف: أف دود أَرْبَعون. فلا لم يقل ذلك علم أنه لیس بحد. 
)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب ا حدودہ باب الضرب بالجريد والنعال رقم (1۷۷۷)» من حدیث أبي 

هريرة ن 
)۲( أخر جه البخاري: كتاب الحدود. باب الضرب با جرید والنعال؛ رقم )٦۷۷۸(‏ ومسلم: كتاب 
الحدودہ باب حد الخمر» رقم (۱۷۰۷). 

)۳( آخرجه مسلم: كتاب ا لحدودہ باب حد ا مر رقم (٦۱۷۰)ء‏ من حدیث آنس بن مالك 


وجو 


ركن . 


كتاب الحدود ( عفوبة السكر) 5 
ووَجهُ الدّلالة من هذا ا حدیثِ: 
آوّلا: قول عبد الرحمن یعنة: أَحَف دود ثانون. إِذَنْء فا دون الثمانین 


و 


ليس حَدّا» وهذا قول عبد الرحمن فی محر عمر وجاعة من الصّحابة تة 

انیا: أن هذا لو كان حَدًَا ما عن عمر ولا غي عمر أن یَزید فيه؛ و هذا لو أكيرٌ 
الناسٌ من الزنا فهل يُزاد على متة جَلدة؟! لایُزادہ وهذا بل واضحٌ 

سی و شس شش ما رئ انش 
عنها إلا أنها لا نقص عا كان عليه في عهّد الرسول یا آي: : عن أَربعین 

وقال بعض العلاء َهرده: إن عقوبة ا لمر مقدرة بأَربَعین جَلدة؛ لأن هذا 
هو العروف في عَهُد الب ماد وعهّد أي بكر وصئرا من خلافة عمر فاذا كان 
لك فالواجبٌ الأخذ به دون سُئَّهَ غُمرَ؛ لأنه حادِثٌ على إجماع الصّحابة في 
ا حقیقة وهذا مَذْهَبٍ الإمام الشافعي رجه جا . 


وهذه لیادۃ ّي اهاز وه سب قد کون 


وقال آخرون: بل هي انون لان مر لته سنهاه وعمر له شم متبعة؛ 
لقؤل التي يا «عَلیکم بستتي وستة ا لَمَاءِ الرَاشدِينَ لین مِنْ بغي" 


6۱۲ /۱۳( انظر: الحاوي الكبير‎ )١( 

(۲) آخرجه أحمد (٤/١۱۲)ء‏ وأبو داود: كتاب السنة» باب في لزوم السنةق رقم (41۰۷) والترمذي: 
كتاب العلم» باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع» رقم (٦۷٦۲)ء‏ وابن ماجه: القدمق 
باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین الهدین. رقم (1۳-6۲) من حديث العرباض بن سارية 


صَدَلَدُعَنَهُ. 
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وقد قال ای ه6 تپ* إن یک کم خد 0پ ٿونَ فعمَر» يَعني : مُلهُمون 
مُوفّقون للصّواب فعُمرٌ؛ فعلی هذا یکون ده وهذا هو اكَشهورٌ من مَذهّب الامام 


وقال بعض أَمْل العلم هر له ھا e‏ تشن اس سےا 
يتحتاج الناس إليه» وهذا اختيارٌ شَیْخ الإسلام ابن بے کا أن اعد ات 


ا 0+ خست ما یراہ د 


3 


ولکن الصٌّحیخ الذي ذل يغلي لاف تی کت وان شنم ھا 
بحسب ما يرذع الناس» ولا يجوز أن تصل إلى حَذ القَتْل؛ لأن القَيْل عذ. 

وقال بعض العلیاء رح ُوآكة: تجوز أن یَصل إلى حَد القتّل إذا جلد ثلاث مرّات» 
فيقتتل في الرابعة. واستَدلوا بحديثِ عن عبد الله بن عمرو ون أن ال 
قال: «إِذَا شرت ادوه ثم ِن شرب فَاجْلِدُوهُ تم إِنْ شرب فَاجْلِدُوهُ قال في 
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02 ا و مر ےو ہہ ۶90 e ۳ A‏ 
الثالغة أو الرابعة: نم إِنْ شرب فاقتلوه»" فهذا امحدیث دلیل على جَواز قتله بعد 


أن علد ثلاث مات أو مرنان: 

وذلك أنه إذا لم يَندَفِع ويَمتَنع عن شرب ا مر مع أنه جلد عليه ثلاث 
مرّات. صار لا مَصلّحةً من بقائه» وصار باه نا على تسه ووّبالا على يتمع 
ویکون في ا حقیقة إحسانًا إليه حتّی لا يَتَمادَى في الإنّم وإحسانًا إلى الناس حتّی 


)۳۸۹( أخرجه البخاري: كتاب أصحاب النبي کباب مناقب عمر بن ا خطاب كنف رقم‎ )١( 
رو آي هريرة 7ئ‎ 
.)۳۳۷-۳٣۳٣ /۲۸( مجموع الفتاوی‎ )۳( 


.)۹۳ /٤( آخرجه أجد‎ )٤( 


کتاب الحدود ( عقوبة السکر ) بر 
-_ لابب ل 


لا يتَجرَّؤٌوا كا عجرا هذا. 


وهل القثل واجبٌ؟ 
قال ابن خزم: إنه واجبٌ؛ هذا احدیت والحديث ضح يہ 


ولک هور أل الم رهه يتقولون: لا یَصل إلى حَذدَّ القَنْل؛ لأن هذا 
فیقال -في الو على مَن قال بالتشخ-: النّسْخْ يحتاج إلى وُجود ناسخ متأخر 
عن الَنْسوخ لا يُمكِن الْجَمْع بيته وبين النسوخ» فا أمكن | لجَمْع بين النْصَین 

فلا تُسخء وإذا لم تعلم التاریخ فلا تسخ وما دُنتم صحختّموه فهاتوا الدّلیل على 
أنه منسوخ. 

وقال شی الاشلام ابنُ تيميّةَ -رحمه الله تعالى-: هذا امحدیث تحمول على 
أن الناس لا ينتهون بدون القتّل» فإذا لم ينه الناس بدونه -أي: القتل- فإنه يتل 
في الرابعة 1 

وما قاله الشيخ صَحيحٌ» والرزق بين رأي ابن حزم وشیخ الإسلام ابن تمي 
يقال هو أن ابن زم یی أنه د وأنه اذا جلد تلاث مرّات» ثم شرب فإنه 
يقتل في الرابعة وُجوباء وأا شيخ الإسلام فيرَى أنه بحسب ما دعو الحاجة إليه 
إن دعَتٍ الحاجة إلى قتله بحَیّث لا ينهي الناس إلا بهذا قتل» وإلا فلا. 

ولو أن وّلاة الأمور لدَيْنا وفي البلاد الإِسْلامِيّة فعلوا هذا الفِعْلَ لقل شرب 


.)۳۷۰-۳۹۱۵/۱۱( المحلى‎ )١( 
.)۳ ۷ /۲۸( مجموع الفتاوى‎ )۲( 


7 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
امن ولکن تجد الرجُل ملد عِدّة مرّات وس ند يُمكِن أن تطولء ومذا في 
ا حقیقة قد لا يكون علاجٌا لا سيا إذا کان لهذا الحبوس عائلة تحتاج إليه» فأحسَن 
شیء أنه ام عليه دود وإذا شرب في الرابعة قتل. 

نا آشیاء تکلّم فیها الفُقّهاء السابقون والاحقون في هذا الباب وهي 
القَهُوة» والشاي والڈّحَانء والقات وابحراك وما أَشْبّه ذلك هل هي رام 


اختلف فيها العلاء مه ل فونهم من حرّمهاء وينهم من أباحها ما 
وینهم من فَصَّلء وصاحب کتاب اغاية هى في تمع بين الإفناع ای 
یقول: وجه حل شزب وه وشنانہ والأؤلى لکل ذي مروءة تشه أ فجمَع 
بين القَھُوۃ والژّحان وقوله: «یتّجه» الب حلها. 

وقوله: «والأؤل لکل ذِي مُروءة ترگهیا» مع أن القَهُوة عندنا ما شربها 
ال أصحاتٌ المروءات» وهذه سل كغَيْرها من ا ساكل إذا ظهَرَت حصل خلاف 
العُلّاء یله فيهاء ثم یستقر الأمْر على ما یکون اَقرَبَ للصّواب. 


ص 
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والآنَّ تين أنه لا شَكّ في حریم الدخان وأنه ُرّم؛ لأنه مُتضَمّن فاد 

منها: الضرّر البدَن ومنها: إنْلاف ا ال واضاعته ومنها: ثقل العبادات على مَن 
کالہ فالسا من أَثقَل الأمور علیه؛ لانه تجبسه عن شُزبہ طول الّهاره وکذيك 
الصلاة ةٍ ذا جاءت ولم ی يَشْرَبه عن قرب تجذها تَقیلةً عليه» ومن مفاسده أيضًا أن 


شاربه لا يَرِعَبٍ أن یکون من اهل ا یر والعبادة لام يتحبسونه. 


(۱) انظر: مطالب أولي النهی فی شرح غاية النتهی /٦(‏ ۲۱۷). 


كتاب الحدود ( عقوبة السكر) - 
06+ ل 


فهو غالا مع ن يُوافقونه على هذا الم ولا يُنكرونه عليه ولا شك أن من 
لا کر النگر في حُکُم فاعله عند اللہ قال تعالى: #وَقَدَ تَر عَليَحكُمْ في الکتب أَنْ 
لد میٹ ايت ت الله کر يها وتا يبا لومعم حى حضوأ فى دیب يره 
لک بدا تلهم تلهم 4 [الساء:٠4١]»‏ وهذا يُوجب أنه محوم. 

وقول بعض العامّة: آَغطونا دلبلا من الکتاب والستة على أنه محرّم؟ 

فیقال: إن (التتن) الْذّحَان ما ظهّر الا راء ولکن هناك قَواعِدٌ عامّة في 
الع تقتضي تحریعه» مثل قوله تعلی: ولا توا سکن لله كن یکم ییا 4 
زنس۲۹۰۰]ء « ولا وا لشتهاه مک ای جملا لک تیک 4 (انساء:]ء فالاموال قیام 
الناس: والبی يكل قال: «لا ضَرَر ولا ضرا" " ومتع من إضاعة المالي!". 

ےو رت إنه یسک ولکن هذا بَعیدء والظاهر أن 
88ء" م تَناوّله حصّل منه فتور کیره حتّی القَهُوة إذا أبطأ 

في شو مها يحصّل منه فتور حتّی ان الانسان إذا صار جائِعًا چدّا فأو ما يأكل يحصّل 

با وو 

فعلمنا الآنَ أن شُزب الدّخان رم وأنه لا جوز للإنسان بَذْل ا مال فيه» وأنه 


6 
3 


یب على الؤمِن أن يَنصّح إخواه عنه ولا یقول الانسان: کثر شرب الناس له؛ 
لأنه لا عبرة ولا قياس بأعمال الناس. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱۳/۱) وابن ماجه: کتاب الأحكام؛ باب من بنی في حقه ما يضر جاره» رقم 
(٣٤۲))ء‏ من حديث ابن عباس 22+ 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب ما یکره من قیل وقال» رقم (٣۷٦١)ء‏ ومسلم: كتاب 
الأقضية» باب النهي عن كثرة السائل من غير حاجة رقم (۵۹۳)ء من حدیث المغيرة بن شعبة 


کو دو 


ئ2 


الدروس الفقهية من | لحاضرات ا لجامعية 

وأَمًّا القَهُوة والشای» فا لا تَضْرٌ ولكِنْ قد یکون بعض الناس یَتَضرٗر 
بہاء فإذا كانت تشه حُرّمَت علیه» كإنسانٍ أَمَرہ الاّإبًاء أن مجتمي عن شُزب 
مهوت فتقول له: الا شرب القَهوة حَرامٌ عليك. أو آمروه أن يَمبَتِع عن شرب 
الشاي فتقول: الآن شرب الشاي حرام عليك. 

وقد قال شيخ الاشلام -رحمه الله تعالى-: إنه یرم الأكل مع وف آد 
)0 


ی 
ا 
او 
و اما القات فهو ليس معروفا عندناء ولکنه مشهور باليمّن» والعلاء جير 
ان 2 ۳ 3 7 سے 1 2 ۳ صر 2 
ختلفون فیه» فینهم مَن یری أنه جایز» ومنهم مَن يَرَى أنه لیس بجائز» وهو 
4 ۹ 
لا سک ولکنه أفسد من الذخان وهو بطرت صاحبه. 
وأما لتداوی ہما فيه شی من ام فقد قال الله تعالل: وه © [الاندة:۹۰]» 
5 7 ۱ 78 ھ2 7 54 5 
وظاهر الامر بالاجتناب عام لكِنٍ التعليل یدل على أن المراد الشرب؛ لقوله 
َدوَيْدَلَ: لما بريد اسَیطن أن بوقع بیتکم العدوة والبعضاء في ابر والمیسر 
5 و ا و کر ای سی وت اس ہیں او ہے 2 
عن ذکر اللہ وعن أَلصَّلَوْدَ 4 [الائد::۹۱]ء فهذا التعلیل لا ینطیق الا على مَن تَناوّله 
شرا أو أكلاء أمّا من تَطیّب به أو تداوی به فلا یَشمّله؛ وطذا لا آری أنه حرام 
E. 4 ۳‏ پا 017 7 o£‏ 080 
بخیث إني آمتع الناس منهاء وإنما آزی أن الورّع عنها ول الا ذا احتاجّ إليهاء 
مثل: أن يحتاج إليها فی تطهير ا روح؛ لاه هنا حاجة واجتنابها توزعاه وما كان 
7 2 و 
اجتنابه تورعَا فانه تبیخه الحاجة. 
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۷ 

۷ 
ءا‎ 
1١ 
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فان قیل: إن طَريقتكُم هذه أو اختياركم هذا يني تل ار سول في ار 


(۱) انظر: مجموع الفتاوی (۲۵/ 4۷ ۲)» والفروع (۸/ .)۳٦٣‏ 


کتاب الحدود ( عقوبة السکر ) 5 


إا دا وَلَيْسَتْ لمت بدَوَاءِ)" '"» فان هذا عام وكوك تقول: إن تطهير ا روح ذا 
نه منَ الدواء فهذا مخالف ا حدیث. 

فتقول في الج واب عن ذلك: إنها داءٌ ولیشت بّواء فيها إذا استعیلت آکلا 
وشربًاء واه ا إذا لم تئر فإنها وا الیل على ذلك الواقع م فانجا مُطهّرة» وتقتل 
الجراثيم اتی يُمكِن أن تدخل الجزح؛ وغذا أجارٌ العُلّاء أن یدزی الانسان 
بالجاسة في ظاهر بِدَنِه والنّجاسة قَذِرةء ولكِنْ بعَرّط أن يُطمّرها عند إرادة 
الصّلاة. 

هجوج 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الأشربةء باب تحریم التداوي با حمر؛ رقم (٤۱۹۸)ء‏ من حدیث وائل بن 
حجر ا حض رمي رنه للْنِعَنة. 


الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعية ' 
باب عقوبة آهل البفي 0 
چهوح- = 

قلنا: عقوبة أَمْل البغي. ولم تَقَّل: : خد ال البَّغي؛ لأنه لیس داد وانا هو من 
قبیل العُقوبة کما سيّأتي. 

تعریف أهل البفي : 

اوھ العُدوانء فكل من اعتَدّى على شَسخْص فقَدْ بمّی عليه؛ ويُطلّق 
البَعْيُ على الإرادة» ومنه قوله تعالی: من نے یت و عادر [الأنعام:140] 
على أحد الّفسیرین في الایق أن ا راد بالباغي هُنا الذي ييي الوقوع في الثم بأكل 
المتة. 


وقیل: نراد بالباغي في الاية الكريمة العتَدِي الخارج على الامام كما ياتي. 

yy 
E 

فقولنا: : «قوم» أي جماعق وخرج به الواحد. فلو خرَجّ واحد بسلاحه على 
الإمام فليس با" 

وقولنا: امم شّوكة يعني: هم قوّة. 

وقولنا: «منعة) يَعني: ما يعون به من سلاح وخصون وغیر ذلك. 


وخر بذلك: الجاعة الّذِين ليس كم سَوكة ومتعةء كأفراد قٌلیلین لیس 


كتاب الحدود (باب عقوبة أهل البفي ) 4 
مهم سلاح» لالج ولا لا فزلء سول بَغي» وانا لهم خم ملا 
الطریق كما مر 

وقولنا: یز جون على الإمام» احتراز عا لو خرّجوا على غير الامام» مثل أن 
کا جوا عل آمبر لت آو قاند یش آو ما ایک ذلك» قر ذه لیسوا بغات والراد 
بالإمام: الرّئيسٌ الأغلى في الَوله سَواءٌ سم إمامّاء أو زتیساه أو مَلِكّاء أو امير 
أودما أشية دا 

9 انال سائغ» اراد التأويل هنا: اج (والسائغ) القبول آي: 
حجة م یلته فیا خرّجوا على الإمام لا لشیء ء ال لگ گہم لا یرضونه؛ لانه ليس له 
ل » فهَؤُلاء لَیْسوا بُخات لاب أن یکون خروجهم 
تأويل سایغ. 

فلا بد من أربعة شروط إذا گت فَهُمْ هل البَغي: 

الیل السايعٌ: مِثْل أن يُقولوا: خرّجْنا عليك؛ لأنّك ثیح الرّباء رن 
عليك؛ لأنّك تُبيح الَمْرِ؛ لأنّك تُبيح الزَّناء وما أشبّه ذلك. 

فهذا تأويل سائغ» لامك أنه لا يجوز لاد من مه اسلمین أن يُببح ما حرم 
الله مها کان الاش فا حرّم الله فالقَوْل فيه لله وَحْدَّهء ولا أَحَدَ نازع الله في حکمه 
كما لا نازع في مُلکه فأي إنسان يلل ما حرّم الله فان الٹروج عليه یکون بتأويل 
ا 

۱ لکن متلا أرادوا أن ير جوا عليه؛ لأنه ِي مَدارِسٌ للعِلّم؛ یقولون: كان 
الهلم عند الصحاية في الہاجة, فتقول لهم : هذا تأويل غير سایغه فکَیف باب 
رل بني مَدارس للعِلّم؟! 


۹ الدروس الفقهية من | محاضرات الجامعية 


واک ل تجو لاو سان نز ا 
: تب عل ایت ئة ازن وعل لا این کری ينهم ار ه فقال: ١‏ لمَنْ 
ری ین مير ما یره ضقان مَنْ حالف ا لمعه مات ميت جَاهلیة*(» فیجب 
لیا أن تصیر حّی لو ریا الم وراینا زره ورأينا الحاباق وین سوق 
والعامي. فینجب علینا أن تُصبر ولا تَخرّجء لکن التصيحة واجبة. ومُراسلتهم 
واجبةء وکذلك أيضًا يجب علینا أن بين لهم ما وقعوا فيه من الخطأ ياتا ریا 
وأن لا تحابیهم في هذه الأمور. 
وقال کَفاة: إلا آن را كفْرابَوَاحَا عِنْدَكُمْ فيه ین الله لله بُرَمَانٌ"''. 
فقو له : «آن َرَوْاا يَعنِي: أن تَتَحقّقوا عِلا و, بصَرّا» أو على الْأَكَلٌ علّا. 
وقوله: «کُفرا بَوَاحَا) الواح مَعناه: الصُریح الذي لا تحتل التأویل» مثل أن 
یقول: الصلاةٌ لیست قَرْضًا. فهذا کفر بواخ لا إشكال فیه. 
ما أن يبيح الرّبا في نوع من آنواع ا مال؛ لاعتقاده أنه لا يجري فيه الرباء فهذا 
لیس كُفْرَا بَواحَاء فلو أباح الرّبا في التقود والأؤراق فانه لا یکون کفرا بَواحَا؛ لأن 
السألة ليست مایت فان من العلیاء یمه من يق ول: إنه ليس فيها ربّاء وان 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأحکام باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية؛ رقم (۷۱6۳) 
ومسلم: كتاب الإمارة» باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن وتحذير الدعاة إلى الكفر» رقم 
(۱۹ء من حدیث ابن عباس ها . 
(؟) أخرجه البخاري: كتاب الفتن» باب قول النبي ية سترون بعدي أمورًا تتكرونهاء رقم (٢٥۷۰)؛‏ 
ومسلم: كتاب الحدود, باب الحدود كفارات لأهلهاء رقم (۱۷۰۹) من حديث عبادة بن الصامت 


كتاب الحدود ( باب عقوبة أهل البفي ) 21 
كان هذا تلا باطلا فيا رَىء فانه قد قیل بەہ بل الإمام یر ورین له هذا القول 

وقوله يكلة: کم فيه ِنَ اله بان لیس فقط أن یکون ریا في نظرناء 
بل لا بد من دليل» وكلمة د بُرهَان» آي: ليل قاطع لا احؾ|ل فيه. 

وشتل الإمامٌ أبو حَنيفةَ ره عن هذه سل وقیل له: إگہم يحْرُجون ليَأمْروا 
بالثروف: وها عن الُنگر. فقال: نع هم یرون بالُروف ويَنهَؤْن عن الک 
لكِنْ ما یفیدون کر ا بْصلحون". 

ومذا صَحیحخٌء من سفّك الدّماء واستخلال ارام فاكسألة لِيسَتْ بالثر 
این حتی لو رآینا کفرا بواخا لدَيْنا فيه من الله بُرهان لا یُمکن أن تخرج هکذا 
حتّی یکون لينا من القَوّة ما تكن به من القضاء على الکفر؛ لأنّنا ریا واقِعًا وعق 
أنه إذا خر من يحرج في مثل هذه ا حالِ یکون الْأَمْر منتوسًا وعلى العَكْسء ویقمّی 
على مَوّلاء وعلى مَن شابه مَولاء وَحَصُل دغل أكثر ينا كان عليه. 

وعلى ذلك يجب على الانسان عندما يقرأ هذه التصوص الي تبح ا روج 
على الإمام إذا وصَل إلى حَد الکفر أن یعرف الأساليب» وكَيْف يُكون العمّل» 
ولاحاجة بنا إلى أن تُمثّل أمثلة ذل على فمّل هَوّلاء الّذین خرّجوا على هنم 
كَُارَا؛ لأن هذا آثر واضح» لکنا تقول: إن الإنسان يجب أن یکون لدَيْه عَفْل ودين» 
فإذا لم يكن لديْه عَفْل ودين فانه تضيع عليه الأمور؛ لأن من فد الڈین لا يُستقيم» 
ون فد العَقْل لا کم فلا بد من استقامة وحکُمة حتّی یکون الإنسان على 
الصواب. 
(۱) انظر: الشرح ا میسر على الفقهین الأبسط والاکبر (ص:۱۰۸). 


3 الدروس الفقهيه من المحاضرات الجامعية 


فده إذا نت الشَّر وط الثلاثة وهى: 

آولا: تحقق الكفر برؤية أو العلم اليقيني. 

ثانِيًا: أن كون صر ما لا تحتمل التأويل. 

الا : أن يُكون دلیله قاطعا. 

حینیذ يتجوز ا روج عليه» بل تجب: ولکِن إذا جاز اروج أو وجب فلا بُدَ 
فيه من الشروط التي منها القدْرة على إزالته بدون ضرَر أك فإن كان لا يُمكِن أن 
زيل ضرَرَہ الا بضرّر أعظمَ فلا يتجوز اشروج؛ ويجب الصَّبْ فافرض مثلا أن هَوْلاءِ 
الطائفة ُریدون اروج على إمام عنده من ايوش والسّلاح ما یلم رَمادًا في 
گظلۃ؛ فلا تجوز المثروج؛ لاتم لو خررّجوا ما اُدزکوا تراتھم, نم يكون الأثر شه 
وأنگی علیّهم وعلى غَبْرهم. 

فالانسان کی آن یکون عنده حکمة أرط فهذه اکا لانن للانسان 
الھور فيهاء کیا بُو جد ال نی بعض البلاد من یرون أن فغل وُلایہم کف ثم بحاولون 
ا روج فتکون التتيجة آسوا؛ ملاك هولای ور غيرهم في السجون» حتّی إِذَا 
18 قي 0 5 وی۴ | سی ا نہ 

وا کم بر ما رل اللہ معتقد مُعيَقِدًا أن هذا أَنفُمْ للجماعت ومُکِرا کُدود الله 
فهو فا كان بتأویل -لأن بعض الناس یْمکن أن یتح لهم باب التّأويل» 
لا تا وقد يتل بهم أناس مونم لاه وترون أن وندھم لاء ویحون 
هم هذا الشء ء باعتبار ما یُسمونه الصالح الرسَلة ویّقولون: هذا مَصلحة وتفتضیه 
 --7+ + 0‏ ۱ 


کتاب الحدود ( باب عقوبة آهل البفي ) لم 

وإذا قالوا: لا تحكم بالشّرْع إلا في مسال العبادات وني الأخوال الشّخْصية» 
والباقي ترفض الشَّرْع؛ فهذا كُفْر. 

ولو کم القاضي مثلا بغر ما انل اش ويَعرف أن هذا حُکُم اللہ لکن ريد 
أن تَکُم بِعَيْر ما انل الله ظا وعدوانا أو ُحاباة للمَحُکوم له فلا پُقال: إن هذا 
کافس فإذا قال القائل: أنا أَظُنٌّ أن هذا تَشْرِيمٌ مأحوذ من القرآن والسّنّة. متلا 
فلا یکفر. 

وإذا قال في الرّبا مثلا: هلان مَصلّحةء وتّقوم عليه الْعاملات. تم بقول 
یش ىا قيلّ له: إن هذه الأَوْراقٌ ليس فيها ربا وإن الڑیا في لخب والیْضٌة وهذه 
مثل بَيْع الشُگر والشاي وغیرها من هذه الأشياءء يَعنِي: مت بذراهم» فليس 
ری فیا زا لها 

وهذا أمثلته گثبرة لا سيا في صَذر الاسلام» مثل ما جری لعِيٌ بن أبي طالب 
له مع اواج لكِنْ بُلاحَظ أن امقوارج أشد من البغاةء فالبغاة قد لا یکفرون 
من سواهُم تكفيراء فیکفرون الّذين یفعَلون الكبيرة» فهُم آشد من البغاق والبُغاة 
قد لا یکفرون» ولکن بطالیون بخقوق وت أمّا اموارج فان لهم مَذَهَبًا 
رَأَيّا خاصٌاء یکفرون من خالفهم وینا. 

الخلاصة: إذا ينا کر بَوَاحَا عندنا فيه من الله پُرهان وجب علينا ا روج 
وإزالة هذا حکم» والّذي يَنَحِذ تشریا بدیلا عن شريعة القرآن وهو يَعلَم أنه 
0 1 ۷" 
له: إن هذا مُنطق على القواعد الشّرْعية. فهذا ليس بُواخاه فهذا قد یکون ظاهره 


اکل اکن لیس بتري ر کک و الالال ہے 
ی C2‏ 
یت 

إذا خرج جماعة على الامام وجب عليه أن پُراسلهم وكات الراسَلة دی 

چ5 رج ٢‏ نع 1 ۵ عم ہے ر 2 : 

بالاشخاص. والان ا مراسّلة باطاتف او عبر ه» والهم ان یتصل ہم ویساضم ماذا 


م 
تريدون؟ 


أي ٍشکا 


0 ورن 


فیقولون: کر عليك كذا وكذا وكذا. فان كان الق معَهُم وبحب عليه 
العُدول عا كان عليه إلى الق وإذا ذگروا شَبّْهة» وجب عليه أن يكشف هذه 
لب ویبان ې حتی يووا عن طُمَأنينة ورضًا بدون إراقة دماء. 

فإذا بين لم اتی وصِحّة منهاچه وأنه على راط مُستقيم فقالوا: ال 
منك هذا ولا تُوافق؛ والصّحيح الب اي تن عليه" فانه تب عليه وجوبّا 
أن يُقاتكهم؛ لأن هَولاءِ أصبّحوا مُفسِدين في الأزض» ويجب على رعیّه أن يُساعدوه. 
ويُعينوه با مال والعتاد والبدن وُجويّاء لدَفْع هذا الم الذي قد بَأتی عليه وعلیهم» 
نّم ستکون العاقبة للمُتقین. 

أا إذا ثبت على الإمام ما خرّجوا بسیبه ولم يلتزم هو التغیبرَ فإنّه يسن ١‏ 
ہج ےت وت 
من یقوم بشّريعة الله وأمًا القتال فلا يجوز له أن يُقاتِلء إذا أَبَى فیمّی ظالّاء والله 
تعالى حسیبه. 


.)۳۱۳/۱۰( انظر: الانصاف‎ )١( 


کتاب | لحدود ( باب عقوبة أهل البغي ) بر 


فصارّت مُعامَلة الإمام للبّغاة على الراحل التالية: 

ولا : الراسلة. 

انیا: انصرافه إلى قَوْهم إذا کان الق متهم. 

الا شف الشبُھات عنهم إذا ادَّعَوَا شبْهة 

رابعًا: قتالُم إذا كان ال مه وا أن يتصاعوا له. 

وإلى مى القتال؟ 

قول الله عمجل في الکفار: 2 دا لَقيسم این کقرواً سرد سرب آلرقاب حو ا2ا ات وہر که 
بالقتل لدو ألا 4 (عمد:»] بالنس لکن الا ا عله اھ لام 
او ا 

ُقائلون حى تنگیر توکتهم فقط فالمقائلة هنا وفاغ ولیست هُجومّد 
والذفاع كما هو معلوم تُب أن یکون بقذر ا حلاص فیقاتلهم حتی تنگیر 
تیم ولا تجوز له أن يمي الہ ولا لاء ولا ال ولا مجه عل جرگهم 
ولا بت رهم و 0+۳۹۹ فک هذه الأخوال مع نس ذریتهم 
ونساؤھم وآموامم وز على جريجهم, ويُتبع مُدیرهم ولكن في البُغاة کل هذه 


بجر سر 


مثل ما فعّل علٌ بن أبي طالب لته مع خصّائه الذین قاتلوم فتهّی أن 
يبع مدبزهم وأن جهز على جربجهم. وآن تسبّی نساوّهم وذریتهم لهم وجرگهم 
یداوی ویعالح؛ ومدبرهم لا و یب "+ لانهم مُسلمون فقتاهم لدفعهم فقط. 


(۱) أخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۸۹۹۰) وسعید بن منصورء رقم (۲۹۵۰) والبيهقي (۱۸۱/۸). 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 

وزیا اذا فعلنا رص وچ سو 0ئ 
بالق هی احسَن ادلی تک ورسد عدو کول خی () ونا ا الا الب 
صَيَروأْ وما لها لا دو حَظٍ عَظِيمٍ 4 افصلت:؛۳۰-۳]. 

9ء التي تفت بفغلهم؟ 

ِ 2 0 2 3 7 3 سرت 

ما آتلف بعد ارب فهو مّضمون. وما آتلف آثناء ا لحب فغبر مَضمون مطلقا 

على الذْعب'''. 
o£ ۶ 3 0‏ 

وعلى القَوْل الثاني: مَضمون إن كان المتلّف من هل البَغي» وغير مضمون إن 
كان اف من هل العدل ويُفرّق هولاء بين هل العَدُل وأهْل البفی بأن أهل 
العذل يقائلون بق وأهل البغي يُقائلون بغَيْر حى 

mm OPO 


(۱) انظر: الفروع (۱۰/ ۱۷ والاقناع /٤(‏ ۲۹۲-۲۹۵). 


کتاب الحدود ( باب التعزیر ) 


۹۷ ل 


باب التعزیر 


عر سور 

التّعْزِير لغة کچ نیہ # تمُا یاه ورَسُولو۔ 
سے 4 وه وشوه رة واصیلا 4 [الفتح:9] #وَبْمَرْروَهُ 4 أي: الرزسول 
ع ٠‏ و وق وه 4 الرسول پیا او شحو ی 4 ای الله وني هذه الاية عَود الضمير 
۰ مَذُكور وعلى آبعد ل مَذكور» ففي قوله تعالى: #وتفرروه وَنَوقرُوهُ 4 عود 
الضّمير على أقرّب مَذکوره وفي قوله تعالى: لوَتُمَيَحُهُ 4 عَود الظُمبر على أبعد 
ےجو جح 

ب ہت فا فل كز اس ا ولا كن را 

8 ومَعنی الّاویب الإلزام شلوك الأدب» 97 آي: جعلته 
ده وهذا في الأضل. 

والراد بالتّأديب: فغل ما تحصُل به الب كالضَّرْب والتَّؤْبيخ» وذ الال 
وها كيه ةلت 

فالتعزير هو التأديب» ویکون با یرد وهو تختلف باختلافٍ ا حریمة 
نالالخاض والأتوان: 

سو إن امسق انی كان مات فد اتمه و حفن لو 
نتهرته أمامَ الساجد يَوْم الجُمُعة ما يہ ولكِنْ لو أَحَدْت منه رب ريال لوجَد 


: الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


سے وی ریق و ی و تچ 


ذلك عليه اشد 
ہر ہم مھ آ ا ا ا 
فالهم أن التعزیز لا يتعيّن بشیءء یمکن أن يعزر بالفضل عن وَظيفته 
أن مزر الطالب نت آو يوين عن الذراسق ويُمكن أن تُعزّره إذا تأخر 
والحكمة منه: جمایة الناس مر الوقوع في الممخصية. 
ای فا سور رٹ لے 
ود بر متا اضرب بو ولا نت ذص:44] فان متب هذا الف ت هو أن 


۰ ٩ \ 


E Ca E 
لله تعالى أن يأخذ ضغتاء والصعْث هو أعواد شماريخ النخْل» فيض رب به ولا ينث‎ 
ل بت مور‎ 
لا سر‎ NS 
ار ۱ ا که لسع وَاضْرِبُوهُمْ عَليْهَا لها عفر“ فان الصَّرْب هذا‎ 
نوع مق التي وهو تَعزیڑ على ترك تأمور.‎ 
ومنها أيضًا: أن الرُسول يل أحرّق رل الخال الذي یکتم شيئًا با غم"‎ 
وهذا على فل محرم.‎ 
»)4٩۵( آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۷ وأبو داود: كتاب الصلاة» باب متى يؤمر الغلام بالصلاق رقم‎ )۱( 
من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص وَعَليَقعَنْعا.‎ 


)۲( أخرجه أبو داود: کتاب الحهادء باب في عقوبة الغالء رقم (۰)۲۷۱۵ من حديث عبدالله بن 


کتاب الحدود ( باب التعزیر ) من 
8 ل 


€ 


وكذلك أيضًا صرب الذي کم مال خی بن أخطّبَ في عام حب أَمَر لیر 
أن یضربه حتى أَقَرٌ به(» وهذا أيضًا تعزیر على ترك واجب؛ لأن الواجب عليه أن 
و 1 ہے و 
یبن ولا یکتم. 
وكذلك لمکم الضالةيقيمتها مر رن" وهذا أيضًا من التّغزير على ترك 
أا اکمةوالنظر فان یتتضیه» لأن ا كلق لا ید لهم من وازع ديني یمنعهم 
من التّفريط في الواجبات أو ال خول في الْحّمات» أو ِن رایع سلطا فاذا 
وجد الوازع الین فد یِکتفی به؛ لأن الناس تَصلّح آحوامم به» وإذا ضعٔف الوازعٌ 
اد بني قي الرايع سلطا فان ضف الراوغ سلطا مح ضخف الوازع الذي 


۳ 


إذَنِ احکمة تقتضيه لا فيه من سياسة الق والزامهم بطاعة الله کال 
وترك معصیته. 

حکم التعزير: 

اما خکه:فهل هو واب آو تخب أو الإمام فيه عي بین أن یتمه وأن 
لا پقیمه وآنه إذا ات الَصلحة إقامة التعغزیر وجّب. وإذا لم تفتضها كان في 
ذلك سّعة للامام في ذلك أن يترك التعزیر؟ 


(۱) آخرج هذا السیاق ابن حبانء رقم (۱۹۹ ۵ من حدیث ابن عمر تلع 
(۲) آخرجه أبو داود: کتاب اللقطة. باب التعریف باللقطة رقم (۱۷۱۸)ء من حدیث أبي هريرة 


عة 


27ھ 


الدروس الفقهية من لحاضرات الجامعية 


ی آن الامام پھر ید آن یقیعه آو لا پقیمه لا ما ورد به 
النصٗشء فیا ورد به النّضّ فانه يجب إِثبائہ. 

فالتّزِيرٌ راجع للمَصلحة» إذا رای الإمامٌ أو من له الأَمْرُ أن زیر يَصلّح به 
مر الناس صار واجبا؛ لأن النبی كلا : یقول: امَا من رَجُل يَسْتَدْعِيهِ الله عل رعبّتف 
وت يوم موت وُو عام قارع عليه اج دليل على أنه تجهب على 
الوالي أن ينصح لد مت فإذا کان إصلاحٌ الأمّة ة لا یکون الا مهذا التّمزیر كان لت 


و 


ر ہہ سے 


واجبّاء أمّا إذا آمگن أن هی الناس بدونه فانه لا تب بل بُستَحبٌ. 


9۹۹ٰ؛پو99۶9 ٗ9 
التعزیر. وبعضهم يَقول: تجب. وهو على اطلاقه فيه نظر سَواءٌ قلنابالاشتخباب 
نے بے و ده ای[ 
فعلها رید کان من الواجب أن نودب وإذا فعَلّها ع عَمرٌ لم يکن من الواجب علینا أن 
نودب لأن الاوّل عنده مد گت ولا صلحه إلا الدب وتوقف الرّسول گل 
من أشرى الحرب شُتَلف فونهم من يقتله» ومنهم من يَأخذ منه فِذیة ومنهم من 
بر علیه کا قال الله تعالی: سے ہے سی 
القتل» وقد تَقتَضی الفداء وقد تق 2 تقتضي ان فَکَذَلِكَ التعزيرٌ. 

واختلّف المُماء يَمَكُرائَة: هَل یکون التّعزير بأخذ ا مال أو لایکون؟ 

والصّحيح أنه یکون باذ الالء والدَّلِيلُ على هذا تحريق انیب رل 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاحکام» باب من استرعي رعية فلم ینصح؛ رقم (۱٥۷۱))ء‏ ومسلم: 
کتاب الایمان» باب استحقاق الوالي الغاش لرعیته الناره رقم (۱4۲) من حديث معقل بن يسار 


کو سرد ور 


2یئ7 ۶ 


کتاب الحدود ( باب التعزير) GD‏ 
هن 


الغال( وهذا تعزير با مال ومُضاعفة القيمة على مَن مرّق من عبر جؤز!". 


ومُضاعَفة القيمة على مَن کم الضالّة الي لا تجوز التقاطًها کالابل ۳ وکذلك 
کن ملع ژکاة ماله فإنه بوذ ضف ماله" وتحريق مر انوت کارا کل هذه 
الأمثلة ورّدّت بها السْنْت» وهي في ا حقیقة تعزیر با مال يبي على ذلك مُصادّرۃ 
الرور للسَیّارات لُخالَفة آضحاماه وهذا تعزیژ با مال فیجوز للناس أن یَشتّروھا 
بعد ذلك» وإن علِمت آنها سيّارة فلان بن فلان ما دام أن الخكومة أَحَلخہا بوَجْه 
ترعي فانه تجوز للالسان أن یشتَریاه لأنها َصبَحّت یلگا لبيت الال 
والحكومة هي اي نو آموال بَيْت ا مال. 

وجُواز التعزير با مال هو اختبار شَبْحَ الاسلام ابن يميه" لكِنٌ في التعزیر 
با مال (شکالا -خاصّة في مَسألة ريق مال الخال- لأن فيه تعزیرا للخال» واثْلاقا 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الجهاد. باب في عقوبة الغال» رقم (۲۷۱۵) من حديث عبدالله بن 
عمرو بن العاص رََإيََعَنها. 

(۲) آخرجه أحمد (۱۸۰/۲) وأبو داود: کتاب اللقطت باب التعریف باللقطق رقم (۱۷۱۰؛ 
والترمذي: کتاب البيوع باب ما جاء في الرخصة في أكل الثمرة للار بہاء رقم (۱۲۸۹)؛ 
والنسائي: کتاب قطع السارق» باب الثمر یسرق بعد أن يؤويه الجرين» رقم (4۹9۸) وابن 
ماجه: کتاب الحدودہ باب من سرق من الحرزء رقم (٦۹٥۲))ء‏ من حديث عبدالله بن عمرو بن 


العاص وَفَليَِعَنهًا. 
(۳) آخرجه آبو داود: کتاب اللقطة. باب التعریف باللقطة» رقم (۱۷۱۸ من حدیث أبي هريرة 


)٤(‏ أخرجه أحمد (۵/ ۲ وأبو داود: کتاب الزكاة» باب في زكاة السائمة» رقم (۱۵۷۵) والنسائي: 


کتاب الز کاق باب عقوبة مانع الزكاة» رقم (4 46 7)» من حديث معاوية بن حيدة توعد 


.)۲٥٢ /۱( آخرجه ابن زنجویه نی الأموال» رقم (٤٦٥)ء وابن شبة نی تاريخ الدينة‎ )٥( 
.)۱۱۰-۱۰۹/۲۸( مجموع الفتاوی‎ )7( 
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7 ۰ ۰ ع ۰ 0 سم 7 ر و 

للمال على المسلمين» فلماذا لا تأخذ منه هذا الال وتضمه لبَيّت مال المسلمين؟ 

سے 4 8 8 ع 3 8 ت 94 0 002 

تقول: لآن الاخراق آشد في التعزیر على النفس؛ ولانا لَسْنا نحرقه هنا 
له و e‏ كو ر و | 2 
لتضییعه على المسلمين» كا آننا لسنا نحتاجه لدفع حاجة المسلمين» ولكننا تفل 
۰ 3 2 ° سس تھے 3 5 کے ۶ ع 
آبلغ وآنکی في رده وغيره عن هذا العَمَل لكِنْ لو آغذ رخله ووضعه نی بيت الال» 

گے وم ۳ 11 2 8 .< 1 8 7 e‏ لے 2 2 

وربا ذهب مرّة أخرى يسرقه» فا كان إخراقه آشد في النکال له ولغیره جاز 
الاخراق. 
الوَطيفة» وغیر ذلِكء فان الرّسول لا عزر باهضر» وکذك في القرآن: وی 
او نوک فعظوه رک وَخْمْ وش في المصتاجع؟ [الساه:۳4]. 

وعزٌر ال بيا کب بن مالك وصاجببه رتش فان كَعْب بن مالك 

7 ے۹ و ممع‎ a ° ود ہہ ر‎ 7 2 Tu 2 کی گی‎ o 
وصاحبيه تخلفوا عن غزوة تبوك فامر النبي لگا جرهم لمدة حمسين یومّاء بل وبعد‎ 
مُه آربعین يومًا مر نساء‌هم أن يعتزلتهم» وأن تذهب النساء لاهلیهن"" وهذا‎ 
لا شك أنه تغزير وتأدیب. بل إن الانسان إذا عطّسّ ولم تم الله فانه پُعزر بن‎ 
لا يدعى له بالرّحمة؛ لانه لم مد الله.‎ 
o سر ۵ ° مہ ۰ ا ۳۳ و 03 3 مر‎ 7 
لله لم تَدْعٌّ له بالرّحْمَة فلا تقول: «ير كمك الله»» ففحرَمُناہ الدعاء له بالرّحمة بسیّب‎ 
ومسلم: کتاب‎ »)٤٤۱۸( آخرجه البخاري: کتاب المغازي» باب حديث کعب بن مالك رقم‎ )۱( 


التوبة باب حدیث توبة کعب بن مالك وصاحبیه رقم (۲۷۱۹))؛ من حدیث کعب بن مالك 


7 ا مج ور 


کتاب الحدود ( باب التعریر ) بر 
۳ سس 


و ”~~ () 
مستحت. . 


أنه لم تحمل الله تعالى» وهذا حذیر برك مس 

وكذلك من التّعزیر بالضَّرْب أن الرّسول كل مر الزيرَ ارام أن یضرب 
اليَهودِيٌ الذي کت مال خی بن أحطّب( وهذا في تہُمة 

وكذلكَ أيضًا أجاز لطاب إنا مته الطلوب وكان غیبًاء فقال: «مَطل العَنِيّ 
طلم مضه بت فيزضه أن کلم فيه من له ال وشقوبه رت 
بأنه ا حبس. 

الهم أن الصٌحیح أن آنواع التّْزير كثيرة» لا يميد بشيء» بل هو عام بگل 
ما يحصل به الرّدْع. 

لكِنْ هل لو کان باعلد يراد فيه على عَشْر جَلدات أو لا؟ 

الشهور من اهب أنه لا یزاد فيه على عَشْر جلدات* » واستدلوا با 


ص 


لت 
الصحیحین وغیرہما من قول الرّسول كَلِْ: لا ملد قوق عَشَرَ أَسْوَاطِ إلافي حَدٌ 
من خُدُودِ اله قالوا: فهذا کل على أن العزیر لا جاوز به ال أسواط إل 
في خد من خدود الله ما الح من ُدود الله ففيه تانون جلدت وفيه متة جلدة. 


.)07 ١ /6( الفتاوی الكبرى‎ )١( 

(۲) أخرج هذا السياق ابن حبان» رقم (۵۱۹۹)ء من حديث ابن عمر یلع 
وعزاه ابن الآثير في جامع اللأصولء رقم (۱۱۳۰) إلى البخاري بهذا اللفظ. 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الحوالات» باب الحوالة» وهل يرجع في الحوالة؟» رقم (۲۲۸۷)» 
ومسلم: کتاب المساقاة» باب تحريم مطل الغني وصحة ا حوالة واستحباب قبوها إذا أحيل على 
ملي» رقم (١١٥۱)ء‏ من حدیث أبي هريرة نع 

.)۱۷۲/۹( انظر: المغنى‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري: كتاب ال حدودہ باب كم التعزير والأدب رقم (1۸۵۰ وسلم كتاب 
امحدود؛ باب قدر آسواط التعزير» رقم (۸ ۰ء من حديث أبي بردة الأنصاري مولع تعن 
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ولکن الصّواب القَوْل الثاني وهو أنه يجوز التَعْزِير بها زاد على العشّرة» وآن في 
هذا الحدیث الراد بخدود الله أي: شّرائعه وقرائضه. فان الله تعالى سَرّاما حُدودًا 
فقال: تلك خدود له فلا ستدوھا٭ [ابتره:۲۲۹» #يَلْكَ حدود الله فلا سروه # 
[لبقرۃ:۱۸۷] في التّواهِي. 

وإذا قلنا: إِلّه لا يريد على عَشر ججُلدات. فان العَشْر لا تُصلح ال والقصود 
الإصلاحء والعمّل الوم على هذا القَولِ الراجح» أنه یُزاد في التعزیر على عَضْر 
حلدات. ۲ 

إِذَن: فا دلالة ا حدیث لو قلنا: إن الراد با دود الگٌرائع؟ 

تقول: هذا فيما لو أن الانسان دب أُوْلادہ على مُروءة ودب عادِيٌ» فانه 
لا یزید على عَشر جُلدات: وآگا على ارم الله التي هي شرایعه فله أن بزید؛ لأن 
القصود: الإضلاح. 

وهل دیب يُكرّر بمَعتّی: مَل یُکوّر التعزير على الرجُل أو یکی بِمرّة 
واحدة؟ 

ا ُوابُ: إذا تكرّر منه الفعل فابنا نکزّر عليه التّعزير» ویکون الثاني شد من 
الأوّلء وهذا واضِحٌ» لكِنْ إذا لم يتكرّر منه الفعْلء» فإن كان على ترك واجب فإنه 
مزر حتی یقوم به مل لو كان لا يْصلٌ مع الجماعة فلو قُلنا: تَا تُوذبہ کل يوم حمس 
مرّات حتی یوم بالواجب. فلنا ذيك. وأمّا إذا کان على فِعْل محرّم فإنه يُكتَمَى باكرّة 
الأولى ما لم یه فإن عاد جُدّدت له الُقوبة بنا على كرد الَخْصية. 

وما دُمْنا قلنا: إن التَّعْزير هو عقوبة غب حُُدَّدة فانه يكون على ما تَقَتَضيه 
الَصلّحة, فيُمكِن أن تجعل العُقوبة على دفعات» وهذا یرجم فيه إلى الحا وما كان 


کتاب الحدود ( باب التعزیر ) 

عه فيه حَدّ شرعیْ فانه لا يُزاد فيه عن اد الَّرْعيٌ» مثل الزّناء فيه مئة جلدةه 
فلو أراد ام أن یل التقبيل وا حلّوۃ والوّطء فيا دون الفرج متة جَلّدة فان ذلك 
لا تجوز؛ لأن الشارع جعل أعلى أنواع الاستِمْتاع -وهو الجاع - جعل فيه مئة جلّدة 
والتفي» فلا یمکن أن تجعل فيا دوئّه مئة جَلْدة, وهذا فيا اظ أنه سحل اتّفاق» 
أي: ما كان توعه دا فإنه لا ناد في تعزیره عا جاعث به الشَّريعةٌ. 

وأَهْل الیلم يَمَهْرَئَهُ یقولون: لا يتجوز أن يكون بقع طرّف ولا بفغل حرم 
لذاته» مثل حَلْق اللّحية فلا يجوز أن يُعزّر باق اللّحُية» وهذا یقال حين كان حَلّق 
اللّحْية یبا وعارّاء وهو عَيْب وعارہ لكِنْ عند کثیر من الناس الیو ليس بِعَيْبِ 
ولا عارء والواقع أنه لا يجوز أن يُعزّر بحَلّق لخيته ولا بقَطع عضو من أعضائه؛ 
لأن هذا یی مُصيبة عليه وخزيًا علیه» وليس دا شرع كد السرقة. 

ولكِنْ هل صل إلى حَدَ ال أو لا یّصل؟ 

ری سيخ الإشلام وله أنه قَدْ یل إلى حد القثْلا"» وحمل حديث 
عَبدِ الله بن عمرو بن العاص يلعا في قِصَّة شارب ا مر إذا جلد آربع مَرّات 
أنه في الرابعة يتل يحمله على ذلك. ویقول: إنه إذا لم يُردّع بدون القثل فإنه 
يقتل؛ لأنه في احقيقة من تجِلّد في ا مر گلاٹ مرات. ثم بعود مَعْناه أنه لن يَنتّهيّ» 
ولايُصلِح غيره إلا لقثل. 

فیری شَیٔخ الإسلام وحن أنه إذا رأى الإمامٌ اآصلّحة في إصدار الحم بقتل 
هذا الْجرم فانه لا حرَجّ عليه فيه» وهذا في ا حقیقة قول جیّد الا أنه قد لا ّمكن 


.)۲۱۷ /۳ ٣و١‎ ۰۸/۲۸( مجموع الفتاوی‎ )١( 
آخر جه أحمد (4/ ۹۳)۔‎ )۲( 


۰ تلا تیان یکون هذا القول سّ 
ما الذي یعزرالاْسان فيه : 
يقولون: كل مَْصية لا حَدَّ فیها ولا گفاری فهذا الضابط فيا يُعزَّر فيه. 
فقولنا: الااحد فیها» خر اج به ما فيه حل اسیغناء با لحد عن التَعزیر» فلو كان 
8-۵ 00 ) 
وقولُنا: ولا کفارة» خرَجَ ما فيه كمّارة فلا یدب عليه استْناء بالکفارته 
مثل الجاع فی رمضان. إِدَنْ لا نعزره استغناء بالکنارة. 
تحظوراتٌ الإحرام التي فيها الفارة لا تُعرّر فيها استَغْناء بالكقارة. 
۱ تلف سول ہا قال: : «لَقَدْ مث آن مر 
بالصلاة تُقَامُ نه آمُرَ رَجُلا بصا بالئّاس. نا جال مع نْ حطب 
کا کے م نطق بر ل مَعَهُمْ جرم من 
یکم بالتار» روا امو 


کے سی ہے کو و قھ 


قرام لا يَشْهَدُونَ ا اة فَأَحَرْقَ 
وهنا مُشكلة وهىّ اخراق الالء قول قائل: کان الال افساد؛ فلاذا 
لا تأخذ هذا الال الذي وقعّت به الَعصية وتجعله في بَيْت الال؟ 


1 


لنا: لأن نی الاخراق من التكاية والاشهار والاغلام ما ربو مَصلَحتَ على 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ال خصومات: باب إخراج أهل العاصی والخصوم من البیوت بعد العرفت 
رقم (۲۲۰). ومسلم: کتاب الساجد» باب فضل صلاة ا لحماعة وبیان التشدید في التخلف عنهاء 
رقم (10۱ من حدیث أبي هريرة عن 


کتاب الحدود ‏ باب التعزیر ) رن 
۷ اس 


مصلحة تموله؛ وهذا نی تاه آحرق تخیل بني التضير”"» واحتحَالیهود على ذلك 
وقال الله تعالی: ما فطعم من تة آؤ رڪشوها مام علق آصولها نباذن ال 4 
الحشر:ه]» هذا الجزي مهم جذاء فصاحب الَخْصية إذا آخرجنا ماله أمام الناس 
ہو ہہت E‏ 

فين للك الوه البو وان رات مي على هذا الأساس» على 
أنه إذا ربت الصالح عل اقابد اکا اہر إذا ات دم دَرْء الَمَسمّدۃ؛ لأن 
دَرْء الماد او من جَلْبٍ الَصالِح. 

-- جووح.- 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الغازي» باب حديث بني النضير» رقم (4۰۱۳۱)» ومسلم: كتاب الجهاد 
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تعریف الرتد: 


تعريفه لْغةّ: ارد اسم فاعل ین (ارنّد) بععتی: رجع. 

وتعریفه اصطلاحًا: هو الذي یکفر بعد (شلامه. 

والرّدَةٌ -والعیاد بالله- أَعظَمُ من الکفر الأصل؛ لأن من ارد بعد أن علم 
ودتّحل وين الاسلام فإنه لا قبل منه صَرْف ولا عَذلء ولابدَ أن يقل کل حال 
إا آن مود إلى ما خرّج منه مخلاف الكافر الأصل فإنه در على وينه ولا ال 
إلا إذا قاّل» وقام ماع الدَّعُوة الإشااميةء فأمًا إذا با الجزية» والتم أخكام الاسلام 
فإنه لا یقائل سَواءٌ كان بهوویاه أم تَضرایبّاء أم جوسِيًاء أم وني كا مر في الجهاد. 

لكِنْ هذا لا یل منه إلا الإسلام ولا فيل على کل حال. 

حكم الرتد؛ 

ما ۳ تد فله حم ذنيوي وخکُم أخروي: 

که الدیوی: أن يُعرَض علَيّه الرّجوع إلى الاشلا م رأف به فان رجع إلى 
الاشلام قبل منه» وانتمّى عنه القَنّل» واکُم بالکفره وان لم يَرجع قل كافرّاء هذا 
عمق الا 

وقولن: «إنه يُعَرَض عليه الرُجوع إلى الاسلام رف به ورحمة» اختكف المُلباء: 
هل يُستَدْنى من ذلك ا حکم أَحَد من الرتدین» أم أنه عام في میع الردّين؟ وهل 
نیظاژه على سَبيل ال جوب: أو على سبیل مُراعاة الَصلَحة؟ 


Eb 


کتاب الحدود ( باب حكم ائرشد ) بر 


هذان آمُران: 


الأمرٌ الأوّل: انتظاژه: هل هو واحِبٌ أو على سَبيل الَصلحة؟ 
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الأمر الثاني: هل کل مرد ينتظر أو لا؟ 

فأمًا الأمر الاوّل فقیل: إنه يُنظر تلائة أيّام فان تاب ورجّع إلى الاسلام فا 
يُقبّل منه» ولا بعزر على كفره» ولا یُوبٔخ؛ لأنه رجَعَ إلى الاشلام وتَأَلِيقًا له؛ ولتجیب 
الا سلام إليه؛ فانه لا یعژں ولا یعاقب. 


وعل [مهاله نّلاثة ایام واجبٌ أو راجع إلى الصلِحة؟ 


3 


قال بعض أَمْل العلم يَمَهُلمَهُ: إنه واجبٌ وهو المشهور من اللمّب". 

وقال آترون إنه لیس بواجب. ولكِنّه راجمٌ إلى اجتهاد الامام» فإن رَأَى أن 
ُسیتاب استّیب» وان رای أن یقتل قیل» وهو إن تاب ما بین الرّدة والقَنْل فأمْره إلى 
لله وأمّا نحن فا نا الظاهر تم إن هذا خاصٌ بمَن ثقبل تؤبته -أي: الاستتابة- 
وذلك أن من الْرئَدّين مَن لا قبل تویته؛ مثل: النافی ومن تكرّرت ردّتهء أو سَبَّ 
الله ورّسوله» اناق لا تُقبّل توه لاله من الأضل ما أَظهّر إلا الإشلام فإذا قلْنا: 
تب. فقال: إني تائِبٌ فیا دري هل هذه النَوبةُ صاوقة أو هي من حُمّلة نفاقه؟ 

والقول الثاني في السألة: إنه لا يُنظر لمُموم لاه الدالّة على وُجوب له مثل 
ق وله : ١مَنْ‏ بل دی فَاقَلُوهُ)7"» وما ورّدّت به الآثارٌ من إنظارہ''' فان) ذَلِكَ 
(۱) انظر: منتهى الإرادات /٥(‏ ۱۷۰). 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب استتابة الرتدین» باب حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم» رقم (۲ ۰471٩۹۲‏ 
من حدیث ابن عباس عته. 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات | لجامعية 


مُراعاةً للمَصلحة فإذا رأى الإمام أن من الَصلحة تأخيره وتأجیله فإنه يُوْجّله وإذا 
رأى من الَصلحة قله فانهیقتّله. لكِنْ لو بادر بالتّوبة وتاب اما قبل مضی الأيّام 
الثلاثة أو مُطْلَمًا على القول الثاني بمَعتی أنه مُبادِر للتّؤبة فيه| يُنسَب إليه من ردق 
768 ٰ۰ 

ناك جلاف بين أهل الولم: في فبعض العلاء ری أن من ارتدین من لا قب 
زجوعه ویقتل يكل حال» وبدون نذا وحتّی لو تاب فإنها لا قبل تویته» ومثلوا 
لذلك با يَأتي: 

ولا من سب ال آو سب سولف أو شت الاسلام: فانه لا يقل هته بحت 
لو تاب وصار يثني على الله وعلی رسوله وعلى دين الاشلام فانه یقتل» ویقتل کافرا 
ولو تاب؛ لأن هذا ردّته عظيمة لا تحتمل التؤبة» فلا یقبل منه. 
نید من تكرّرت ردّته: فإنه لا بُقیل؛ لأنه إذا ار ثم تاب. نم ار ثم تاب 
ثم ازْتدٌ فلا دري لعله إذا تاب في اكرّة الثالثة يكون مُستَهْرِنًا بناه فيَرتَدَ مرة آخری» 
۶+) 8 2 روا کر مامتها کم وا کم اراد و1 ها بر 
یکن ال عفر کم و ولا ِب سبلا 4 :۱۳۷ فهذا لا ثقبل تؤبته؛ لأنه خی 
أن تكون تؤبته الثالثة كتؤبته الأولى والثازية. 

النًا: المنافق: فالنافق لا تقل تؤْبته ولو تات وأتاب إلى اللہ وعللوا ذلك 
بقَوْطهم: نانوی يُظور الإشلام من الأضلء فهو لمکم من إشلامه إلا ما ول 
بلسانه» وهذا حاصِلٌ حتّی لو قبضنا عليه وقلنا: نت ال مُنافق ومد عن الاشلام. 
وقال: إن سلم. فهذا الذي یقوله الآنَ هو الذي یقوله بالأمس فلا فائدةٌ. 


(۱) انظر: موطأ مالك (۲/ ۷۳۷). 


كتاب الحدود ( باب حكم الرشد ) نوك 
1 سس 
ولکن يُعلّم أن الاق لا يُقمّل إلا إذا أعلّن نفاقه وظهّرء وال فلا يتجوز قله 
لأن الَبىّ يك آجری النافقین على ظاهر حالم؛ ولأنَّنا لو فحنا باب قَتْل النافقین 
ر ت ۳ ۲ ر ا 
لتسلط الوّلاة الظلّمة على عباد اللہ الصالجين وقتلوهم بِحُجّة آنهم مُنافقونء ولكن 
۰ 38 ۰ ص و ۰ سے ۰ 4 چ سے ۹ 0 
إذا بان النافق وظهّ بحیث إذا كان یکتّب فی الصخف أو توض في الجالسالنی 
لا یخی فيها أحَدَاء قول ما بقتضی کضره فهذا آعلن أنه مُنافق, فیقتّل ولا تقبل 
تؤبته على الشهور مى الب" لأنہم یقولون: إنه ما أَظهّر في الآَضْل الا الاسلام 
فکیّف تَقبّل منه؟! 
ملا النَلائةُ لا تُقبّل هم على ادعب" وعلی هذا فلا یُستابونء ولکن 


الصٌحیح أنه قبّل تؤبتهم» ولکنهم لیسوا كمَيْرهمء لا بد أن تین أن توبتهم حق» . 
والدَّلِيلُ على هذا قولّه تعالی: إ5 تین ادَرك سل من الا ون د هم 
تيا )إلا انیب كبوأ واوا واعتمموا يله ولصو وهم بل یرک 
مع انی * [النساء:ه4١-14]»‏ فقیّد الله ْبة النافقین بہذہ القيود: 8 کارا 
وأصلحواً واعتمموا يا وأخلصوا دیتهم لہ 4؛ أرئعة شروط فاذا ظھَرَت تَوْبة 
المنافقين ظُهورًا بَا وانطیقّت عليه الأؤصاف الَّتى ذکرھا الله تعالى من بعد الفاق» 
حى في ظاهر قولهتعلی: «( لا مدا مد کم بند ایی إن کف عن پت 
مد 2 هَدّت طَايفَةٌ € [التوبة:11]. 

وأمًا الّذین تکزرّت ردم فَاسِتَدَلُوا بقوله تعالى: # إن ال ےامنوا شم کنروا 
ر منوا ٹر کتروا ثم آزدادوا کیا لر یکی اللہ يعفر هم ولا لبم سبي 4 
[النساء:۱۳۷]ء فقالوا: إذا تکزرت ردتہم لم يعد متا تبول توبتهم. 
)١(‏ انظر: الاقناع /٤(‏ ۳۰۲). 
(۲) انظر: الإقناع /٤(‏ ۳۰۲). 
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والقول الثاني في هذه اكَسأَلةِ: إن کل کافر مها کان کف ومّهما عظّم فإن 
توبته مقبولة إذا تن آمرم وأنه صادق في تَوْبته؛ لأن الأدلّة الدالّة على ذلك عامّة 
مثل قوله تعالل: فُ بکیبادی ال نر عل شيهم لا تشتطوا ون نے أ إن لله 
سوب جيم 4 (لزُتر ٤٤ء‏ فالنوب صيفة للمُموم؛ لاگہا مع» وا مع العرّف 
ب(آل) إذا لم تكن للکَھُد فهي للعموم. 

وأيضًا أَكَدَ هذا العُمومَ بقوله: جنِيعًا 4 هذا دَلیل. 

والدّليل الثاني: أن الله ترا تقول في الْناِقين: ۷ تین أَلدَّركٍ 
الكل من ار ون جد لهم تسيا © إلا اليرت تابو وضو واعتمکنوا 
لق توا دتم له تولك مَع امن 4 [انساء:٥٤۱-‏ ۰0۱۸۰ فهذا نص 
واضح نی الافقین لا أن الله َبکاهرکناق ادحل على ذلك قسوذا: «وأسَ لوا ٩‏ 
ومک ٹوا ام هه وَلخْلسُوأ هم و فهذا أيضًا ليل على أن النافق توب 


مُقبولة. 
وم ہے کے يخ | 


اما ما استدل به اولك الوم فی قوله: # إن الذن ءامنواً ثم کفروا ثم ءَامَنُوأ 
توا کر آزدادوا کت € الیک فیها: ثم آزددوا كت » فکانت اگرحلة التهاية 
کم زيادة الک فکانوا مَُبذبین في الأوّل یکفرون ویُؤمنون: ثم بعد ذلك استَقرُوا 
-والعياذً بالله- على اف فهَولاء لم ین الله ليخفر گم ولا لیم طريقًا. 

وأمّا قوهُم: إن سب الله وزسوله من أَغاّظ أنواع الک إن لم یکن أَغلظ 
أنواع کف لكِنْ هذا لا مع من قَبول ای لول الله تعالل: رلا نیوا اليرت 


چ 2 ہے ہہ شر مور سے سم ہرس ,> 5 ے 03 عع و ج2 
بدعوں من دون الله فیسبوا أنه وا بغير عِلر 44 [النعام:۱۰۸]) ولا شك آن الکفار الذين 


و۶ 


۰ کرٹ 71- 7۶ص0 ر سط و ہے 


کتاب الحدود ( باب حکم اٹرثد ) 


والصّوات في هذا: آئه بل توية کل قر 
خفنا منه أن یکون متلاعبا فاننا ریت وتنظر ف 
أل العلم أن مَن سب رسول الله يل فان 
سب الله فإنه إذا تاب لا يقتل. 

والقَرْق بينهما أن عَق الرّسول ی حَق لادمی لم تعلم أنه سمّح بهء أما > 
الوب سْبِحَاةوَيِدَقَ والذي تعلم أنه یسامح به عندما ییتوب الّرء إليه. 

وقد صف شيخ الإسلام ابن يميه تاه كتابًا سه «الصارم الول في 
َم َل شام السول» لد گب وین الأوّة على ذلك» وآن الصّحابة لقو 
۹۳ 3 سب السول اسل قله شنا مخضا نعل 


بقضصه لا ریب أنه یکفی وأنه إذا ناب قل عذا؛ لان الب هاه منصب على 
ا ولي ١‏ باه گور والفاحشة اعت 
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ی 


ما ]ذا كه یلق N‏ والديانة فانه قد یقال: انه تد لانه نا 
یا تھے كار لان ماد ھا 
0 
40" منهم الُمنون الّذِين يَمعَلون ما یقولون. 


ی ل یت ہت 


وی رھ و - | 


)١(‏ الصارم السلول (ص:۳ و۳۰۰). 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
۶ 2 


وني الأوّل لا يقت کیا لو قال: إن مدا ما لیس برسول» ولکنه شاعر سر الناس 
يانه ثم رجع وقال: أَشْهَدُ آنه سول الله حقاه وأن ما جاء به فهو وَخی. فهنا 
شخصية الرسول علاتا لم کر به؛ له ما وصفه بأمر یعود إلى شخُصہ. 

فلو قيل بهذا لكان فيه جع بین القولین: قول من یقول: إنه إذا تاب مَن سَبَّ 
الرّسولَ یه وقبلنا توبته فإنه لا يُقدّل. وقول مَن یقول: إنه يكل ولو قبلّنا تَؤبته. 

فإذا قُلم: ما هي فائدة القَوْل بقبول تؤبته مع وُجوب قَتله؟ 

قُلْنا: الفائدة أنّنا إذا قُلّنا بوجوب قبول تَوْبته قتلناه مسلاء فیغگل» ويُكمّن, 
ويُصِلٌ عليه ويْدقن مع المسلمين» ویُورّث بخلاف ما إذا فنا بعدّم قبول تُوبته 
فإنه حبذ لايُغْسَّلء ولايُكفّنء ولا يصب علیه» ولا یدفن مع المسلمين» ولا يُدعَى 
له بالرّحْمة والْغفرة؛ لأنه کافن وقد قال الله تعالی: « ما کات لان وال اما أن 
زا النضرصییں رز کنو أؤلي فق 6 [التوبة:11]» وقال تعالی: ۴ ولا تل 
َل اح ینم مات آبدا ولا قم عل فبروه نم قروا با سول © [التوبة:٤۸].‏ 

| حاصل أن تقول: ارد له حُکُمان: حُکُم في الدَنْياء وتَعلّق به مَبْحثان: 

المبحث الأوّل: هَل تُقبّل تبته من کل رده أو لا تُقبّل. 

والبکث الثاني: هل يُنظر حتّی یتوب أو لایتوب أو لا ینظر؟ ومن المَعْلوم أن 
هذا الأخير حاص فيمن قبل تؤبته» گا من لا ثقبل توّبته فإنه لا فائدة من إِنُظاره 
إذا قُلّنا: إن من ارتدین من لا تُقبل توبته. 

آگا حُكْمه في الآخرة: فان ارت في الآخرة یکون خالِدًا في النار -والعياد 
بالله- ما فيهاء وإذا كان منّ المنافقين صار في الدَّرْك الأأسمّل من الناره فهو أَعظَمُ 
من أكمّر الكافرين الجاجدين. 


کتاب الحدود ( باب حکم الرند ) 1 


وأگا عا یتر ب عليه من الحقوق: فإنه قد سبق لنا عذّة مرّات أنه رنب عليه 
أنه ذا كان معه رَؤْجه أن التکاح ينذخ وأن ذبیحته لا تل وأنه لايّرث ولا يُورَث 
من الممسلمين. 

أسباب الردة( بماذا تحصل الردة؟ ): 

هذه مَسألة في الحقيقة من أشكّل ما یکون في أبواب الفقه» فأسبات الرّدَۃ 
کثبری حتّی إا يَصعُبٍ حضرھاء ولکنها تدور كلها على تَوْعَيْنَء وهما: الحود 
والاستکبار؛ لأن للدّين أُمورًا علمة وأمورًا عمَلیّت فالأمور العلمية الکفر بها 
با جحد والأمور العمّليّ الكُفْر بها بالاسیکباره فمرجع جميع أَنُواع الرّدّة إلى هن 
الأَمرَیْن؛ وشما الحْد والاستكبار. 

فمثلا لو أن إنسانًا جحد وَحُدانيّة الله وقال: إن الله ليس بواحد. فهو کافژ. 

أو جحد أسماءه وصفاته وقال: الله لیس له شا ولا صفات. فهو كاف. 

أو جحد أنه الإلهُ وَحْدهء فقال: أَجَعَل الآلة إِهَا واحدّا؟! فهو کافر. 

کل ن جحد شيا من الکتاب وال فهو كاف آنا من ول ولم تج 
نا تنظر في هذا اويل إن كان له وَجْه نيال العرَيئة ة لم کش وان لم يکن له 
وجه فإنّهيكفر. 

فلو قال قَايِلُ: إن الله لم يَسنَو على العرّش. فهذا كافِرٌ؛ لأنه جحد الاستواء 
مع أن الله أخبّر به عن تفسه وإذا قال: إن الله استوّی على العَرْش بمعتى: استؤلى. 
نهذا لا یکٹر ائہ مأل وهذا إن صح في اللغة العرية أن (ستوی) في الله 
مر أي بمَعنی: استّؤلى» فان لم يَصِحّ فإنه کافر؛ لأنه إذا أوَّلَ الصّمَّة إلى ما 
لم تأتِ به ت به اللّخة فععتی ذلك ا جحد بأيّ وَسیلة يعبر عنه. 
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ولو قال: إن اللہ ليس له یَ. فهذا جاجد ویکون کافرا. 

لو قال: له عن لكر بعفتی: ا تیر تتاول فلا یک وعل هلا فقس : 

آنا إذا کات الضّفة لا َمل الأویل في اللغة العربية فان تأویلها یعتبر جَحْدًا 
لها وهو کف وإذا كانت تحتّمل التأويل وقد خالّف ما كان عليه السلّفٌ فانه یس 
ولا يكفر. 

لاخ الات ليست شرا ف الفزت والبعد» فينتها الاحتال الشّعیف» ومنها 
الاحتمال القوي ومعلوم أنه كلما قوي احتمال تأویله حف الحم بفسقه وکلا 
ضغُف احال تأويله فانه قوی الحم بفشقه. حتی انه ربا صل إلى الكفر. 

وإذا فنا بأنه فاسقٌ فانه یُشکل علینا مسائل: وهو أن بعض المُلماء المعروفين 
بالتضح للاشلام وللمٌسلمین قد سلکوا هذا السلت. فهّل تحکمون علیهم بالفشق 
أو لا تحکُم علیهم بالفشق بناءً على ما ظهّر لنا من حالهم؟! لكتنا تقول: إن هذا 
التأویل فشق. 

وهناك فزق بین تکُفیر الشخص وتکفیر انس فالشخص لا يجوز أن تطلق 
عليه الكفر حتى تعلم أنه کافی وقد شهدّتِ التصوص هذا بالاعتبان فإنه يجوز أن 
تقول: لته اه غل الکاذبین وغل الکافرین. وما أف ذلك. لکن لا حون أن تلع 
شخصّا مُعیناه كذلك آیضا يجوز أن تقول مثلا: من أو صفة من صفات الله بخلاف 
ما وا عليه السّف فانه فاست» لکن لا تقول معلا: إن فلانًا فاسقٌ» وفلانًا فاسق؛ 
لاحتال أن یکون مُعذورًا عند الله سْبَحَاَةوكَالَ؛ لأن المجتّهد إذا أخطأ لم يكن فاسقاه 
ولکته یکون مَأجورًا بجر واجد» ودل لذلك من الشُنة قِصّة الرجُل الذي أضاع 


کتاب الحدود ( باب حكم المرند) بد 


ناته ثم اضطجع فیطل شبّرة مُتَِرا ا موت» فإذا بخطام ناقته مُتَعلََاء فأحَذ ب 
وقال: للع أت عَبْدِي وَأَنا رك. َخطا من فده الفَرح؛'''. 

لو نظَرْنا إلى هذه الكلمة من حیث هي كلمة لحگمنا بها کر لكِنْ باعتبار 
القائل ليس هو بكافر؛ لأن حاله أَوّجَبّت أن لا یکون كافرًا ہذہ الكلمة. 

كذلك في الرجل الذي كان مُسرِفًا على تسه فقال لأَمُله: لا مت تَأَحْرِقُونٍ 
درون في الم خوفا ین الله َيل وظانًا أنه بهذا العمل يَسلّم من العقاب» 
ولکن الله تعالى مره فًقاعه وسأله فقال: ١إئی‏ جِفّتُ من عَذَابِكَ. مقا تَعَالَ: أَنقَدَكَ 
وفك من عتّاي» أو کا قال حول فهذا الرجل بعتب بفغله هذا شاكًا في 
ندر نات نوكو لتك وق لک هذا ےا تسه لیس بکافره 
هذا من السنة. ۱ 

کول رما اف ا و لد ماگ روا زد من 
[النحل:5١٠]»‏ فقال كلمة الگفر لکته مُکوہ فلا يكم بکفره. 

إِذَنْ مُناك فرّق -وهو مهم جدّا- بين لَّل والقائل والفعل والفاعَلء فالغل 
قد تحکُم بأنه کفر أو شق وكذلك القَوْلء لكِنْ لا حُکُم بان کل من اتف به فهو 
کافر آو فاستق. 


امن 4 


3 3 2 ےرگ وله اش ےک‎ Ri af 
أمّا الأمور العمَلية فان عبد الله بن شقيق يق ول: کان آصحاب النبي كله‎ 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب التوبة» باب في ا حض على التوبة والفرح بہاء رقم (۲۷۷/ ۷)ء من حديث 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق باب الخوف من اللہ رقم (۱ 14۸ ومسلم: كتاب التوبة باب 
في سعة رحمة الله تعا ی ونا سبقت غضبه رقم (۰)۲۷۵۷ من حدیث أبي سعید الخدري نع 
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لا يَرَوْن شيئًا من الأَعْهال تَر كه كُفْر الا الصّلاد(. 

فالأمور العمّليّة» كالصّلاة والرّكاة والصيام والحَحٌ لا يكفر الإنْسان بذك 
شيء منها إلا الصّلاق هذا هو الصحيح» وعن الإمام أَحمدَ رواية: أنه يكفر برك 
الصّلاة والرّكاةء ورواية ثالئة: أنه يكفر بك الصَّلاة والبّكاة والصّيام والح" 
نبا كلها آزکان الاشلام والشيء لا قوم لا بأزكانه. 

ولکین الصَحبخ: أنه يكفر برك الصّلاة فقط وهُناك آفوام تجذُمم یِتَجروُون 
چذا نی اتکفی فيقولون منًَا: هذا ام شرب ار عَلََ فی بلاده فهو کال 
اذا لیم اخفر؟! وهذا ای تی الک إلا إذا جح وقال: إن اقفر علال. 
حيئيكذ یکون کافرا؛ ا ام برع اناس عنها لیر بت 

وکذلك مَن يُكمّر بعص اشکام لخالفته لرآیه في مَسأَلة من مَسائل الاجتهاده 
ثم یقول: هذا حَكْم بر ما انل الله فهو كافرٌ. مع أن اکم بعتر ما نرّل اللہ لیس 
فا على الاطلاق» وصّف الله الحاكمين بِغَيْر ما رل الله بثلاثة أؤصاف: بالکفر 
والظْم والفشتی, فکیف تختار ينها الط بدون علم؟! 

هذا أيضًا خطأء الم أن الم بالتّخُفير آثره تحطيرء کا أن رَفْع التُكفير عمّن 
دلّ الكتاب والسِّنّة على ره هو حطير أيصًاء وهو بودي إلى أن یکون الإنسان 
لاک قولون» بععتی أنه ی کل إنسان على ما هو عليه ولا يرق بین الناس» 
بين الکافروالوّن والسلم والفاسق والعاصي» وهذا أيضًا خطأً؛ وغذا على طالب 


(۱) آخرجه الترمذي: كتاب الإيهان» باب ما جاء في ترك الصلاق رقم .)۲٦٢٢(‏ 
(۲) انظر: الإنصاف (۱/ ٤٥٠٦)۔‏ 


کتاب ا لحدود باب حكم الرتد ) 

العم أن يقي الله رال في الحُكْم بالکفر أو رَفعه فلا يَتَسرّعَ بالتکفیں 
ولا ينفي مَن دَلَّ الکتاب والشُنّة على كُفْره. 

قال الله تعالی: لان یرود يك عن رہد قثت مفو از تاكيك 
حرطت مهم في لیا وَالْآَخِرَةَ 4 [البقرة:۷٠۲]‏ إِذَنْ لا بط العمل بمُجرّد الردّ 
بل بكُزط أن یموت على ذلك؛ وهذا لو ای ثم عاد إلى الإسلام فان عمّلّه الأوّل 
الذي كان قبل ارد لا يبطّل؛ لأن الله تعالى يتقول: لوس یرکد دینک عن ديو 
ار هم فیک کدوک 4 هذا حُکُم حُبوط الأغْمال. 

لكِنْ کفر الاستکبار لا حگم بکفر صاحبه على اطْلاقه. فمتلا إذا کل بیسارہ 
مُستكبراء فلا تقول بَكُفْرهه وليس بفاسقٍ على قول مَن قال: إن الأكُل باليّمين على 
سّبيل الوؤجوبء والصّحيح أنه على سّبيل الؤجوب» وليس على سبیل الاستخباب» 
فیکون من أَصَرٌ على الا کل بيّسارِه فایقا. 

دن گر الاشتکبار لا کاشحذہ على اطلاقه» بمعنی أنه لیس کل شتکبر یکون 
كافرًاه بل لاب من الاحیکام في ذلك إا دلّت عليه التصوص؛ بخلاف كُفْر الجُحود؛ 
لان اشحود تفسه تکذیب وأنت لو کلب اللہ في أي خبر یکون الُکذّب کافزاه 


کم ۳ 


فمن کت هف فص علینا من فص ال الان کافرا. 

مَسألة: ما خکم من سب الصّحابة ي عته؟ 

هه یب الطتيعانة عل اق لاٹ تسا فا کاو که 
َتَضگن تکذیب الشّريعة كلهاء اد إن الشّريعة قد جاءَثّنا بواسطة الصحابةء فاذا 
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درم كلهم فسَاق أو كدَّبةٌ أو ما أشبّة ذلك فأينَ الدّينُ؟! ومن أين تعرف وین 
إلا من طريقهم؟! 

فإذا قلْنا: إنہم جميعًا فسََاقء فمعناه نا لا قبل یا من الشّريعة؟ لأنها جاءث 
عن طریق ناس لا یوق بهی فهنه لس اس فیها آن قي السَحابة كد 
وبعض العلیاء رجاه يتقول: إن سهم لیس بکف لکن الصحیح أنه كفر. 

وأا من سَبٌ واجنا من الصحابة فهذا عل نظرہ باعقبار: لزع اسب 
وباعتبار نوع الشخْص الذي سبّه فقذ یشب الانسان شخصًا میا حصّل منه 
حطيئة مُعینة يسه بہاء فهذا لا يُؤدّي إلى ال وقد یشب شَخْصًا شرا من هذا 
ره وليس من أَمْلهِ فیکون بذلك کافرا. 

فس السّخْص العیّن يحتاج إلى تفصیل» ولا يُمِكِن المَكُم عليه حُكمًا واجدًا 
بالمٌسبة لجميع الصحابق ولا بالنّسبة لع الصّفة التي سبّه بها. 

ویقول العْلباء يََكُرآئَهُ: من حمل الرّدّة إذا جحد تحریم ما أَجمَع الناش على 
تحریمہ يما علِم بالضرورة من دين الإسلام؛ مثل تحریم الرّباء فلو قال: إن الرّبا لیس 
بمُحرٌّم. فهو كافِر» ولو قال: اليتة ليست حَرامًا. فهو كافِرٌ. 

لکن لو قال: اب لیس بخلال وهو خرام. فهل يصير كافرًا؟ 

تقول: إن الله سْبَحَاَهُوتَدَاكَ یقول: « يتأيبا ان منوا لا رما يبت مآ أَحَلّ 


يت وس السو معو 


ہے نش سرک ہم موس مس کے و سم 2 5 
الله کم ولا تعدوأ إت الله لا یب اَلْمعَتَيِنَ 4 [الائدة:147]» ثم قال: 9# لا يوادم الله 


۔- 


کت 


لو ف یتیک 4 [للائد::۸۹]ء وقال: ییا ای لِم رم مآ حل نهک 46 [التحريم:١]»‏ 
ثم قال: قد رض ان لک تک 4 [السریم:٢]ء‏ فکیف یکون مَن حرم ا لال 


یصیر کافرا؟ 


کتاب الحدود ( باب حكم الرتد ) ۳ 
۱( سس 

فتقول: إن التّحريم له مُتعلّقات: فتارةً یکون مُرادًا بالتحریم الم يعني أنه 
کم تہ فوا جک نت خکم ال لیْمین» وتارة یقول: انه یکون حرامًا؛ لأنه تکذیت 
لقَوْل اش ویعتقد أنه رام فهذا هو الذي يكون کُفُرَاء وتار صد بالتحريم أن 
الله حرّمہء ولشت آنا من حرّمْته وردذت خکم اللہ بل الله هو الذي حرَّمّه. فتقول 
له: کذیت. 

فصار التّحريم له مُتعَلقات: 

" إذا قصّد أنه هو شرع حریمه مُضادًا لله فهذا کفر. 

٭ وإذا قصد أن الله هو اذى حر مه فهذا کذب. 

٭ وإذا قصد أنه يَمتعه عن تفسه. فهذا یَمین. 

وغذا روي عن ابن عباس فيمّن حرّم زوجته روایتان: 

لرُواية الأولی: تا تيت سی" 

2 ر عاك (N‏ 

ورواية یقول: هي يمين یکفرها . 

فالتی قال فیها: لیست بثىيء يريد بذلك أنه لو قال: إن الله حرّمها. فتقول 
له: إن الله لم مُحرّمْهاء وإنه کلام کذب ولیس له خکم. 

22 4 ۰ 5 1 

فالسائل في مثل هذه الامور تکون باعتبار النیات. 

(۱) أخرجه البخاري: کتاب الطلاقء باب لالِمَ رم مآ َمل الہ له رقم (-0۲). 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب تفسیر القرآن باب « اا ی يم تم مآ لعل ال لک رقم ۰4٩۱۱(‏ . 
ومسلم: کتاب الطلاق» باب وجوب الکفارة على من حرم امرأته ولم ينو الطلاق» رقم (۱۷۳). 
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بماذا يحصل الرجوع من الردة؟ 

يحصّل الرّجوع من الرّدّه بحسب ما حصّل به رده فان الرّجوع عن الرَدَة 
یکون بتصحیح ما حصّلّت به الرَدّف فاذا كانت زد بتکذیت فان زجوعه منها 
یکون بالتضدیق مثلا لو کان لا یمن باليَوْم الآخرء فهذا کفر ويحصّل الرجوع عنه 
بالاقرار به» وإذا كانت ردته برك الصلاة وهو من قشم الاسيكبار؛ فان رُجوعَه یکون 
فِعْل الصلاة» ولو كانت ردته بجخد تحريم الڑّناء فان رُجوعه یکون باقراره به. 

وامحاصل: أن الژُجوع ينبم الردته فکل ما حصّلّت به الرّدَّة فان الرُجوع عنها 
یکون برّوال ذلك الوجب للرّدّة أو أن يول عبارة عامّة: أنا مُلئَرِمِ بالاسلای 
وبري من کل ما تخالفه فإذا قال هذه العبارةً العامّة فانه يعتبر راجعًا عن الردة 
وم 2 

ومع ذلك تقول فیا إذا قال: آنا مُلكرم بالاشلام وبريءٌ من کل ما الف 
تقول: إنه بغي أن ينص على النوع الّذي ارد به وین أنه راجع عنه؛ لانه ڪس 
أن يُقول: آنا مُلَرِم بالاسلام وبري؟ من کل ما خالفہہ وينوي بقلبه: الا ما جحده 
متلا فهنا ينبي -لو قبلنا منه ذلِك- أن تقول له: وکذا وکذا. ویذگره ويخصّه مع 

TT 
جوم‎ 


کے سے کرو ې 


warat. coc 


۳ سس 


11 ت ٠.‏ 8 ۰ سر ےہ 1 .- 2 کی کے ر 4 
أا ما یوکل فلا إشكال فی کونه طعامّاء قال تعای: #قل لا أجد فى ما آوی 
2 ما ےا طاعو تم لَه أن مس ہس مه > ۳ اطع کے کہہے خازیر 


721 2 ےگ و ام 4 :غ8 8 سے ۳ > کرس کے سے ۳ 
وأمّا ما یشرب فتسمیته طعامًا دلیله قوله تعال: #همن سرب ینه فلس مق 


ومن لم یمه ِل م4 [لبتر::۲:۹]» فجعل الشراب طَعامَاء ولأن الاء له طعي 
فالشارت يَستَطِم الما إذا شربه» وعلى هذا فتقول: ال طمة جع طعام؛ وهو کل 
مایُؤکل أو یشرب سَواءٌ كان ماتِعًا أو جامدا. 

الأصل في الا طعمة الحل: 

والأَصْل في الأطعمة كلّها ا لحل و5لیل ذلك قولّه تعالى: هر الى کے 
لک کا فى الرض جمیکا 4 [البقرة:79]» وهذه الأطعمة خارخْ من الأَرّضء و کذلك 
الأشربة» فیا كان داخلًا في هذا الحُموم فهو حَلالء وقول النِيّ ی اوَمَا مکت عَنه 
هو َو( فیا سكت الله عنه ولم بین شکمه فهو ب عفا عنه» سَواء كان ذلك 
في إيجاب أو تحلیل أو تحريم. 


(۱) آخرجه بنحوه الترمذي: كتاب اللباس» باب ما جاء في لبس الفراء» رقم (٦۱۷۲ءء‏ وابن ماجه: 
کتاب الأطعمة» باب آکل ا بن والسمن» رقم (۳۷ء من حدیث سلان الفارسى انه 
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فاذا تَنارّع رجُلانِ على جل شيءٍ أو خرمته» فمن یطالب بالدّليل؟ الذي 
یقول: إنه خرامٌ. فلو قال قال: التنباك علال. أي: الدخان» وقال الثاني: هو حَرامٌ. 
فمن القول قولّه؟ 

۳ 2 ت 2 ۳ 2 سس رع را لم اس 2 5 ۹ 2 
فهو بم خلَقٌ الله في الأرضء والله تعال يُقول: لهو ای حل نگم ما فى الْأَرَضٍ 
یک 4ء و(ما) اسمٌ مؤصول يُفيد الوم وقد قد بقل میا 4 فالاصل 
فيا على الأَرْض كلها ال > حتّی يأتي المُحرّم بدليل» وإذا كنا تمنوعين منه شّرعًا فا 

فائدة خلقه ونحن تمنوعون؟ 

فتقول: الأَصْل فيه الجل؛ ولذلك اختّلّف العلیاء جره فيه أو ما ظهّر حتّی 
إن بعضهم قال: إنه تجري فيه الأخكام ا كَمُسةء فیکون أحيانًا واجبّاء ىا لو قال 
الإنسان: آنا لا أستطيع الصلاة إلا إذا شربت الدخان» أو شَعَرْت بدورانٍ. قالوا: 
فهو في هذه ا حالِ واج ورَأَوًا أنه لا فرق بينه وبين القَهُوة» فهي تجري فيها 
الأخكام المخمْسة. 
وا قال في «غاية الْتّهی في جع الاقناع والْتّهی»: «ویتجه حل شرب 

ِء وَالأَوْلَ 2 ذي مُروءة ترک »؛ آي: القَهْوَةٍ وَالدحانِ» فجعل القهوة 
الّان 
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ولکن لا رأى الناس الم ة الحظيمة للدخان طبًا واقتصادا وصحَة عرفوا أنه 
مر حتی الأطِبّاء الآنَ یکادون أن یکونوا مُجمعين على أنه ضار وإذا كان ضارًا 


.)۳۳۱/۳( غاية المنتهى‎ )١( 


كتاب الأطعمة 07 
040 

فهو خحرَّم؛ لأن الله ول ب تقول في القرآن: ور تدأ اشک [النساء:۲۹ ]» 5 
على اریض أن يَتيَمّم خوقا من الضرّرء وال لكان یُمکن أن يتوص ويَتصّوّر. 

وقال تعالی: # ولا تلقو بای رل له [البقرة:9؟1]» وفي نیش آن انے 
میور قال: «لا صَرَرَ ولا ضراز»( ثم فيه أيضًا إفسادٌ مال بدون فائدة 
تيب ولا وب وقد 2 ہی اي اة عن إضاعة ا مال" وله مضاو ر معروفت 

پک ل ا 7 و و 

فلو قال قايّل: كَيْف ترون علٌ والأصل الجل؟ 

قلنا: نكر عليك من الأدِلّة المع لآن الأصل يُمكِن الانتقال عنه مع 
و 
وجود دلیل ینقل عنه. 

ولله امد لیس نحن الَذین تُحلّل أو لحم فليس لنا حى أن تُحرّم على 
الناس ما أَحَلّ الله لهم ولا أن نحل ما حرم الله عليهم؛ لأن تحليلّنا ما حرم الله 
اب علی له سکول وعلی ترصن وهو أرما تقر بعباده» وتحرینا لا له 
الله جناية على شرع اللہ وتضبیق على عباد الله فیما أحَل الله لهم» فهو چناية على 
اکن هو ایا تكن عا و اوغا ای وال ای وما ريه ناخ 
على العَیْن والرّأسء وما شككنا فی خکمه ترجع فيه إلى الأصّل . 
(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۳۱۳ وابن ماجه: كتاب الاحکام باب من بنى في حقه ما يضر جاره» رقم 

(1”*) من حديث ابن عباس تھا 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق باب ما یکره من قيل وقال» رقم »)1٤۷۳(‏ ومسلم: کتاب 


الأقضية» باب النهي عن كثرة السائل من غير حاجة رقم (۹۳٢))ء‏ من حدیث المغيرة بن شعبة 


- ےم کو مرو و 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


فإذا شککنا في عبادةٍ فلن بالأضل فيها وهو نع حتی یبن أنها مشروعة 
وإذا شککنا فی تع طعام -مثلا- - هل هو علال أو حرام نا بالأصل وهو الل 


ص 
س 


حتی يبن أنه حَرام. 

ولو وَجَدْنا حَیواًا في ال فصذنا» ف أَرَدْنا كله قال بعضنا: هذا حَلال. 
وقال بعضنا: هذا حرام. فالقَوْل الصّحيح: إنه علال. حتّی ياي المحرّم بدليل. 

إِذَنِ الأکثر من ا اکول وا گشروب أنه حلال؛ لأنه غیژ حدّد ولا معدود 
يعني : ما خد بشيء مُعین ولا عد بشيء مُعين فهو مُطلّق. 

إِذَنْ هذا الأصل يَشْمّل ما يشرط له الذّكاةء وما لا يش 


۳۳ 


فرط لله الذّكاة وان بوجو عام کل حيوان ۳ نص رمه 
فهو على الأَضْل من الجل. 

الحرم من خیوان البر: 

ولم تقل: لحم من تبات ال ذا وكذا تما عن الخیوان فق ولمم 
عن عب لأن الأضل في غيره ال لمع ذلك ففیہتُصور في الواق: قولہ: 
١التيوان‏ توم منه ما كان ضارًا وامیوان ‏ نقسمه إلى قسْمن: ری وبتخری» فا على 
الأزْض إمّا خیوان» وإِگا غير حَيْوان» والحيوان ما رى ولا بحري والأضل في 
الجميع الجل. 

وغیر الخیوان کله حَلالٌ إِلّا ما كان ضارًاء وقول أيضًا: «أو نجشا» مع أن کل 
تجس فهو ضار فوثال ما كان ضارًا: لا يجوز مع أنه طاهی الذّحَان مع أنه طاهرٌ 
ا مر مع أنه طاهرء على القول الراجح في أنه طاهر طهارة حسية لا مَعتوية. 


کتاب الأطعمة ہے 
٣‏ ا والتجس لا ۰ "مت 
الحمير» والکلاب والآدَميّين وکذلِك الول وشبّهه فهذا حَرامٌ؛ لنجاسته ووّجة 
ذلك أنه إذا کان الشارع يُوجب عليك إن تُنظّف ظاهر جشمكٌ منه فباطن الجسم 
من باب أَؤْلى. 
او قِسْمين: بَرّيْ وبحري» 08 خلال بدون 
ااا سو اس موی اران ف و کل ید ا وتف 
متا لح وَلِ>َيَارَةَ 4 [الائدۃ:٦۹]‏ قال ابن عبّاس: طعامه ما آخذ میتاء وصیده ما آخذ 
9 1 1 فصیّ التدر کل 
خلال لا پُسٹٹنی من هذا شيء. 
واستٹنی بعض العْلاء هة لائة أشياء: الصفدع والتمساح والحےیّة؛ لأن 
20 یی و و۷۷۰ 
نُظير المحرّم من حیوان اليس فاذا وجَدُنا سمكةً على صفة جمارء فهي علال» وإذا 
وجذُنا سَمكة على شَّكُل إنسان فهي خلال؛ موم قوله تعالى: یل لك صد 
لبر وطْعَامة, + و لأن الرّسول للا حين سيل عن البخر قال: در لور ماو الحل 


ر وکو ۲ 
م 


)١(‏ انظر: صحيح البخاري (۷/ ٩۰‏ وسنن سعيد بن منصور» رقم (۸۳/ تفسیر)؛ وتفسیر ابن 
كثير (۳/ ۱۹۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۳۱ وأبو داود: کتاب الطهارة» باب الوضوء بماء البح رقم (۸۳)» 
والترمذي: کتاب الطهارق باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور رقم (۹١)ء‏ والنسائي: کتاب 
الطهارة باب ماء البحر رقم ٩(‏ ۵ وابن ماجه: کتاب الطهارة؛ باب الوضوء باء البحر رقم 


۳ سک را 
2 


امن 


«(TAT‏ من حديث أبي هريرة 


Ga) سب‎ 


الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 
گا البدُ فإنه أضيّقٌ من البَحْرء فحیوان ال الحرم منه 
او لا: اخُثُر الأهليّة: 


أبا طَلحة فنادی: ا الله ور 


ال يت عن لبي لمن ل وج له حزمي وكانت في الول اد 
وخُرّمت عام خيب کا في حَديث أَنْس ون تمن في الصّحيحَين أن اي پا تر 
وَرَسُولَه تیگ عن وم ار الم فا رجش 
فحرّم وعّل بأنها رجس؛ ؛ ولذلك مر بعشل القدور منها. 
وان عباس کت ابی أن تکون غُرّمةء واستدل قله تعال: لکل 
آری ال عَرَما عق طاعم يطعم ا أن د 
خارير 


ہس 


4 
کے 


وت مه أو دما مسوا 7 
96 4 رجش 4 (الأنعام:٤٦٠]!‏ " ولا ریت أنه من كرائب الاشیڈلال لا بش 
ابن عاس تن أن يَستَدِل بہذہ الآية؛ امد ام وف سک 
سُورة الأنُعام» والآية: ط ق ما أو إل ولم يقل: ليا يُوحى. ولم يقل: فیا یُو 


قال #إفى ی > آي في ذلك الوقتِ ليس هناك رم لا أن کون و 


ثم إن في شورة الاندة: #خ رمت کم امه لدم ولتم الخنزير وما أل لير اللہ 

5 > تکیت موف ۹ یت وم اکل اسب لا ما هکم وم ديح عل 

1 [المائدة ۳ ذن وجد غير هذه الأشياء النلائة في تس | 1 
ی 


(۱) آخرجه الیخاری کنات الذبائح والصید. باب لحوم ا حمر الانسیف رقم «(o0۸)‏ ومسلم 
کتاب الصید والذبائح» باب حریم أكل لحم ا حمر الإنسية» رقم (۱۹6۰) 


کتاب الأطعمة 

نّم إن الب يا قال: نَا رِجْسٌ) فذكر عِلَّة التَحریم ولقائلٍ أن يُقول: إذا 
کات رِجْسًا فلياذا لم كن غُرّمة من الأضْل؟ وهل هذا الرَّجْسٌ تجدّد لَهَا؟ 

تقول: لا مان أن الله تعالى يجدّد فيها الرّجْسِيّة وير مهاء مثل أن يَطرَأ الرجْس 
على ال يوان بِمَؤته معا کما أن العُقود قد تکون غُلَلة قُم تكون مُحرّمة فالمئّعة 
كانت في أوّل الاشلام حَلالَاء تم في آخر الاشلام حلا فانقلبّت بعد ال والطَّيب 
حزمة وسبَنّا فالثه تماق على کل شيء قدير. 

إن فا جواب أن تقول: إن الله تعالی أحدّث فيها هذا الرّجْسَء فحدّت لها 
التَحريم. 

فا مر الأهْلية غُرّمة بالشّنَة الَشُهورة عن الى یا الثابتة عنه وابنُ عباس 
یقول: إنہا حُرّمَت في ذلكٌ الق لأن الناس احتاجوا إلى الظّهْرا"» ولعَلّه ما به 
قولّه في الحدیث: نا رجْسٌ). 

وقولنا: «الأهليّة» احترازا من الوَّحْشيّة: فإنها علال» ودلیل ذلك أا قیدت 
في الحديث: باشمُر الأهليةء وأن ال يل آمدی له الصَعب بن جثامة جمارا 


سی ہے . (۲) 


3 


۱ 


ولو تَهُل الوَحییْ فلا بحرم ولو توش اه فلا يل اعتبارًا بالأصل» 
ماه و هم م 
وامار الوَحْثیُ یکون مطط. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب المغازي» باب غزوة خيبر» رقم (۶۲۲۷)» ومسلم: کتاب الصید والذبائح» 
باب تحریم أكل لحم ا مر الانسية» رقم (۱۹۳۹). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب جزاء الصید» باب إذا آهدی للمحرم جارا وحشیا حیا لم یقبل» رقم 
(۰)۱۸۲۵ ومسلم: کتاب امحج» باب تحريم الصید للمحرم» رقم (۰)۱۱۹۳ من حدیث ابن 


9 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


انيًا: ما لَه ناب یَفٹرس من السٌباع: 

وقولنا: «ما له نابٌ» النات هو: ما وَراءَ ال باعية من الأسنان. 

وقولنا: یس به» هذه واحد. 

وثانيًا: (من السّباع) فهذا قَيْد آخر؛ لأنه ثبّتَ عن النبی الالام أنه 
حرّم کل ذي ناب من السٌباع'"'ء فالّذي له نابٌ لا يتس بەہ ولو كان سَبْعَا؛ لیس 
ماه والّذي له ناب يَفرّس به ولکنْ ليس من السّباع فليس بهُحرّم. 

فلو أن لا صار شریزا؛ لاتم حکوا لنا أن بعد بعض الج ال يأكل الاَدَمیٌ 
حصو صا الذي يَمبّعه من الراب فهذا لا گم بَخریمہہ ولو کان يَفترس؛ لأنه 
لیس من السباع. 

ومذا صارّتِ الضْبّع لت لانها ليست من السّباع» وبعضهم یقول: ليست 

تمس لا ند ا حاجة والشَّرورة» بخلاف التب وشیهه فإنه يرس بکل حال 
حٌى إنه سل على الم ترس منها واحذاء فیقر يَطنها ویأکلها ویشبم. ثم 
يَقثّل الباقي» ولو لم يَأكل. 

والحكمة إِذَنْ من تحريم هذا التوع من الحيوان؛ لأن الانسان إذا اكه فإنه 
دی په والتّْدية بالشیء یر ا الْعَديٰ نا تار هذا ال بطباع هذا اسب 
ويكون جا للاعؾداء الم وان كان قد لا يكون ا لأکُل اناس وَلكِنْ جرد 
الاعتداء والظلْم؛ ولهذا كان من الجكمة أن الإنسان يَبتَعد عنه. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب تحريم أكل كل ذي ناب من السباع» رقم (۱۹۳۳) 
من حديث أبي هريرة ون 


کتاب الأطعمة خی 
)سس 

ولذلك قول الخُلّاء: نه ينبني للإنسان أن رح وله تن كانت معروفة 
بخشن الق والطّباع الكريمة» وأنه یکره أنه یسترضع لولده المَرْأة احُمْقاءَ وسَية 

ثالیّا: ما لَهُ خالت يصيد به من الط 

المخلّب بمنزلة الأظفار: بل هي آظفار في الحقيقة» لکن الخالب للطیور 
وعان: نع یَصید بها الط حَيوانًا ار وتوع آَحَرُ له أظفار, ولكِنْ لايصيد بها. 

فمتلا الدّجاجة لها آظفان ولکنها لا صيد بہاء وإنما تحفر مها الأرض» فهي 
حلال» ولكِنْ إذا نا إلى العقاب والبازي والصقر والشاهین وما أَشبَهّهاء وجَذنا 
أن ماله يتصيد بہا؛ فهذه خرام. 

والڈّلیل على هذا القشم هو 5لیل الم الثاني. 

والحكمة من ذلك ما سبق في القسم الثاني. 

رابگا: ما تر الشارع بقل أو ی عن قفله: 

قولنا: «ما مر التَّرْع بقتله»؛ لأن کل شيء أمر ر الشَّرْع بقتله فانیا هو لفسقه 
وعُدوانه» فهو يُشبه ما لَه خلب يُصيد به من الطَيّر أو ناب يفيس به من السّباع. 

وال سول عله , يقول: « مس ین في الل ارم ( ۳ ولم یقل: کین أو 
پذبحن. وق بین القَيْل وبين الب وقد تقدّم أن صَیْد امُحرم حرام ؛ لآن الله سََاه 


ق ۵ هم سر سر 


لا فقال: لا تلو سید ه [المائدة:هة]. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب خس من الدواب فواسق يقتلن في ا حرمء رقم ( ۳۳۱ 
ومسلم: کتاب احج» باب ما يندب للمحرم وغيره قتله من الدواب فی ا حل وا حرم رقم 


6 الدروس الفقهية من | محاضرات الجامعية 


3 


إن کل ما تر ازع بل فهو غرم مغل قولہ گلا س يقتلن في ا لجل 
ور م: : الغْرَاتُ وَالْدَأَةٌ وَالعَقَرَبُ ور وَالكَلْبُ العقوژ» وكذلك الات 
وما آشبهها؛ لاڈ نس هذه کل شم 

فلذلك تقول : كل ما تر الع بقل فهو ڪرام مل : لقرة والحيّه والعقّرب 
رالراب لیقع والولة فی ذلك؛ لأنه این فهو تأمور بقل فتقول: : اقتلہ لک 
لا تأکله» لأنه فاستق آي: ذو عدوان وظْی وإذا تغذی به الانسان فَمَدْ یِکتّسب 
من طباعه. 

والعتکبوتٌ ورد حَدیث في الفر بقل ولکنه ضَعيف'". 

نا ما کی عن ْله فتحریمه واضِحٌ؛ لأنه لایْمکن التّوصّل إلى اله الا بقل 
ادن يَلرّم منه تحريم ال بناءً على تحریم القَنْل. 

وما يى عن قله مثل: ال بی عن قتّلها» والنخلة کہی ای بلا عن قتلهاء 
لأن التحلة فیھا قصال عظيمة واشدد والضّرّد؛ ليديثِ: 3 ی عَنْ تل اَربَعة 
م الدّوابٌ: النّمْلة والنخلة واشدهد والطُرَدا'''. 

خامسًا: ما يكل الحييف: 

الشيءٌ الْني يَأكل ا لجف من طائر وماش هو مرم أيضًا؛ لأنه يَتَعْدَّى 
بالجبیٹ؛ فیکون حَببنًاء مثل النسور» والزخم 


(۱) هو تکملة ا حدیث السایق. 

(۲) آخرجه آبو داود في الراسیل رقم (۰۰۰ و٤‏ ۵۰ من حديث يزيد بن مرثد التابعي مرسلا. 

(۳( أخرجه أحمد (۱/ ۰۳۳۲ وأبو داود: كتاب الأدب» باب ف فتل الذر» رقم (۷ ۰۵۲ وابن 
ماجه: کتاب الصید. باب ما ینهی عن قتله» رقم ٣(‏ ۳۲۲)ء من حديث ابن عباس عنه. 


کتاب الأطعمة ® 

والجيّف غُرّمة فاذا تَعذَّى بها اكتّسَب كمه منها؛ فلهذا يحرّم الذي يَأكُل 
الجيف. 

وقیل: لا مجرم؛ لأن هذا م بني على مَسأَلة اللّالة التي تَأكُل التجاسة» وهي 
كرام حى تس عن التّجاسة وتُطعم الطاِر ثلالة يام وقد اختلف العلماء 
جر في تحریم أَكُل ا لّالةہ فونهم مَن يَرَى أنه لا بأس بها؛ لأنه حیوان حَلال» 
ومنهم من ری أنها لا توگل. 

وهذا امخلاف رِوایتانِ عن الإمام أحمدَ rs‏ " ویقول شيخ الإشلام 
ES‏ إن الذي یل ا یف فيه رواية ا لدل" ۽ يَعنِي: فيه روایتان عن أحمد: هل 
هو محرّم أو غير محرّم. 

وَالأَصْل اللٌ؛ لأن اندي يَأكُل لیف قد يكل غيرها لآن الحیف لیس 
داق آماته فهو لاب أن يكون لیا بَْماء إنما هذا الذي كنبا هو قاعدة الَشهور 
من َذعب الإمام أحد على أن الي يكل اليف من ایور وغير الطيور يحْم؛ 
لأنه يَتخذَّى بالتجاسةء وما يَتَعْذَّى بالنّجاسة فانه تجس, والنجس لا تجوز أكله. 

وأنا أتوقّف فيه؛ لأنّنا عندنا اَل قوي وهو الله ولکن الأؤلى تزکه» وعند 
الحاجة لا بَاُس به 

سادسًا: ما يَستَخيّث: 

يَعنِي: ما ری خبیتاه فالخبائتُ تشمّل ا حبیث لعَيّنه والبیث لکشبه أيضَاء 


(۱) انظر: الكافي (۱/ 57). 
(۲) الفتاوى الكبرى (۵/ ۵1۷). 


۳ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


وال مَن ترجع في هذا الاستخباث؟ وما الیزانْ فی کونه با أو غير خبی؟ 

فقَد يَستَخْبث بعض الناس شيا من الطیبات ویستطیب شيا من ال حبائٹ؛ 
ولٰذا یُمکن أن يُقال: في قوله تعال: وم يهم لْحَسيتَ 4 أن معنی الاية آنه 
لم بحرم لا ما كان خبیاه وآن یع الحرّمات بای ولیس العنی أن کل من رَأَى 
شينًا بيا قلنا: هذا حرام. وهذا آثر لا ضابط له. 

لكِنْ بعض الفقهاء يتقولون: ان الرجع في ذلك إلى أَمْل السار من العرّب. 
أي: درو الغِّى من العزب بَعني: أن الشيء الّذي يَستَخْبئه الأغنياء من العرّب 
فهو رام وإذا كان لا یُستَخبث فهو حَلال» وهذا هو اكَذَمّب". 

وعلى هذا فيّعود الحم نی ذلك إلى العف وقت تُزول القرآن» ولیس عَرْف 
الناس جَيعَاء بل عُرّْف دوي اليّسارء أي: ذَّوِي الغِنَى؛ لأن الفُقّراء يَأكُلون کل ما 
َب ودّبّ. 

قد سل آعراييٌ: ماذا تَأكُلون؟ قال: کل کل ما مب ودرَج |ام خيئن. 
أي: الخُنفساء. فقال له السائل: هن اء شحیین العافیة(. بَعني: سلمّت منکم 
فلا تَأكلوءها. 

وا يُسِتَخْبَث ارات كلها والشنُذ وهذا عند الإمام الشافعي بم 
ُستطاب " وعند الامام مالك یکره ولیس حرام . 
)١(‏ انظر: الانصاف (۱۰/ ۳۵۷). 


(۲) انظر: الزاهر للأزهري (ص:۰)۱۲۸ والغني لابن قدامة (۳/ .)٤۳۹‏ 
۳( الام (۳/ ۲1۲۹). 


.)41۲ /۲( انظر: منح الجليل شرح ختصر خلیل‎ )٤( 


والنیّص -وهو حَیّوان أكيرُ من از وله شوك يَرِمِي به مَن آراد إِمساکە- 
هذا مختلف فیه فیعض العلاء هه يَرَى أنه مُباح» وبعضهم يَرَى أنه رم بناء 
على ذلك ولکن الصَحیح أنه مُباح؛ لأنه لیس یَفتس» ولا يكل الجيتف. وإنم| أكثرٌ 
ما يأكل من جار التخل. 

۶ مس سح‎ > ٠ ٠ +۶۶4 ٔ 9 72 

وتقول أيضًا في مَسألة الطيب وا بّث: انظز إلى الضب مثلا أكل على مائدة 
الرسول بلتم والب الالام لم اكل وقال: «إِنة لیس بأزض 
تومي فَأجدّن عاف فورّی أنه شيءٌ لا يُطيق آله» ومع ذلك فهو حلال وگوننا 
کر 3 ی اب ۳ ہے 
ترجع في بث والطیب إلى أذواق الناس» وإلى أعراف الناس يیَلوٌم منه نزو 
یہ تانق صا و کن اھ AR‏ بے کو ہے کو 
الشریعق ثم یلم منه أن یعتقد أن الانسان قد لا یَستخبث بعض ما حرم اللہ ویقول: 

ده ما يُستَحْبَث لا يُمكِن ضَبْطه في الواقع؛ ولهذا ذمَبَ بعض أهْل العم 
یره إلى الغاء هذا الوع السادس وهو ما يستَحبَث؛ إذ الرجع في الاستخباث 

ت رہ کسر موی و دی هت 
إلى الشرع لا إلى العرف. وحجة هذا القول قول الله تعال في وَصف الرّسول 
دالس اڈرالتاح: ۷ الس نموت آلرسول ای المي الى جدوته. مکنوبا عندهم 
© سے و سی مس 02 0 3 سے سرو سے و م 2 و سے ا 2 
في التوردة والايل یمهم اَلْمَمَرُوفٍ وَيَهُمَ عن آلمتکر ويل لهم 
و 5 سے رر رص هج سسے مر ۰ مر 2 
َلطیبت رصم هم لت 4 [لاعراف:۱۰۷) وهذا الول هو الصّحيح. 

ے۶ _ ہصرع ہر دز ہب ہے پر ا E‏ ےرا یو ہے 

قوله: #ويحرم عليه الْحَبيتَ 4 اختلف في مَعناه: هل الراد: ما استخشه 

2 3 3 7 سر سے 0 اك ۶ 5 3 55 5 
الناس عرفاء أو اراد أنه ما حرّم شا إلا وهو ححبیثء يعني: أن جمیع ما حرم فهو 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید باب الضب. رقم (۰)6۵۳۷ ومسلم: کتاب الصید» 
باب إباحة الضب. رقم (۰)۱۹4 من حدیث خالد بن الولید رنه 
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بيت جِلاها لكريعة را تي رم بعض الم لطْيّبات على اليهود» وخلافا لشّريعة 
الإنجيل الي تمل کیا من الأشياء الي لا تيل في الشريعة الإسلاميةء فيتصير على 
هذا القول أن الراد با حباؤٹ: الُحرّمات: يَعنِي: رم علَيّْهم کل خبیت» وگُل ما 
حَرّمه فهو خبیث. 

وقد تقول قائل: لو لت بهذا اقول لبطلّت دلالة الآيّة؛ لأنه يَصير مَعنی 
الآية: رم عليهمٌ المُحرّمات» وهذا تحصیل حاصل. 

فيقال: ل وَضْف هذه بالحباث تل على العلية» وهو أنه حرّمها؛ لأنها یه 
ولكِنْ خَبْث الشیء وعدم يه مرجعه إلى الشَّرْعَ لا إلى الأغراف» والدلیل على أن 
مَرجعه إلى لسع ما ذكَرْناه قبل قليل في مَسأَلة ار الأهليةء فا مر الأهليّة كانت 
قبل قح خيب طَيّبّةه ثم صازت حَبیئة بعد ققح خیبر مع أن نظرة الناس إليها قبل 
وبعدٌ على حَدّ سَواءٍء فتَبيّن بهذا أن الرجع في ا بث إلى ما قرّره الشَّرْع. 

سابعًا: ما ولد ین مأکول وغيره: 

َعنی: تكون لام خلالا والاب خرائاه أو بالعکس, فهذا حرام والعلّة فيه 
أنه الط مُباح بمُحرّم على وج لا يَتمَیّز به آَحَدّهما عن الآخر؛ فیجب اجتنائه) 
جميعاء لأن تُمارّسة الحلال ہُنا یلم منه مازسة ا حخرامء فّغلّب جانب التحریمء مثل 
البغل: فهو مُتولّد من الجار الذگر والأنتى من الیل فهو من ماء ا لجار ومن بِيَيِضَّة 
لرس؛ وهذا یکون حرامًا؛ لأنه متولّد من مأكول وغیره. 

ومنه أيضًا السّمع -بکشر السّين- ابن الب من الضّبعة» فهو يولد من زنب 


راي 2 5 
ينزو على ضبعة. 


کتاب الأطعمة 5 

كذلك أيضًا العسباژ وهو اب الضّبع من ال فهذا حرام کا نا في العلیل 
تود من مباح وتحظورء فغلب جاب افظر. 

فذکڑنا سَبْعة أصناف من ا حخیوانات ابر منها ما یرم لعارض مثل الال 
وهي ا حیوان المباح ٍذا كان أكثرٌ علفه التجاسةء فإنه رم على اگشهور من اَذ ؛ 
را 

وعلى القول الثاني: لا ترّم بناءً على طهارة النجاسة بالاستّحالة» ومعلوم أن 
الطّعام الذي یأکله ا لجیوان يستحيل إلى دم وا امال معروفة في باب الحا فان 
النّجاسة إذا استحاث وانتقلّت من عَین إلى أخرى فإن بعص أهْل العلم ره 
ری أن کُمها باق» وبعض العُلّاء ھر ری أمها کا زالث وتَحوّاتِ العیْن إلى 
عَیْن أخرى فإنها لا تبقى نُجسة. 

ولا رَيْبَ أن الاحتياط اجتنائها حى بس عن النّجِسء وئطعم الطاهر ثلاث 


لحن 


ومَل یقاس عليها الشجر؟ 

الجَوابٌ: لا الشّجَر الصحيح أنه لا قاس عليها؛ لأن آکتر ال العلم هه 
یرون أنه لا باس بات يسكد بالنجاسة» وهو عندنا ايا مُستعمل كدو 
بالتجاسات کانوا يُسمّدون بعَذِرات الحمير وهي تچستة ولا يَرَوْن بها بأسّاء 
والغریب أن العوامٌ يُسمّدون بعَذرات ا حُمیں ولا يسمّدون بعذرات الادَمیٔ 
ویستلکرون ذلك چذّاء وهذا لیس بصَحیح؛ لأن الكل سواء إلا إذا علمنا ین أن 


(۱) انظر: الإنصاف (۳۱۲/۱۰). 
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آٹر النجاسة ظهّر في النبات بحَیٔث إذا شققته تظهر رائحة النّجاسة أو طَعْمهاء 
فهذا مَعلوم أنه جس أما إذا لم يَظهر لها اتر فلا بأس به. 

إذا اضطر إلى حرم تفع به ضرورله: 

هذه القاعِدةٌ تَشْمَل ا خیوان وغيرَ ا حخیوانء إذا اضُطرٌ إلى حرم تَندَفِع به 
ضر ورلّه حل له منه ما تَندَفع به الصّرورة. 

فقَوْلنا: «إذا اضطر» آی: اه الضرورة ومَعنّى الضرورة: هو الذي صل 
به ضرّر بققده» فهذا هو الذي يَضطرٌ اسان 

فان اضطرٌ الإنسان إلى أن اکل حمارّاء فل يجوز أن يَأكُله؟ 

نَعَمْء يجوز؛ لأن مار ليس بِأَحْبَتٌَ من الخنزير» وقد قال الله تعالی في الآية 


التي حرم فيها الخدزير: من سر عير بَا ولا عاو إت الله فود رم 4 


[النسل:۰]۱۱۵ وقال تعالی: من حطر في ص عير مُتَجَانِفٍِ لائر فَإِنَّ ١‏ 


HAT‏ ہے 


ععور دحيم # [الاندة:۳]. 

وقولنا: نع بت ورثہہ احترًا يم لو اضر إلى شم لکن لا تدع به 
الفُرورۃ ومثّلوا ذلك بها لو اضطْرٌ إلى کر سرب فإنه لا تجوز آن ب يَشْرّبه؛ لأن 
صَرورته لا تَندَفِع به» والسیّب أنه لا يزيد العَطْشان إلا عطّسَّاء لکن لو اضطر إلى 
شُزبہ؛ ليدفع لقمة عص بها فإنه يجوز؛ لأنه نا تندفع به القّرورة» لک في المسألة 
۶۶ 
الاول لا تندفع. 

ومثله اسم فلو كان أَحَد جائِعًا وعنده سم وقال: آنا اگل منه. فانه لا ییل؛ 
لہ لا تَندَفِع به ضرورته ولكِنْ یتعجُل به مَوْتہ. 


كتاب الاطعمة 2-5 
۹) ل 


ولو ا رشن ال رن اتا الحرم فلا تجوز لأنه یب 
رو رنه إذ إن کشیرا من الناس يستعيلون الأدوية ولا يروو حى الآدوية 
لباحق لکن الحائِحٌ إذا اضطرٌ إلى کم زیر وگل تَندَفِع به کا أنه لیس في ضرورة 
[لیه ی الواقع؛ لأنه قد يرا ہڈون دّوای وهذا كَثِيرًا ما يقع» والغالث آن الانسان 


الَّذي لم يُعوّد تسه الأدوية یرآ بدون تواء. 
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وإذا اضطٔرٌ الإنسانٌ إلى سّماع آلات اللَّهُو ویقول: آنا ضَيّقَ الصّذرہ وأو 
اتال الات الله فهل كر 

لا يجوز؛ لأن هذه لَيْسَت ضرورة؛ إذ يُمكنه أن ینس بعَتْرهاء ثم إن الفَرَح 
الذي يحصّل للَفس بهذه الأشياء الُحرّمة يَعمّبه عم لأن هذا فرح عارض إذا فده 
الإنسان عُمَّ به وہذا تعرف حَطا هَوْلاءٍ الّذِين یقولون: إنه من المستَحْسَن أن يدل 
عند الَرْصًّى آلات اللَّهُو. فان هذا حَطأء والعْلّاء يهر توا على أنه بحرم التَّداوِي 
بصَوّت مَلهاةء يَعَنِي: بصَوّت هو فان هذا حرام 

ولا مك أن هذا ضرّر عَظيم وجناية أيضًا على ای أَنَفيِهم؛ لأن ريض 
لا يدري ولعَل آخر آيّامه من الڈُنیا هذه الأيّامُ فهل یفتّح له باب ال والمرّح 
والطرّبء أو ينبغي أن يتح له باب ذِكْر ال والتّوٴبة والزجوع إلى الله وتذَكّر 
مظاله؟ ای الأؤلى؟! 

ا اف فی ران ع ف بات ار ضر ال ا 
اھ وا فال 770 رت بش اه ےرک ار وال 
هذه في ا حقیقة هي الرّحمة بالرضی والاحسان [لیهم» آمًا أن تفتح لهم باب الطرّب 
فلاء والانسان الذي یکون دايا في طرّب لبلا وتهازاه إذا فده انكس عليه الْکَمُ 


۳ 
ودا 
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فالقاعدة 56 إذا 7 ۳ ندم به e‏ أن اياده 
۰ ۳ 2 کے سی 23 3 ۰ 7 ۲1 33 

ولو اضطر إلى مرم تندفع به ضرورته» لكن لهذا المحرّم من الحرمة مثل ما 

مرح و هم َه یہ سر مر ۳ کو 
له» فمثلا: اضطرّ إلى أكل» ومعه صبي سَمین تندفع به ضرورته آم لا؟ 

نع لو له اندَقَحَتْ به رورت لكِنْ له من الحزمة مثل ما هذا الرجُل؛ 
۰ 4 271-07 مس ای کے ۱ 

فإذا كان حَيا اضطرٌ إلى اکل میت جوز أن يَأكُله أم لا؟ 

الجوابُ: اختلّف في هذا أَهْل العلّم» فالشهور من مَذْعَب ال حتابلة أنه لا يجوز" 
لأن > خرمة ايت كحُزمة ا حيٌ؛ فلا يتجوز أن يَعتَّديَ عليه ويکل منه. وعذعب 
الشافعيٌ جواز ذلك قال: لأن خرمة الميت كحُزمة الحَىٌّ» وهنا تستفید فائدة 
إذا کل منه ا لحي وهو بقاء حَياة ا حَئ. 

وان اضر إل ۰ ۶ لا رن لذن 
خرمته حَیًا مثل حُزْمة هذا الم ما الت فانه يتجوز ومذا المَوْلُ هو الصحبح 
ويُؤيّده ما زوي عن أبي بکر 5 تة في قِصّة کفنه أنه آمر بان يسل بوبه ویکفن 
به» ولیس توب القمیص؛ لكِنْ تبه 00 وقال: إن ال 
ال بی ال ایی الجُدّد لو 
(۱) انظر: منتهی الارادات (۵/ .)۱۸٤‏ 
(۲) انظر: نہایة الطلب (۲۲۱/۱۸). 


۳( 3 البخاري: کتاب الجنائزء باب موت یوم الاثنين» رقم (۱۳۸۷ من حديث عائشة 


کر 


كتاب الأطعمة 

ثم إنه آیضا فقتضی القياس والنظر الصّحيح؛ لانه لا شك أنه إذا بَتِيّ هذا 
الر جل لم یل فانه سیّموت لکته إذا أكل وت تا شیاه ود ات او 
منه شيءٌ للضّرورة. 

ولو كان معه حَربيّ فهل تجوز أن یله أم لا؟ 

الجوابُ: يجوز لأن اي يجوز أن يقتَل حتی ولو لَب الأكل» فلا خرمة له 
فإذا قله صار مَينّاه وعل الاقل أننا تُلحقه بالميت الم الّذي يجوز للحَيٌ إذا 
اضطر إليه أن اگل منه. 

قولّنا: (ما نع به يَقتَضي أنه يقر على ما تندفعبه الضّرورة» وأنه لیس 
له أن يزيد يِل له من الطعام المحرّم ما سد رَمَقه وييقي حياته» ما أن یشیم فاه 
لا يجوز؛ لأن ما زاد على ما تَندَفِ به الضرورة ليس له حاجة. 

وهل له أن یرود بمَعتّی تی: أن يحول من هذا المُحرَّم فان احتاج إليه َكَل آم لا؟ 

تقول: له أن یتروّد؛ لأنه هنا ما فعَل الحرم غاية ما هنال أنه ده معه إذا 
اش اله ك 

ماه واه ام إن مان 12 ع نان كان E‏ 
كان إلى تَفْعه وجب بَذله ناء وهذه أيضًا قاعدة» وفيها خلاف بين أَمْل العلم 
وفيها مُناقشاٹ: 

الا (إذا اضطیٌ إلى مال العَیْر فان كان إلى عَيْنه) يعني : إلى عَيْنَ هذا امال» 
وجب یله بالقيمة. 


ورجُل اضْطٔرٌ إلى أن يأل طّعام هذا الرجل من بر ور أو غیره» فانه يجب 
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على صاحب الطّعام أن یله له» ولکن بالقيمة. 

ما وجوب بذله؛ فلأنه تب إِنقاذُ الَخصوم» وهذا مَعْصومء فيجب إِنْقَاذه 
بإعطاء الأكل. 
وأا ونه بالقيمة؛ فان أتلّف ما له لَصلحة هذا الرجل» فإذا تفه اُصلحتہ 
فلا بد أن يُعطِيّه عوضه. 


7 


وقولنا: «بالقیمة» هكذا عبر بعضهم يَعنِي: أنه یقوم وتمّل أن پُقال: يجب 
ده بالثل فاذا کان الشي؛ مِثلِبًا وجب أن يُعطِيه مثله. 

لن الّذِين قالوا بالقيمة لاعظوا أن مَکان الشّرورة لیس کمکان رخا 
فالشیء الّذي يُساوي في الب متلا مقة قد لا يُساوي في البلّد الا سین فإذا قُلنا: إن 
يُعطِيه القيمة فهو يُعطِيه القيمة في مکانه» ففي البلّد تساوي قزبة الاء متا ريال 
لکن لو ایك ن مفازة :وق عطّش,» تمكن أن تساوي كل ما عند من مال. 

فلهذا تجب أن یعرف الفرق بين قيمة الشیء في مکانه وبين قيمته فی غير 
مکانه؛ وغذا قال بعض المُلباء: إنه یُستثنی من قَوْل هل العلّم: إن الثل يُضْمَن 
بالمثل. يُستَتْنی منه ا ماء في المفازة» فانه يعبر بقیمته. 

0 ان تمه و 9 8۳+ 8+ نیرآ 
غطائه في ال في يام رده وهذا الرجُل معه أغطية فيب عليه أن یله له حجنا 
لأن فيه ادا لصوم ومثله لو اضطْرٌ إلى دلُو معي ليَستخرج به الاء من الب 


سرا کے 


فهذا مُضطرٌ إليهء فیجب بذله انا 


وکونه منا؛ لأنه لم يف على صاحبه وهذه هي العاريّة التي تب کما قال 


کتاب الأطعمة و 
۳ سس 


هل العلم: إنه أحيانًا تيب العاريّة فيي| إذا اضطرٌ الانسان إلى تفع مالك ولم تد 
وبعض العلماء يَرَى أن من اضر إلى مال العَيْر: a‏ 
0 لون : ووَجهُ ذلك أنه الآنَ صار واجِبًا عليه دفع صَرورة أخي 


والواچب لا يُوَحَذْ آجره من الدئی بل یذ آجره في الآخرة. فتوابّہ عند الله 
5 


ات کیا 


وال ولا يجوز أن ی خذ شیاه وهذا اختباز شيخ الاسلام ابن يم 

اکن انب" مر نوت الات لون اشرورد "۰" 
وفي الضرورة إلى عه لا يحصّل التَلّف. 

وتفكن ان عانعن ار الأول سآن تقال تفای کرک کن 
من أجل رَد الال الذي أَتلَقّه على صاحبه. هذا الرجُل لم یذ أَجْرًا على الإثقاذ 
0 پُساوي عدر من بل آني فده آرید و 
هكذاء قلنا: رام ولا إشکال فی خزمته. 

ولکنه لو قال: آنا لا ريد لا قیمة طعامي فقّطء قيمة الخبّزة بِرُبُع ريال» فأنا 
أريد ريع الريال. پا نو بل مار وا با مه نیت هذا ار به ریال. 
۹۹۹" : کاس الله بهعة ریال. وهو عطشان یاه فأنا قفت با يجب 
عل من بَذّله له» ولكن مالي الَّذي تلف َصسْلٌحتہ أريد وه وهذا القول كا أنه 
قرب إلى القياس فهو أذعى إلى البَذْل؛ لأن الانسان إذا علِمَ أنه سيُعمطى عرض 
ماله یط في بذله. 


(۱) الفتاوى الكبرى (۵/ ۸ ۵). 
(۲) انظر: الانصاف (۳۷۷/۱۰). 
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ولكِنْ لو قبل له : يجب أن تعطيه انا يُمكِن أن يتحيّل وید المال» وما أشبة 
ذلك؛ لأن الأنمُس عبولة على الشّح. 

فان قال قائِل : هذا من باب الایثا والله امتدح الُوثرین فقال: یروت 
ل اشم ولوك معا 4 هدر :۹ 

فيا الحقيقة عندنا الایثار وعندنا اقول الب ككللة: 7 فالظاهرٌ 

ولکن هل تجوز أن يوثر؟ هذا محل السّؤال. 

یری بعض العَلےاء هماد أنه لا باس بالایثار؛ لن الله امتدح ورین 
لن ال امتح الُوثرین عند الخصاصة اي لا يودي إلى اوت فلا باس أن أ آوژره 
ر € 7 ¢ ۶ 2 پر ہے اص رش سک سام ۳ ماه 
بطعامي وأبقى جائعاء واأمّا أن أوثرّه وأهلك فهذا محل نظر مع قول الرسول 335: 
ی فلت ثم بِمَنْ تَعُولُ»!". 

مسألة: الع بالأغضاء للمُضطرٌ لها 

۳ 8 2 2 رع ۳ 2 

تقول: هذا لا يجوز يَعني: بعض الناس ينقل ٍحدّی الکلیتّن لانسان عریض 
بالکی فهذا كرام لا موز ولو فعَل فانه حرام: 

ار لا لان شا هي ف اقيق ليث مل للك بل هي ماه من 2 
)١(‏ أخرجه سلم: کتاب الز کات باب الابتداء في النفقة بالنفس ثم آهله ‏ ثم القرابف رقم (۹۹۷) 
من حديث جابر بن عبدالله عك . 


(۲) آخرجه بنحوه البخاري: كتاب ال زکاة باب لا صدقة الا عن ظهر غنی» رقم (١٤٢۱))ء‏ ومسلم: 
کتاب الزكاة» باب كراهة المسألة للناس» رقم »)٠١٤١(‏ من حدیث أبي هريرة كن 


کتاب الأطعمة 00 
١‏ وب زع الكقم عل لَصلحة متحققة أم ب یمکن أن تر نكب مَفسّدة 
مَعلومة لَصلحة مَوهومة؟ ! 
ثانيًا: تقول: هب أن المْضو الباقي تعطل في هذا السّلیم» ولو ان الذي مب 
مَوجودًا لمَقِىّ» والان سوف یتلف. 
التّا: تقول: کون لا تائ قد یکون صَّحيِحًا على الَدَى القریب» لکن على 
ی البعيد لايد أن اه لأنه تعروف الآنَ أن لین بيا عملان فإذا اجتمع 
7 مر و 
العمل على واحدة فسَوْف يرهقها آکتر. 
وإن قال قائِلٌ: إن الكُلبة الباقبة ضحم وتعل عمل لین أحشی أنه 
وڈ ي إلى مُضاعَفات» والاحتال الذي فنا وهو تَعطّلها هذا وارد؛ ولِذلِكَ لايجوز. 


۳۹3 


فاذا قال قائِل: عون حَقن الدم من شخص لاعر؟ 

تقول: لاء لا تمتع» والقَْق بین الم والعُضو ظاهر؛ لان الدع يَتجدَّد آگا 
الو فلا یِتجدّد ومذا هو القَّزْق بینهما؛ لهذا لو فرض أن أَحَدًا من الناس فيه 
ست آصاب. وواحد من الناس فيه أَربَمٌ وآرادوا أن یَآھُذوا هذه الزائِدة وتجتلوها 
في هذا الناقص تجوز إذا علِمْنا السّلامة» أو غلّب على ظننه والا فالعلیاء السابقون 
تحت یقولون: بحرم فطع الأصبُع الزائدة؛ أجل الخطر» ولکن الان -ا حمد لله- 
الط ترقی ولا يُوجّد حطر في امتداد العمَليّة. 

۔جھے-- 
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قا ی م ار ناو تور علا کا ف له 
مَوضع من بذنه عند الوّدج. 

فقولنا: «بح أو تخر» خرج به جرح في بَقیّة البدّن کا لو جرّحَه في قلبه أو في 
بَطّْنه فیاتء فليس بدّكاة. 

وقولنا: «حبوانْ» خرج به غیژہ کا لو ذگی بطيخة. 

وقولنا : «مأکول» خر جج به ما لو ذگی غير مأکول فانه لیس بدّكاة. 

وقولّنا: «مقدور علیه» خرح به غير القّدور عليه فهذا لا حتاج ال بح 
چنچ أن مؤي كلاف به كا ساي ہا 

والذّبِح یکون في أَعْلى الب نا النخر فیکون في أَسمَلِها 

حم الذّكاة: 

هي شّرْط في جل كل حون بڑی لا ا ترادہ فلا يُمكن أن یل رن ال 0 

ا خلال بالات فلو قطّعه الإنسادٌ ودا َكل منم فإنه لايل لاب أن بذک 
لاه وا فان القاعدة المع أن: ما أبين من خی فهو كمَيّتته. فلو قَطم ید شاو 
وأَكَلّها قلنا: هذا حرام؛ لان الشاءً لا یل إلا بالذّكاة. 


کتاب الأطعمة ( باب الذکاة) خرن 
(31۷) بخ 
4 1 2 ۾ س 2< سه ت 3 3 
وقولنا: «حیوان بري» احترازا من البتحري» وهو الذي لا يعيش إلا في الاء 
فهّذا لا يحتاج إلى ذّكاة» بل إذا وجَذَنَه میا فک وان خرَجته من البَحُر ومات 


فر 2 سر و سے ص سے 


لاه عم 9-2 گے له ۴ ۳ 
فکله ایضا؛ لقوله تعال: ٭آمل لک سید البحر وطعامة, ک4 [الائده:41]» وفسرَ ابن 
عباس وت طحامه با جد میت 


و ع 


وثبّتَ عن اللي يكل في قِضّة العنب الذي وجده أبو عْبَيدةَ وأ ' 
أنه أجل م" وقال في الحديثِ الصحيح: «أَحِلَتْ لتا مان وَدَمَانَِ)!"» فهو لا 
مَرْفوع أو مَوقوف» ومعناه صحیح. 

وقولنا: إلا ابمراد. فا راد حَيّوان برَي» ولا يحتاج إلى تَذْية» والکٔمة من 
ذلك: أنه ليس فيه دم والذّكاة انا تکون بإثہار الم لقَوْل ال : «ما ار 
الم وَذْكِرَ اشم الله عَلَيْهِ فَكُل ۷ء وا راد ليس فيه د ۹9۹۹7 قلنا: 
لاد من تذکیته. 1 

شروط الکاۃ: 

الا اَهَل لذگی: 

يَعنِي: أن یکون الُذكّي هاا للذكاة والأهليّة في کل موضع بحسبه فمئلا: 


(۱) انظر: صحیح البخاري (۷/ ٩۰‏ وستن سعید بن منصور» رقم (۸۳۵/ تفسير)» وتفسیر ابن 
کثر (۳/ ۱۹۷). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الغازي» باب غزوة سیف البحر؛ رقم (4۳۱۱)» ومسلم: کتاب الصید 
والذبائح باب إباحة میتات البحرء رقم (۱۹۳۵)ء من حديث جابر بن عبداللہ نع 

(۳) أخرجه أحمد (۲/ ۹۷)ء وابن ماجه: کتاب الأطعمة باب الکبد والطحال؛ رقم (۳۳۱۶) من 
حدیث ابن عمر وَََلَيْعَنْها. 

)٤(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۲4۸۸) ومسلم: کتاب الأضاحي» 
باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدم» رقم (۱۹۱۸)ء من حديث رافع بن خدیج كن 
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الآذان له أَهْلء والإمامة لها اُْلء وإمامة الحمُعة لَهَا أهُلء والرّكاة لها أمْل 
والأهلِيّة هنا لا بد أن تكون مُتصَمّنة لوصفین: 

الأوّل: أن يكون عاقلا: وضده الَجُنونء فإذا كان بن آحینا ويُفيق أحيانا 
فهو في حال إفاقته من ال کته وني حال جُنونه ليس من أَهْل کات وضده 
آیضا: من دون التمييز؛ لأنه لا عَقْل عنده» وضده أيضًا: تن بل کی سقط فيه 
یه کالهذري» فانه لا ص تذکیثه؛ لأنه لیس له عقل يُقصد به التكية. 

تلا «أن یکون عاله دحل فيه الب مير وإن لم يه ودل فيه الأ 
والرّقيق» ودل فيه الفا إذا لم يل إلى حذ الکفی ود فيه غير نون 
ودل فيه اب ودل فيه الحائش» کل هذا داخل في قولنا : «آن کون عاقلا». 

الثاني: الدّين: مسلا أو كتاينّاء والسلم معروف» والكتاي: هو ايودي 
والتَضران» والڈّلیل على حل دبيحة الُسلم: الكتاب والشُنَ الیل على جل دبیحة 
الكتابي: : الکتات والستة قال الله تعا ی: #وطعام الزن أوثوأ التب حل لک ا 
حل کم 4 [الائدة:0]» قال ان عباس تَتلکِعَتةا: طعام الَّذین توا الکتاب: دبایخهم!. 

ومن العلوم أنه ليس اراد طعامَهُم من ار والش وا خضرۃ وما أشبّه 
ذلك فان هذا لا تاج إلى ذكية حى تقول: إنه يحتاج إلى خليل» لكِنْ ام لین 
وتو الکتاب أَيّ: قباتشهم ومن السُنَة أن له آجاب 5عوة ودي على بر 
من شّعير وإهالة سنخةل وَأَهْدَتْ له امه يهو دی شاةً في عام خيب فأكل مني 
(۱) ذکره البخاري تعليقا (۷/ .)٩۳‏ 
(۲) آخرجه أحمد (۳/ ۲۱۰ من حدیث أنس بن مالك عة 


(۳) آخرجه البخاري: کتاب الغازي» باب الشاة التي سمت للنبي ب بخيبر» رقم (٤٤٢٦)ء‏ من 
حدیث أبي هريرة ند 


كتاب الأطعمة ( باب الذکاة) مم 
(518) ل 


وظاهِرٌ القرآن والسّنَّ أنه لا فرق بين أن یکون مَوٌلاءِ الكتابيون مُلتَرمِين 
بأحکام دينهم أو غير مُلتّزمین» فيشمّل حنَّى من قال: رک آله لش ك 4 
[الائدۃ:۷۳]ء فان الله أباح لنا طَعامَهُم مع أنه قال عنهم: ×× حك ارت را 
إن اللہ 2 0 ین یم 4 1الائد۷١]ء‏ وقال: * وقالے الیھود عور أبن ) 
قات ألتَصَدرَى المَسیخ ات ال فلت > رهم بافوههم سهت 


سے رتا سرک ور و< سم 


ڪفروا من قبل لهم الله أت يكوت € [التربة:۳۰]. 
اي 0 لنا 0 سب وقول امن قال للد إن 


علض 
و 0 


تقول في الرّد عليه: إنہم غیژ ملتزمين من بُعث التي يكل حتى بَقاؤّهم على 
اليَهودِيّة والتصرانية وفيها التغيير والتخریف يعبر غير صَحيح؛ لأنهم مُلرّمون 
باعتناق الاسلام فإن كان وی فليس هلا للذّكاة؛ وان كان غير مُعتَیق لين 
من الأذيان فليس أهلاء لا من انّضّف بالاسلام أو بگونه من آهل الكتاب. 

را شرك التضراني عبر الَسیح مثل: إن عبد صتا ك(بُودًا) أو غیره فلا تقول: 
۲ٰ۹ ۶ھ "0" 

وقوله تعال: وطعام لن ا التب حل ا لک وَعلعَامہم حل هم © [المائدة:ه] 
خرج به انش ركون والُلجدون» ومنهم أيضًا الجوس. 

ول وق ال وھ تد به هلاه . واعتّل بأن مفهوم الآية 
مفهوم لقّب» وتفهوم الب ليس بِحُجّة ا غ اكد الأصوك وا تقول لا 
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ليس هذا مفهوم لقب. بل هو مَفهومٌ وف ومّفهوم الوّضْف حجّة» ووجه 
گزنهمفهوع وَضف أن قوله: ی ونوا الکتب که يمع قوله: ازن للکتاب» 
و اسم تفعول؛ فهو وَضف؛ وهذا كان الصحابة 6ک لا يَأكُلون ایح 
الْشر کین فالصَّوابُ أنه لا یل من ذبانح غير السلمین إلا دبائ اليهود والتصای 


٥ سے‎ 


فقط. 
ثانیا: قَصد الت كية: 
ولذك اشترطنا العقل یَعنی: الل اك یا پا برد 
ما لو لم يَقصِد التَّذْكِية مثاله: رجُل صال عليه حل» فأتذ | لمي وقطعَ رقبته 
فهو لم يقصد التَّذُكية» وانا فص الدّفاع عن تفسه؛ فلا َيل؛ لأنه ما قصد التذكية 
وانا قصّد اتلافه تفادیا لر ومثله لو ات انسان حجرا آو مد فأصابت صيدًا؛ 
يشرط مع ذلك قضد الال أو لام بط 


قال بعض العَلےاء یه إنه ُشترط؛ لأنه إن أبيح لك له نه 


وتأكله ٠‏ فإذا لم قصد ذلك فنك 2 0+ TTT‏ 
رما فلا يل وأَورّد في ذلك ما جاء في ال حدیثِ عن ال ية في الر جل الذي قت 
عَصفورًاء تم رَمَّى به أنه اجه یَوُم القيامة عند الله ویّقول: إنه قتلّه ولم يأكله". 
وإلى هذا ميل شيخ الإسلام ابن تيمية رمان" . 

(۱) آخرجه أحمد (٤/۳۸۹)ء‏ والنسائي: كتاب الضحایاء باب من قتل عصفورا بغير حقهاء رقم 


(0 © من حدیث الشريد بن سويد روََإيلَثْعَنْةُ 
(۲) انظر: الفتاوى الکبری (604/5). 


كتاب الأطعمة باب الذكاة) ® 

لو أن انسائا عنده عنم وصارت تنغو کل اللَيْل» فقال: والله لأَدْبَحَنَّها عَذَا. 
غضّبًا عليهاء فلا جاء الصّباح قال: آنا حلَفْت أي آذبخها. تم بها بقضد َل 
یمین فل تيل أو لا تا ؟ 

هذه فیها خلافٌ بین أَهْل العلّم یم فبعضهم یقول: إنہا جاؤزڈٌ 

وبعضهم یقول: إنہا لا تجوز. 

وهل ما ذْبَحه ۳ الکتاب يَشترط أن یکون على الطریقة ة الاشلامیت آو آن 
ما اعتبروہ ذكاةً وطَعامًا فهو من طعامهم؟ 

جمهور ال العلم على أنه يشرط لتذكييهمٍ ما يشرط لتَذْكية ا ُسلمین 
ویستیلون لذلِكَ بتُموم الأولّة: کقوله ع: ما ہر الم ودک ام م الله عَلَيِْ 
فَكُل)'''ء وهذا عام يَشْمَّل ما إذا كان الْذَكّي مُسلا أو كتابيًا. 

فإذا كان هذا الحديث عامّاه فانه يجب أن یب على الم وغير السلم. 

وقال بعض العْلّاء جهن إنه لا ية رط في یتم أن واي تَذكية 
المسلِمِين» وأن ما اعتّقّدوه دَكاةً وطعامًا فهو حَلالٌ شم وللہُ 1 

وعلى هذا فا : وه ارو که فهو علال له کا له ادل ا ولا 
ما صَعَقوه وما أشْبّه لك فهو حَلال شم ویکون علالا لنا؛ لأن الله تعالى أضاف 
العام إليهم» فقال: وکام لت توا التب حل لک [للائدة:ه] فأَضَافَةُ إليهم» فا 
اعتبروہ طَعامًا فهو طعام ناه فإذا اعتبروا أن هذه تَذّكية بي هذا الگ وتجله 
طعامًا لهم فهو أيضًا طعامٌ لَنا 
)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الشركة باب قسمة الغنم» رقم (۸۸ ۲ ومسلم: كتاب الأضاحي» 

باب جواز الذبح بكل ما آثبر الدم» رقم »)2١47/(‏ من حديث رافع بن خديج تلع 
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وأنا ذگزت هذا القول لا لني آرجُحه بل آنا أرجُح قول القائلین بالعموم 
بأنه لاب منَ التذكية الشَّرْعِيّة من إنہار الدَّم وذکر اسم الله سار علیه. 

هذه العموماث واضحة وإذا کان السلم وهو أطهر عند الله لا طهر ذبحتّه 
لا بالتذكية باثبار الدم وذكُر اسم اللہ فمن كان فيه رِجُس ول بأن يُشترّط في 
کیته ذلك هذا هو الذى ترَى. 

لكتني ذكَرْت هذا القَوْلَ لأَجل أن لا ید الناش في الانکار العَظیم الذي 
صار الان بیتهم من أجل هذه اللحوم المستؤردة بناءً على أنها لم تُذك ذَكاةٌ شرعيةً. 

وتقول: السالة ۔وا حمدُ لله- ما دام فيها خلاف بین عُلَّاء السل‌مین من 
أضحاب مالك" وغيرهم منّ القدامى والعصریین؛ فإنه لا يبعي أن تَحبَدّ حتّی 
تقول للمُسلمين: أنَم الآنَ تأکلون ارام والرّجْس والأنجاس؛ لن الذي یقول: 
هذا لا مجل. فمعناه: أننا تأكل المترام» وال الرّجْسء وال النجس؛ لأنه يكون 
مین وهذا يُؤدّي إلى السك في کل شيء» وقد سمغت مَن یقول: البشكوت حرام؛ 
لأن فيه شم خنزيرء وَالجبّن خرام؛ لن فيه شخم خنزيرء والثياب خرام؛ لأنها 
٤ 2 1-0 2 2 5‏ 2 ۶ 
تخاط بمکائن النصارىء والسَّيّارات خرام؛ لأنبا مصانع تصارّى. وهذا القول 

مورب م 1 عر 8 سر > م1 7ھ َه 

وکوننا تجعل السلمین يَأكلون ما يروه حلالا هم مُطمَیْنین خيرٌ من کوننا 
تجعلهم يَأكلونه وهم شاکون أو يُعاندون. 

لأن الناس ینسمون نحو هذا القول تلائ آفسام: قشم یقول: لا علیْنا من 


4 


ع 


(۱) انظر: بداية المجتهد (۲/ ۲۱۳). 


كتاب الأطعمة رباب الذكاة) ع 
کلامگم» رید أن تَأكُله ولا یم حلال أو حرام وقشم آحَرُ: يكل وهو يحص به 
يَعنِي: يی عليه له ولا یت که وقِسْم ثالیٹ: رم منه. 

فا ذُمْنا جد في هذا الأَمْر -الّذي ابل به الناش- سَعةء واكسألة مَبيّة على 
الاجتهاد والاجتهادُ لا یقصّد به التّحريمء وأنا لا أقول: حللوا للناس ما تَعتقدونہ 
حرامًا. فهذا لا يون فلا يجوز إن ینیم الإنسانٌ الواقِم» ولكِنْ أقول: الشيءٌ الذي 
فيه لاف بین أَمْل العلم ولا مالفةَ للتص الصّريح فلا ينبغي أن نشدّد فيه. 

ا الراجح فهو اشتراط تفس شُروط المسلم؛ لأن الشُموماتٍ ظاهرت وگیم 
يقولون: #وطعام لت ولا نب 4 جا فتقول أيضًا: «ما انر الم وَذْكِرَ 
سم الله لي عام والأخذ بهذا الحُموم أَولى؛ لأن القياس وید وهو أنه إذا اشت رط 
هذا في > حَنٌّ اللہ ٠»‏ ففي حَقٌّ غيره من باب أؤلى. 

والآؤلى أن لا تَسأل كيف ذَبَحُوا أو هَل سگواء فا فیا دام هذا الرجُل قدّمَ لنا 
هذه ال وهو ين تیل یی فلا حاجت كما أنه من الجائز أن يذبّحها الم 
على غير الطريقة يقة الإسلامية كحض الُّهّال ومن الجائز كثيرًا أن يَنسَى أن بسمّي» 
وهذا لا شك واقِعٌ» ومع ذلك نحن تَأكٌلء ولا سال» فون ہُنا تقول: لا حاجة إلى 
أن تُسأل: كيف ذبخوا؟ 

وأگا ما قيل: إن كم مَصایْمٌ تشاد بام يَصعقون ا حَیواَء أو یضریونه 
بالرّصاص. فهذا عنه جوابان: ۱ 

اكُوابُ الأوّل: أنه لا بأس إذا ضربّت البهيمة وضعقت. ثم دگیت وخرج 


ہم ا 


الدمٌ قبل أن توت فهي تکون حلالا؛ لقَوله تعالی: حرمت عل المیتة ولام 


ہی وي رصح و و مر مقر سوج مرو ل پر مفرح وم سار رھ 


وم ال وا اهل سر الويف والستحيقه واموفده وال دة واه وم اک 


سے چم 


سیم لا ما دک 4 ااا 

نم الفْخْل حرام يَعني: کونبم مثلا یضربونها بالرّصاصء أو مثلا ت٥نقونہاء‏ 
ثم يَبّحونها هذا حَرامٌ؛ لاله تعذیب لَهَا على وَجْه غير مَشْروع» لكِنْ إذا ديحت 
بعد هذا الفغل وفيها ا حیاۃء فإنها تكون علالا. 

ثانیّا: أن نقول: هل هذا عام في جميع الصانم آم لا؟ 

لیس بعامٌ؛ وهذا آرتلت رئاسة إدارة البُحوث العِلْميّة والافتاء والازشاد 
وُفُودًا للنظر في هذا الأمرِء ووجَدوا أن هذه الصانع تلف فبعضها نیح بالق 
ولا ُذكيهاء وبعشها بُذكّيء فما دام ات فان الأصل في طعام الذين وتو 
الات الكل حك تعلم أنه بح عل غير الطريقة يقة الاسلامية. 

ومع هذا أنا شخصيًا لست كَل من هذا في بَيْتي» لکن إذا قدُم لي لا أسأل: 
من أينَ جاءَث؟ لکن في يَيْتى لا اکل من هذا النی ی وتفعله احتِياطاء ولا تدري: 
هل نحن مُصيبون أو مُطبُون في هذا الاحتباط؟ الله أَعلَّم لکتنا تکرهه نظرًا إلى 
هذا الكلام الكثير الذي حصّل فيه. 

المًا: آلا يبح لِمَْر الله: 

فان ذبََ لعَبْر الله فهو حرام ولو سَمّی الانسان عليه ویکون رگا بالله؛ لأن 
ال لبر الله شرك كأَنْ ینبم لك من الوك والڈّلیل على التحريم قولہ تعالى: 
مت علخ ال رك وم انير وما أل لع الو بو وَالْمِنْحَيفَة والموفودة 


سے 


و ا i‏ کل اس ال ما دجم ۳ یح ۴ التب # [المائدۃ:٣]ء‏ 


کتاب الاطعمة ( باب الذکاة) 7 

ص ۹ 0 »ص 9 ل ره .0 2 5 وم مم 
يعني: على الأصنام» فالذي پذبح لغيّر الله لا محل مها كان» فلو فرض أنه ذبحه 
بالوکالة عمّن يريد ذلك فا جڙار الذي ذبَحَه لا رید ولکن الذي وکله يُريد 
۱ ۲ 7ص9 .ا 1 0 
ذلك فالحیّوان یر حرامّا؛ لأنه آهل لعَبْر الله به؛ ولأنه ذبح على النضّبء وما 
ہو 2 و ہت ضا وکا ا 
ذبح على النصب فهو حرام بنص القرآن. 

رابعًا: ألا بُذگر عليها اسم غَيْر الله: 

بن قول متلا: باشم المسيحء باشم محمّد یی باشم جبريل» وباشم الوم 
العرّبيّة. ولا فرق بين أن یفرد ذلك أو یقرنه باشم الله یَعني: لو قال: باشم الله 
وباشم چبریلء أو باشم الله وباشم عیسی. فالذبيحة حرام 

فالتّسمية إِذَنْ ما أن تکون باشم عبر الله وحده» أو مع اللہ أو يرد الله وده 
ما أن يُفرِد غیره أو ذکر مع غَیرہ فانه کون خرامّاه وأمّا إذا ذکر ام غيره عليه 
فلقوله تعالى: وم للم پو۔ 4 [مائدة:]» والإهْلال رفع الصَوّت. وأمًا إذا ذگر 
مم غيره؛ فلأنّه اجتّمّع تُبیحٌ وحاظِرٌ فغلب جانب الحظر. 

ی ص f‏ ۔ 5 ۰ ۳ سرھ 

وما یذبح لقدوم مك أو رئیس تکریا له لا ضیافه له فهو رام وتکون هذه 
الذبائح حرامّاه وهو نو من الشَّرْكَ كا فعل ذلك بعض الناس إذا قدم رَئيسه تَحر 
له من بَیمة الأنُعام» فهذا لا يجوز وهو نوع من الشُرّك؛ لأن الّبْح لا یکون إلا لله 

خامسًا: أن یذ کر اسم الله علیه: 

سَواءٌ قال: باشم اللہ أو باشم الرَمن» أو باشم رَبٌ العاكين. اله أن يُضيف 
كلمة (اشم) إلى وَضْف لا یکون إلا لله. سَواء ذگر ذلك باشوه العلم أو بوضفه. 


رت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


أا لو أضاقها إلى شيء تحتَمل أن يُكون له ولغیره فلا يَصِحّ مثل لو قال: 
باشم الكريم. فكلمة (الگریم) تصللح لله ولعره» فلا تدري: هَل اراد اللہ أو آراد 
لاتا الگریم؟ فلا يد أن يُضيفها إلى اشم يحص بالله» مغل : اللہ والرّحمن» أو صفة 
مص باللہ مثل: رب العالمين» وخالق السَمَوات والأرضء وما أشبّه ذلك. الذَلیل 
على هذا قول ال : «مَا مر ر ال وَدْكِرَ اشم لله عَلَيْهِ لوا( فاشترّط 
الس پا شُزطین: ۱ 

E‏ والثاني: ذکر اشم الله. 

والكُز ط إذا تلف تخا كلف الشروط فقؤله: «فکلوا» هذا جوات ال طء فذا 
تخلف ال ط وهو الإثهار والتّسْمية تخلف الشروط وهو الاذن بالأكل؛ ولقوله 
تعالى: #فَكلُوأ معا کر امم آلو لی 4 [لانمام:۱۱۸]) وقوله تعالی: ولا ڪلوأ من 
ل بلک اسم م وه 4 [الأنعام:11]» وهذه السألة احتلف فيها أَمْل العلم هه 
على تلاثة أَفُوال: 

الأوّل: أن النّسمية ليسَث بکَرط: وإنما هي س إن فعَلھا الانسان فهو أكمَلٌ 
sS‏ 
عدیت پروی عن ال :ی لیم حال کی ا رٹ 
ولأن الشمية ليس لها گر فی الل وني نهر الم e‏ 


تلف 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشرکة باب قسمة الغنم رقم »)۲٤۸۸(‏ ومسلم: کتاب الاضاحي؛ 
باب جواز الذبح بکل ما هر الدم رقم (۱۹۱۸)ء من حدیث رافع بن خدیج ین 

(۲) انظر: روضة الطالبین (۲۰۵/۳). 

(۳) آخرجه آبو داود في الراسیل» رقم (۳۷۸) والبيهقي (۹/ ۲۰ من حدیث الصلت السدوسي 
مرسلا. 


کتاب الأطعمة ( باب الذکاة) 2 
۷ چ 
الکمال» وليس على سَبيل الشَرْط. 

الثاني: عَكْس القَوْل الأوّل: أن الَسمية على الذّييحة قرط بل حال» ولا تل 
بأ حال من الأخوال إذا لم يسم الله عليهاء هذا یت وم ابن يميه 
ردا '"» ودَليلُه أن اي ل جعل النّسْمية شَرْطًا للحل: ھا نهر الم وَدکر 
اسم م الله عَلَيِْ کل لذ 

والدَّرْط لا بسقط سَهُوًا ولا جَهْلًا ولا عَمْدَاهِ لأن الط من الأخكام 
الوَضعِيّة لا من الأخكام التُكليفيَّة والأحكامٌ الوَضعيّة لا بُدٌ أن تُوجد؛ لأنّها 
کال ات ا معلق علیها السیّب» ولان اله کک لن ولا تسوا متا بو نسم أ 
کو 4 وهذا عام فكل شيء لم یکر اسم الله عليه فان منهیون عن الأكُل منه بقطع 
النظر هل تركت الَسمية سَهوًا أو جَهُلا أو عَمدّا+ ولانه ىا لو تسى الرجَل أن يُنهر 
لذ اهو سا رو جو یت 
ھا رال وَذْكِرَ اشم م الله عليه فكوا 

القالث: قول وط ال هة ط لکنها سقط بالتیان: فاذا یی أن بسن 
2 709 

اج" عل آما تسقّط باکر 7 خاصّة خلافا للصید و لیر انی 
(۱) مجموع الفتاوى (۲۳۹/۳۵). 
)۲( أخر جه البخاري: كتاب الشركة باب قسمة الغنم» رقم ۲:۸۸ ومسلم: کتاب الأضاحي» 

باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدم رقم (۱۹7۸) من حديث رافع بن خدیج مولع 


(۳) انظر : منتهی الارادات (۵/ ۱۸۹). 
(6) انظر: منتهی الارادات (۵/ ۲۰۸-۲۰۷). 


® الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


ارق مل کا إن ال سول ية يقول: «إِذَا آزسلت كلْبَكَ أو 
سَهْمَكَ فزت اشم الله یه فکل» ال سول ےھ ھت لَوّله: «إذَا 
آَرسَلّت» والثاني التّسُمية. 

پیر ل مي 
أنه حتّی في الذَّبْح قال: ما بر الا م ودر ام اله عَلَيِْ کل نم إن التّشيان في 
الصَید جو وھ رووا لأن الصَید یآ على عَجّلة والانسان 
مشفق في صیده» فيَذهَب ویسّی» فاذا لم تسقطوها نی الصَّيّْد وهو أَوْلى فانه نی 
الدَّبْح من باب أَؤْلى تسقط. 

وراج من ذه الأقوالٍ 0 2 ما ذهب إليه مخ الاسلام ابن يمي یا 
لا سقط عهرا ولا نجهلا ولا عمد 

والجببٌ أن ابن جرير فال نقل الإجماع في تفسيره" OE‏ 
ات هوا لا رُم الہ لكِن ابن كير تعقبه بقل کو 2 7 
الّذِين لايَرَوْنَ أن خلاف الواجد الاين خارِقّ لاجاع") 

ما اد على مَذمب الشافعی " -والانسان إذا آراد أن ی رجُح قولا فانه يَلرّمه 
آثران: أولّة التّرّجيح والرّدٌ على ا لضم فلا بد من هذا ولا لا يَتِمُ له المّْجيح- 


(۱) أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصید باب صيد القوس» رقم (۵۷۸) ومسلم: 
كتاب الصيد والذبائح» باب الصيد بالكلاب العلم رقم (۱۹۳۰)ء من حديث أبي ثعلبة الخشني 

(۲) مجموع الفتاوى (70/ ۲۳۹). 

(۳) تفسير الطبري (۵۲۹/۹). 

.)۳۲۱/۳( تفسير ابن كثير‎ )٤( 

(5) وهو أن التسمية سنة انظر: روضة الطالبين (۳/ ۲۰۵). 


کتاب الاطعمة باب الذکاة) 
فتقول: هذا الحديث لا يصح عن اي یه ثم على رض صحته يقتَضي أن 
الأحاديث الدالّة على اشتراط التَّسّْمية انا هي في حى غُر الُسلمين؛ لاله يتقو 
یه شیم حلال» ۲ ومعلوم آننا لو رابنا الب الواقع بين السلمین لوجذناه 
أكتره من المسلمين» فمتی باي تَهودي أو تصران يبح ُسلمين؟ 

فإذا قلنا: ان ال الدالّة عل الاشتراط مل على الكافر» فمعنی ذلك آنا 
حرجنا 5لالة النصوص عن الغالب إلى الناورء وهذا لیس 7 تصرف لبا أن حمل 
النُصوص من الکتاب والسُّنَّهَ على الأمور النادرة» ويُلعَى منها الأمور الكبيرة 
الواقعة» فَمَذمَب الشافعی لا شك في ضَعْفه؛ لأنه مَبِنىٌ على حدیث ضعیف ستَدًا 
وشتكر مت 

هب ا حتاہلة''' فالرّدُ عليهم أن يُقال: دلیلکم على سُقوطها بالسَّهُو 

۳ 550 ادا إن تیا و الات € [البقرة :۸ء وآنڈم فزقون بين 
ا حا ونیا فتقولون: في اهل لا سقط وفي تیان تسقط. ثم فقون بين 
الصَّيْد الذي هو أَوْلى بالسّقوط والذّييحة» ومَعتّى هذا: تَناقض في الاّلیلء 
ناض في ام وهذا أيضًا لا ينبني في الطريق السّلیم أن يَسلّكه الوِن؛ لأنه 
على الُمِن أن يَمِيِيَ سب التصوص سَواء واقَقّتْ رَأَيه أم لم ُوافق. 

فیقال: ما دتم تعتقد عتقدون أنه شَرْط في الصيد وني الّبيحة وقد عم من 
القواعد الْفرَرة في الفّه بأن الط لا یسقط م2 سَهوّا ولا هلا ولا عَمٰدا؛ لآن العمط 
(۱) آخرجه آبو داود في الراسیل رقم (۳۷۸)ء والبيهقي (۹/ ۰۲۶۰ من حدیث الصلت السدوسي 


مرسلا. 
(۲) وهو أن التسمية واجبة وتسقط بالسهی انظر: منتهی الارادات (۵/ ۱۸۹). 


02 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


من الأحكام الوّضعيّة ولا مق له بالتُكليف الذي یعذر فيه الانسان با لجهلء 
وما دام شَرْطًَا فلا ید أن يَتحمّق وإلّا فات اشروط. 

وثانيًا تقول: التفريق بین اسان وا لحمل مع أن الله تعالى قر بیَھما في القرآن 
وکذلك جاء في السَنَة الاق قتران بيتهماء فهذا تفريق بين ما جعله الشَّرْع في حكم 
واجد ثم التفريق بین اس والیيسةهففیه أيضًا نظ وذِك أن الیل نيال 
على الدلیل في الذٌبیحة: ما أَنہرَ الدّمَ وَذكِرَ ام الله عَلَيْهِ کل (إِذَا أَرْسَلْتَ 
هم وَذَكَرْتَ اشم الله عليه کل »۳ 

ثم إن العُذْر في الصيد کر سببًا من العُذر في الأبيحة. 


1 


۷ 


فیبقّی علینا أن تقول: ما جواب شيخ الاشلام ابن تَيميهَ على التصوص الدالّة 
على أنه لا مُواتحذة في اجهل والڈشیان؟ 


58 71ہ کے 7 و و کے ع 2 سے 
نقول: المؤاخذة غيرٌ الصحة. فنحن حیں نقول لاونسان: ادا سیت أن تسمي 


0 0> تواخذ على هذا الثىء» ولكِنْ لو تعمّدت وذبّحْت بدون تَسْمية 
كنت مُواعَذًا على ذلك فأنتَ لا ثُواحَذ ولا ثم عليك كا لو صلَيّت بدون وضو 
ناسسيًا؟ فلا تاذ ولکن الصَّلاةٌ لا تصح ولا بد من إعادتها. 


بیت لو صلیّت عمذا بدون وضوء كنت آنّاء بل قال الامام أبو حَنيفة رال 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشركة؛ باب قسمة الغنم» رقم (۸۸٥۲)ء‏ ومسلم: کتاب الأضاحي؛ 
باب جواز الذبح بکل ما آنبر الدم رقم (۱۹7۸) من حديث رافع بن خدیج وفع 

69 آحر جه بنحوه البخاري: کتاب الذبائح والصید. باب صيد القوس» رقم (۸ ۵۷ زمسلم: 

کتاب الصید والذبائح» باب الصید بالكلاب العلمة رقم (۱۹۳۰)ء من حدیث أبي ثعلبة الخشني 


کتاب الا طعمة ( باب الذکاة) 3 
یکثر من صل میا مع علمه" لأنه مَُهزی بآيات الله فرق بین الاح نة 
ورتب اشکْم فالنايي لا یذ بلا شلف وکذلك الجاهلٌء لكِنْ جل البیحة 
3 ۶٦ھ‏ 
می حر. 

م تفول: زان E‏ 026ا 227 کک 
[الأنعام:7١١]»‏ هذا پشمل ما كت التّشمية عليه سهرًا أو لح فإ 
الأكل منه. 

مه 0,۸00 5 5 5 7 ۶ 2 7 

إذا قال قائل: لو أكل الانسان منه نايسيًا أو جاملایأنم؟ 

ابواب: لا يئم والفرق ظاهر جذّا؛ لأن ال عا لا يل أله فغل مظور 
وفغل اخظور يَسقٌط الائم فيه» فاذا کان الانسان نامیا أو جاهلا خلاف الّرّط. 

وإذا قال قائل: کلام سیخ الاسلام ره یر منه (ضاعة ا مالء لو أن رجا 
ذبح بَعيرًا قيمته حمّسة آلاف ریال وني م آن یقول: باشم الله. وب أن رها 
تلکلاب. وهذا اضاعة للمال. 

تقول: نَم رس ول تى عن إضاعة الالء لكِنْ هذا الرجُلٌ الّذي 
آضاع هذا لال معذور راان کر الله ہق قلبه الان يلف علیه 
الملل هذا من حُمْلة ما لو أَتلّفه الله تعالى بِعرّق أو نار أو ما أشبّه ذلك» وفغل النامي 
لا یسب الیه؛ لقوله 5 نی الصائم النايي وهو صائِمٌ فاکل أو شرب: «فلییم 
(۱) انظر: البحر الرائق (۱۵۱/۱). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب ما یکره من قيل وقال» رقم »)1٤۷۳(‏ ومسلم: کتاب 


الأقضية» باب النهي عن كثرة السائل من غير حاجة رقم (۵۹۳))ء من حدیث الغيرة بن شعبة 


7 


2 تی 0 0۳۷1+" کت هذا 2 والشرات ! إلى از الله شيأ أن 
DLS EN‏ 


سے 


ویس في هذا إتلافٌ لأمُوال كثيرة؛ بل هذا يك بُوچب للانسان أن برص 
ف المستقیل بيت إذا آراد أن ديح کی ولا بد فهذاعا بوجت للناس آن 
يتتبهواء فإذا قیل للرجخل: إذا نيت الم فلا تل للک. فأنا وا بأنه لن يَعود 
ال دوس قرول قو كان تهنا زجي أن تلف انوا له كنوه :إلا كف اكه 
یقول: انا فلت يه السارق أمتع طف فلت آئل فتقول نهم: ضفب 
لت اشلْ؛ لان الساق عندك كرون ع لم فطل یذ واجد منهم. 

الهم أن من کال كلام شخ الإسلام ابن مه ان 50 
وأنه هو الذي تتضبط به الشّريعة حيتٌ لا يَعود الناس إلى التهاؤن بالأحكام 
تعن الح مر له بها وزسوله. 

اك ول 933 رسام ندل تافل له السك 8× 
فهذا اثر فِعْل فاعل يَرَى أن هذا فِعْل لا يُبيح» فیس هذا من باب ما اختّلّف فيه 
الُْلّاء ره كامأكولات ميد فلو أن دا لم یر أن هذا اكأكولٌ حَلانُ» والثاني 
ری أنه حرام فجل للارّل دود الثاني انا تقول: إن جل هذه الذَيحة تن 
کی یش تہ في حِلّها. 
(۱) آخرجهالبخاري: کاب الس باب الصائم ال آو شرب تسیا رقم 01469 وسلم: 


ہس و ا ای مه ور وت 
2ئ 


کتاب الأطعمة ( باب الذکاة) 7 

فقد تقول: إنہا لا تیل حى كن یی آنها علال» وذلك أن جلها مرب 
فل إنسان هو يَرَى أن هذا الفعل لایور نی التحلیلء فتکون حَرامًا. 

فهده ال تحتاج إلى نظر فیا لو أن حذا یری آنها لا تیل فهَل تیل لمَثره من 
یری أنما عل ؟ أو تول: إن الل هنا سیب فغل الفایل وففل الفاِل هذا غير مور 
فلا یل لَْرہ؟ عل تَظر. 

رفت النسْميَة: والنّسميّة تكون عند عرکنه بلج فإذا نري النّسمية وگذگر 
أثناء البح فان کان قد قطم الوَّدجَيْن فلا تم النّسْمية» وان كان لم يَقطَعْهما فان 
ینفم؛ لأنه ما فعل بها ما تموت به حتى الآن. 

مسألة: لو أكره إنسان على أن لا پسمّی. فقال له شخص: إذا سمعتك تُسمّي 
سأقتلّك. فإذا آمکن أن مرك لسائه بالنّسْمِية حرّكه. وإذا لم يُمكِن فبقَلبه. 


1 


۹۰ 


والأخرّس كيف يسمي الله؟ 

الجواب: بقلبه» وبالإشارة. يَعني: ينوي بقلبه ويُشير إلى السّماء. 

ولو کب على السكين النّسمية لا تصلّحء وأنا آقول هذا لأَنتقِل إلى مَسألة 
أخرى وهي النَُّسجيلء فهناك ناس الآنَ یقولون: إن في المحَلّاتِ من يسل 
التشمية. . يعني: تسم الشَّريط وتتَحرَّك الآلة» وهناك ناس يَذبُحون بالالات 
فتتَحرّك الالة آلا والشریط يَعمّلء فهذا لا جزئ بلا شك ك كا أنه لا تجزی الأذان 
بالُسجُل» فلو سجّل الانسان أذانًا وصار يُشغله بالوقیت فلا يُجِرِئ؛ لأن هذه 
عباداتٌ مقصودة لذاتهاء وليس القصود |شماعها بَل القصود فِعْل العبادة. 


رت الدروس الفقهية من لحاضرات الجامعية 


سادسًا: أن تکون بمُحدّد يُنهر الم غير السّنَّ والظفر: 

قولنا: (بمُحدّدا أي: بآلة حادّة. 

وقولنا: اتنهر الد أي : 5 RE‏ واه احاري» فاهار 
ادم بمَعتّى: إجرائه» والدم تعروف» لكِنْ غير ان والظّفرء والاسيذ ء یقول 
هل العم رح ودار وت فاذا اسلا الس وال 7 ما عداها جائزاء 
فلو بح بمُحدد من حجر وأر پر الد یل من خشّبه وتیل من ذب وتیل 
من فش وتیل من کل شيء تُذّد نهر لد فإنه باح الذّكاة به تی ولو كان 
مغصوبّاء فلو غصّبَ الإنسان ین من حص أو سرّقهاء 5 وت ۴ أَجِرَأتْ؛ 
لحموم قول الرٌسول گا دما نت ر الدمَ وک اشم الله عَلَيِْ لوا ع عر السن 
والظش. 

9 مدا للا كول ال کاة به» وهل یشترّط أن يكون متَصلا» أي 
في له أو لایْشتط؟ 

قال بعض العلّاء رجه الہ : إنه يُشبرّط أن کون متصلا. 

وقال بعض العلماء يَمَیلَک: إنه لا يشرط وأن الانسان لو ذیحَ بیس کیا لو 
حَذٌ یس بَعیر في الارض وأحَذه ودَبّح به فانه لا مجزی 

, ۷٦ 

الذين یقولون بالمُموم سَواءٌ كان السن متا أو مُفصلا یآخذون بظاهر 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۸۸٥۲)ء‏ ومسلم: کتاب الأضاحي؛ 
باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم رقم (۱۹۸))ء من حديث رافع بن خديج ین 


كتاب الأطعمة ( باب الذکاة) 7 
۵) _- 


ص 


0 7 ۳ س بي ے ٥‏ 
الل توافت عام إلا السَنّ» لا سيا أنه ید بقوله يَكِِ: «أمَا السن فَعَظمٌ)''' 


سم 


تفر إل أله لذ رق ين ور مات أو مُفصلا. 


الس قالوا: ٍن راد ا اَل » فقالوا: انه هو الڈی إذا كن .به 
99۸ 00×" أن الإنسان الذي بح بيسته یه السباع؛ ولكِن 
هذا ليس به بصحیح؛ وأنه لا یوق بین ال والفصل؛ لان اَی ية علل بعلة 
ستل هذا وهذا: گا لسن فطع 

ایشا لا یل ما فیح به لو کان الإنسانٌ نده رو وطویل» ثم 
مسك 5جاجة یه بین هلال وكذلك لو صار یضرب رقبة الشاة 
أو غيرها بهذا ال الذي ول الخزیة حٌى تفج دٹھاء فان لك لا یل والرسوئ 
اة عل بقَوْله: وها ال تمد فَعْدَى اك" فال سول کل لا یرید أن سَكاكينَ 
الخّشة لا تله لكين العنى أن ابشة بخالفون الفطرة فیمُون آظفازهم؛ لتكون 
شاک له ا زر رد ای 

E‏ الي عن كل ذي خلب من الطیر''' وهذا تفي من هذا الأمر؛ 
لأنه لو حل ای ال لكان بعض الناس لا س الأعسراب والبرادي بون 
آظفارهم؛ لتکون سَكاكينَ لهم لکن سول ية حذر من ذلك. وهذا هو معتّی 
احدیث. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۸۸٢۲)ء‏ ومسلم: کتاب الأضاحي» 


باب جواز الذبح بكل ما آنبر الدم» رقم (۸٦۱۹)ء‏ من حديث رافع بن خديج ۳مئ) 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸)ء ومسلم: کتاب الأضاحي» 
باب جواز الذبح بکل ما نهر الدم» رقم (۱۹7۸ من حديث رافع بن خديج رَطْلِلَُعَنَة 
(۳) آخرجه مسلم: کتاب الصید والذبائح باب تحریم أكل کل ذي ناب من السباع رقم (4 ۱۹۳)؛ 


رت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رذن السَنٌ لا يحل ما كي بەہ والظفر لا تل ما ذُكّيَ به وظاهر احدیث 
وقد علّل الرسول يكل السّنَّ بانه عظم. فهل یتعدّی الحم إلى جميع العظام 
أو ل"؟ 


قال بعض أَهُل العلّم ره إن کم تعد إلى جميع العظام؛ لأن العلَّة 
هنا منصوصةء ولیسث مُستَعلةَ حى تقول: لعل الشارع لم بُرذهاء بل هي مَنْصوصة» 
فقال: «أمَا الس فَعَظمٌاء وعلى هذا فتحرم التذكية بجمیع العظام. 

وقال بعض هل العلم يَعَضلَتہ: بل إلّه ينص بسن فقط؛ لان الي ل لو 
آراد العَظّم لقال: ما انر الدع فکلوا غير العَظم» فلو آراد جي العظام لقال: غير 


۶ نع مر لو 


الَظم؛ لأنه أبن وأعَم ولا یقول: : غير السَن؛ لأنه عظم. 
1 کے ع سس یۓ ثث ےھ ., کہ ۰ 0 0 
والْشهور من الَذهَب أنه یت بالسَنٌ وتجوز بغّره من العظام! ؛ وخجتهم 
شرت الیه. 


وقد اختار شيخ الإسلام ابن تيمية ذاه أنه رم التب بجمیع الیظام "+ 


لأن الولة منصوصة ولا يُمكن أن رال التي هي عِلة الحم والولة عقو قولة 
وهي أنه یرم بالعَظم؛ لأن العَظّم إن كان مُذکی فإنه طعام ا جن فإذا ذبَحْنا به 
لوّئناه عليهم بالنّجاسة» وهذا اعدا عليهم» وان كان العَظّم غير مُذکی فهو تجسء 
ولا ينبَغي أن یکون التجس آله للطھیر؛ لأن هُناك تَعارُضًا بین العلّة والاگر 


(۱) انظر: الانصاف (۳۹۱/۱۰). 
(۲) انظر: اقتضاء الصراط الستقیم (۱/ ۳4۸). 


كتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 58 
كو 
فإذا قيل: ما جَوابُ لیخ عن هذا التعليل الذي قالوه وهو أنه لو أراد العظام 
لقال: غير العَظّم؟ 
فا حُوابُ: أنه لا کان الغالِبُ أن البح لكو نانك در اه ثم ذگر 
العِلَة الي تَشْمّله وغيره» فیکون ال عليه لا لتخصيص اکم به؛ ولكِنْ لأن 
2Me‏ گےے۔ ۱ 6 3 روه 58 2 
الغالت أن یکون ۹ والتقييد بالغالب لا يدل على انتفاء الحكم عن 
عداه کم هو مَْروف في صول الفقه: أنه إذا كان القَيّد أغلييًا أو بيان الواقع فانه 


لا مَفهوم له 


والظفر له سول يك بأنه مُدَى الحبّشة» فهل تقول: إن هذا یشتل کل 
لی انت کے ها اش امن دی فلا يل الد ؟ 

مول: لا؛ لأن ۶ تقولة؛ وهي أن الحُبٌشة كانوا يعتادون الصّيْد والذّبْح 
بأظفارهم» فالرسول لا حذر من ذلك؛ لا ضالف الفطرة ة فقبھا لح 
ولا أَعلَمُ أَحَدَا من هل العلم هره يقول: إن ما اخّصٌ به الحتشة من ای رم 
التذكية به» بل العلّاء یرال ان سای تا فد 

لن ذگر أنه دی ا حبشة للدُغیر منه وعدم اسيغماله» وعل هذا تقول: کل 
مدّد فانه تجوز البح به وی من ذلك العظمٌ على راي اکر أل اليم ره 
ویستنی شي خر وهو الظَُر؛ِ لأنه مُدَى الحبّشة ظفر الآدميّ. 


لكِنْ آظفار غير الا دم هل د ا با لحم أو لا تلحق؟ 


4 الدروس الفقهیة من الحاضرات ‏ لجامعية 


اختلف فيه شرا ا حدیث فونهم مَن قال: تلحَق. ومنهم مَن قال: لا تلحَق. 
ورأيي أن الانسان یسك الأخوّط في هذا الشيء ولا ينبح بجمیم الأظفار حتّی 
5+ گے 5 مر مر و 

. سابعًا: إنهارٌ الم في الرقبق إن كان مَقدورا عليه بقطم الوّدجَيْن أو فی غبرهاه 
إن كان غير مَقدور عليه: 

اشتراط انهار الدم واضح من امحدیث وهو: «ما یر الم( ومن العلّة؛ 
لأن عِلة تحریم اين هو احتقان الڈماء النجسة فيهاء أي: یکون في الرقّبة» فلو أنهر 
الدم في غير الرقّبة لم يصح والدّلیل على ذلك هو أن هذا هو البح الَمْهود الذي 
كان على عَهُد الرّسول یه ولأن الائبار للدَّم لایکون إلا من طریق الرقّبة؛ لأن 
الوَذْجَین وا الوریدان یکونان في الرقبة» وفي الرقبة آربعة أشياء: الْقوم» والريء» 

فاقلقوم ری النففس؛ ووراءه بينه وبين عظام الرقبة الريء» وهو تُرّی 
الطعام والشراب. والوّدْجان عزقان غلیظان میطان باشلقوم وشما متصلان 
بالقلب ولا تخرج دم من القَلب أو ینزل إليه الا من طریقھما فيا جامعان لتميع 
عروق الام. 

وإنہار الدم لا یکون الا من طریقه؛ ولذلك إذا ذبخت الشاةً تجد الدَمَ 
یندفع بقوة من مَذَیْن العزقین. فهذان العرقانٍ لو لم تقطعهی لم تنهر الدم. 

(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم رمم لي ومسلم: کتاب الأضاحيء 


كتاب الأطعمة باب الذکاة) - 
68 -- 
صَحيحٌ أنه برج دمٌ من العُروق الفرعية ولکِن لا تخرج الدم بقوّة وتفریغ 
کایل إلا بقطعهیا؛ وعلی هذا فا أل ما يدل في قول الرسول :مار 
+ وهذا فنا هنا بقع الوذجينء فلا یذ من قَطعھما؛ لأنه لا يتحقتق انار الدُم 
9297 
ثم هل يشرط فطع ا خلقوم و الريء مع ذلك أو لا يشر رظ 
هذا مَوضِع خلافی بین العلیاء رح ار نان 
من ذب اللتنايلة7 أنه لاب من قَطع اللقوم وامريء: ولا بط مع ذلك قط 
الوذجين. فطع الوذجین سن والشّزط قطع املقو والّريءء والولة قالوا: لأن 
ری قاور n‏ ما وصل إليه 


شط إبانثها؟ 
الحواث: ۱ سط إذا ها ولو التَضْف أو ات أو الربُع كَقَىء والإبانة 
لب ا" 
وقال ر بعض العلماء مان إنه ي يشرط فطع الوّدْجَيْن مع أحَد الائتین ا لقوم 


آو ری 
وقال بعض المُلماء وَمَهُلئَه: إنه يشرط قَطْع لائة من الاربع يعني: ا لقوم 
والريء ا الودجَین» آو الودذجین والریء أو الوذجین واخلقوم. 


ولکن الظاهر لي أن الصُواب ما ذگزناه في الاوّل وهو فطع الوَذْجَیْن؛ لأن 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۳۹۲). 
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الدّليل الذي یرتکز عليه هو قولّہ يل «م اہر ال » ولا إثهار للدم إلا بقَطم 
الودجئن. 
فیقی فطع اخلقوم وامريء على سیل الاستخباب لا شك فيه وهو أفضل 
وأكمل» فقَطْع الأربعة هو الأفضَّلٌ والاکمل + لکن الهم أن نهر الم 
وأمًا التعليل بأن ا حیاة لا تبقى مح قطع الوم واكّريء» فتقول: أيضًا الحياة 
لا ته قى مع فلع اخشوةه ولا مع قتع اقب فهل لو أن لا قلح حشرت أو 
لبه فیات مل ؟ 
اِكُوابُ: یقولون: لا تل لہ ليس في حل البح ول البح في ال رقب 
قلنا أيضًا : لو قَطَع الوَذْجَين بدون تع الخلقوم واكريء فان الحياة لا یی فأ 
شيء أن تُعلّل با آشار ليه التص» وهو إنہاژ الدم حتّی لا یی في چشمه منه شیا 
لأن بقاءه في الجسم لا شك أنه یمه + ولذلك الصّحیخُ هو هذا. 
أا سيخ الإسلام ابن تیم له فى وجوب قَطْع الثلائة من هذه 
الأربَعة!"» وأنه لو قطم الوَدْجَيْن وا لقوم أو الوَدْجَيْن واكريء حلت الذبيحة. 
فصار عندنا أبِينُ الأَقُوال في هذا: إن الذي يشرط هو قَطْع الوَدْجَيْن. هذا 
این القوال» وما عدا ذلك فعلى سَبیل الأأكمّل والأفضّل. 
وقونا: «أو في غَبْرها إن كان غير مَقُدور عليه الذي لا يُقدّر عليه من الخحيوان 
الذي ینب له سَببان: 


ی٦‎ iS 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الشرکة باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸) ومسلم: كتاب الأضاحي؛ 
باب جواز الذبح بکل ما ہر الد رقم (۱۹7۸)؛ من حديث رافع بن خدیج یهن 
(۲) الفتاوی الکبری (۵/ 55 ۵). 


کتاب الا طعمة ( باب الذکاة) 
61 ) م 

أَحَدُهما: : أن یرب فاذا هرب جاز تله بالبندق في أي موضع. 

ثانیهما: إذا سقط في بثر كشاة سقطت في بثر فحیتید ترمیها بالبندقية وتقتلهاء 
ثم فرجها من الیش وكذلِكَ لو سقطت في ماء ولم تَسمَطِعْ إخراججھا فيتجوز رما 
ال کے فوقو لم ی 

Ss 
وضع كان في بدي ودليل ذلك أن پیز ند فی عَهْد الي ل فزماه رخ سم‎ 
فحبَسّه» فقال ال کل: «إنَّ هله الم اد كاَوَابدِ الوخش قا ند عَلَيكُمْ‎ 
. فَاصْنَمُوا به کد‎ 


(n ع‎ 


إذنا شرعِيًا وإذنًا غرفیّاه فان کان تمنوعًا ی الله كالصيد في ا رم لم گل 
بالدّكاة» وان كان ی آدَمِيّ كالخُصوب ففي جِلّه قوْلان: 

قولنا: انا ره احټرارًا عا لم یگن مون فيه دا شرعيًا كالصيد في ارم 
أو للمُحرم فهو رام غ مأذون فيه؛ لقوله تعالی: 0 لت 
وان حم [امائد::٥۹]ء‏ فلو أن الانسان ال ا ا وهو حرم فذبحھا فإنها لام 
لأنه غير مَأذون فيه زعا وهو رم مق اله وال تعالى لم یادن بذيك» وقد 
قال التي ولا فيا صح عنه: 1 مَنْ عَوِلَ عَعَلَا لیس عَلَيْه مزا E‏ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الشركة؛ باب قسمة الغنم» رقم (۸۸٢۲)ء‏ ومسلم: كتاب الأضاحي؛ 
باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم رقم »)١974(‏ من حديث رافع بن خديج عن 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلحء باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود. رقم 
(۲۹۷)ء ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸)ء من حديث عائشة رها 
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فیکون هذا الصيد حرامًا. 

فان كان تمنوعًا مق آدمی كاتفصوب. مثل: إنسان غصّب شاةً من شخص 
٤+006 ۹ 0‏ الغرء وانا 
الگلام هل ذکاتها صحیحة أو لا؟ 

في هذا مولان لأَهْل العلم ميال 

منهم من يَرَى أن ذکائه لا نصح فيكون هذا المذبوحٌ حَرامًا على کل أحَدٍ 
ومنهم مَن بَقول: إن الذّكاة صحيحة؛ لأن التَحريمَ هنا حى ال والذّكاة واردة 
على الإذن الشّرْعيٌ في الأصلء فالذّكاة صَحيحة» ولكِنْ یرم على الغاصب أن يأكل 
منه؛ لأنه مال غیرہہ لا لأنه مَیتةه کیا لو غصّب با لشخص. 

وهذا القول هو الأصَح: إن ما رم ی الادمی فذّكّيَ فذّكاته تكون 
صحيحة؛ لأن هذا التّحريمٌ لا يَعود إلى فل الذّكاةء بل يَعود إلى أَخذ مال الغير 
حم لا کا صحيحة» لكِنْ لايل لك أا الغاصب أن تأكل منهاء فإذا جاء 
انسیا رعا غلك ار اه اعد ها وك فا کله غل 

Cg 


کتاب الأطعمة ( باب الصید ) 


ے‫ و َه 
تعریف الصید : 


يُطلّق على الفِغل» ويُطلّق على الصید. فعلى الأول تقول: هو اقتناص حَيّوان 
خلال بَرّيّ مُتوخش مأكول. 

5 7 2 7 7 39 ۳ "۲ 

فقولنا: «حَيوانٍ بَرَي» احترازًا من البحريّ» فهذا في الاصطلاح لا یسمّی 
صیدّاء لكِنْ في اللغة بسمی صیداء قال الله تعالى: أل کہ سید الجر » 
[المائدة: 4 ]. 

وقولنا: «متوخش» احتّرارًا من الا کالابل والبقّر والدّجاجء فلو أن إنسانًا 
عنده دّجاجة ورماها» فإنها لا تَحَل» ولا يُسمَّى ذلك صيدًا؛ لأنه بإمكانه أن يُمسِكها 
بيده ويّذكيها. 

وقولنا: «حلال» احتراژا من ا حرام كالسّباع وغيرهاء فإنها وان كانت بريه 
متو حشة فليس قتلها اصطیادا. 

5 1 1 sS 909 م2‎ 2 

قلنا: إن الصید مصدر مطلق على اسم مَفعول» أي: الصید. وهو نفس 
الحيوان» فصار الصید يُطلّق على الفِعْل فیکون مَصدَراء ويُطلّق على المعول فیکون 
مَصِدَرًا بععتی اسم الَفُعول» وهذا كَثِيدٌ في اللغة العرَبيّة» ومن شواهده قولّه تعال 

۳ میم کہ 3 ره ہے م و وه یکلہ 7 

لوزن كن لب عنل 4 [الطلاق:17]» آي: ممول. وازلث الما 4 (الطلان:٤اء‏ مع 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فا سے 5 مر 09/ کت 7 ۳۹ عع ۔ تا (۱ 
وني حدیث عائشة رَوَلِعَنة: «مَنْ أخدّتٌ في آمر هدا ما لیس منه فهو رد6( 


70 الا بشروط: 

الأوّل: أن یکون الصائد من أَهْل الذّكاة: 

ان یکون عاقلا مُسلًا أو كتاييًا فلو أن أحدًا من ال الأؤثان اصطاد صَيْدًا 
فان یهلا + لأنه ليس من لاله ولو كان نت بت يتدُقیة أو غيرهاء 
لہ صاد فان لا عل گنت لظل 

الثانی: قصد الصيد: 

فلو کال المي الوك 1 واوا :۹ رم مم" 
aT‏ ات فوغ7 

مثل: أن دی طا اعا عسیب اع فرما ولکنه صات ظا ڑا ار عل 
العسیب الثاني ولم بب الأول فإنه يَصِحٌ؛ لاله آصلا قد قَصَد صَيْدَا؛ِ وهذا تجد 
اا عَشرّاه مع أنه ما 
قَصد کل هذه لكِنّه في الحقيقة قَصّد هذا الفَرْق. 

والعلاه قن تقر لرن: اند لا بشتط فد تفس الصید لماه فإذا فصّد 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصلح؛ باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود رقم 


)۲٦۹۷(‏ ومسلم: کتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور. رقم 
(۱۷۱۸)۔ 


کتاب الأطعمة ( باب الصيد ) 7 


لد ولو آصاب غير ما صد فإنه یل بخلاف ما لو قصد هدمًا وأصاب صَيْدا؛ 


فإنه لا کیل 

۱ والدليلٌ على ذلك هو قول سول ل «إا آرسلت كبك وَدَكَرْتَ اشم 
عَلَيْهِ .. وا آزسلت سَهْمَكَ وَدَكَرْتَ | شم الله علي جج 
لايُرسِله ويّذكّر اسم الله عليه الا وهو قاصد. 

وکا نا في الذّكاة: إن الله تال نسَبّها إلى فِعْل الانسان وقال: إلا ما 
گن 4 1الائدۃ:۴]ء ومعلوم أن الإنسان العاقل لا قعل فعلا لا بعد نه. 

الثالث: أن لیذ اسم غير الله له 

ولو مع اسم الله کیا ذكَرْنا في الذّكاة؛ لقوله تعالى: وم اهل لیر الہ بد. ه 
[انائدة:]» فإذا قال قائ : هذا هل به به لع الله ولله؛ لأنه قال: پشم الله ويسم كذا. 
قلنا: اجتَمَع مبیخ وحاظر؛ فوجب أن لب جازب الخظر هذا من جاب القاعدة 
تقر ان ا 


ےا 


7 شرك مع ال وقد ین يوم ربا پفرده 
دون ذکر الله. 

فلو قال : پاشم الله وباشم الشغب» أو پاشم الله وباشم القَومِيّة» أو باشم الله 
0 ا ار ؟ك. 


الطائفة اند 7 لأنه لا بريد اناد باشوھمء نا بريد کلم عو 
)١(‏ آخرجه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصید» باب صيد القوس» رقم (۵1۷۸) ومسلم: 
سس رت تب وت ئوک و 


6 معن 


7-ء 
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الرابع: التشمية عند المي أو إرسال الجارحة: 

لقَؤله تعالى: #ولا تَأْكُلُواْ ما کر ر اسم ا عَلَنَهِ ) [الأنعام:171]» وهذا 
عا وقوله: لوا متا گا دک انم الو عو لاسام :۱۱۸ ولقول اي : «ذ 
تلت ستل نکر انم م الله علي کل و أَرَسَلْتَ کلب ال م ودکزتَ 

سم الله ولو 
بعش العو ران ای عند ی یرذا ا 
وليس بصحيح» بل التَّسمِية عند إرسال السَّهُم؛ لأن اَی كيا يقول: «إذا أَرْسَلْتَ 
سَهُمَكَ). 

وكذلِكَ عند إرسال الجارحة وهي الكايسبة؛ لأن جتزح من معانيه في اللغة 
العرَبيّة ة الکسب فا جوارح ممعناها الي تکسب» وسیأتي -إن شاء ال توعها بان 
حكمها. 

والتَّسمية هُنا لا سقط حتّی على الب فاطتابلة هرات يتقولون: التّسْمِية 
سمط بالسَّهُو في البح ولا سقط بالگھُو في الصیدا" قالوا: لأن الا 
يتقول: (إذَا أَرْسَلْتَ سَهْمَكَ وَذَكَرْتَ اسْمَ الله عَلَيِْاء فاشترّط شَرْطَيْن: إرسال 
(۱) أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصيدء باب صيد القوس رقم (041/8)»: ومسلم: 


کتاب الصيد والذبائح» باب الصيد بالكلاب المعلمة» رقم (۰)۱۹۳۰ من حدیث أبي ثعلبة الخشني 
0ا منتھی الإرادات (0/ 11 ). 


(۳) انظر: منتهی الارادات (۵/ ۲۰۸-۲۰۷). 


کتاب الأطعمة ( باب الصيد ) 5 ۱ 

السُهُم؛ وذکر اسم اللہ ومعلوم آن ارسال اسهم معناه: أن تقصد إزساله وقد 

قالوا: فجعَل الرٗسول ‏ ال مُرتَبًا على شُزطین هما: إزسال السَّهُم والثاني: 
كر اسم الله. 

وهذا من عَرائب المذهَبء أنهم یقولون هنا: ” 4 سَهوَاء ویقولون: إنها 
في الب سقط سھوّاء مع أن لح قال فيه الوَّسولٌ ي: «ما بر رال ودک اشم 
الله عَلَيْهِ فکل» اوفاش E‏ 

ولو آننا رجغْنا ٍل ما فض النظة لقلنا: إن عذر الصائد آفوی من عدر 
الذابح؛ لن الصيد ياي م فاا وی والانسان عنده مه ة كبيرة آن فوته هذا 
الصّيْدٌ فگوثا تعذره مع وُجود ا تی أؤلى من گوننا تعذر الذابح الذي يَذبَح 
قل انار ان 

e CCT 
22 الة ل ران اضر لان‎ 

خامسًا: أن يكون بالة شر عيّةِ وهي توعان: 

الأوّل: مد ويُشترّط فيه أن تجرَّح. 

الان جارحة بط آن تکون معلمة. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركةء باب قسمة الغنم رقم (۰)۲۸۸ ومسلم: کتاب الأضاحي؛ 


باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدم» رقم (۱۹۸) من حدیث رافع بن خدیج للع 
() مجموع الفتاوی (۲۳۹/۳۰). 
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قولنا: مدا آي: شيء يُرِسَلء وهو مد کالمُهُم من اقوس والعصا لیب 
رها وما شب ذل ذلك و والحکر لذي له کد فيصاد ب که فإذا كان دا فانه آلة 
أصاب الصيد رشا فلا كير وان أصابه بده فيه سار حلالا. 

ولو كان مع إنسان عصّا فرّمّى بها صيدًا فان صابه بِحَدَّه حتى نف فهو حلال» 
وان أصابه بعرضه فهو حرام؛ وهذا سل ال عن المعراض إذا أصاب اليد 
فقال: (إنْ أَصَابَهُ بعرضه فلا ناكل قَإلهُ وق وهو المؤقوذة اكذكورة في قوله 
تعال: وا مود 4 آالائدة: 7 ]4 وهي حرام وان آصانه بحدہ ده فكل. 

ومن ذلك الر صاصةّ فانها في الحقيقة ُدّدۃ تُصيب الصَيّد بحدّها وقوة 
290 3 ماه ۳ a‏ 2 :2 ہے 4 
نفوذما؛ لأنّنا لو رجَعنا إلى ثقلها لكان لھا لا یز ولکن لِقَوتہا ولفوذها صارّت 
جارحة وقد اختلف العُلّاء فيها ول ما ظهَرتء تُم انعقّد الاجاع على جَواز الصید 
بہاء وأنه حلال. 

ومنه أيضًا ما يُسمَّى (أمْ حبّة) فكل ما تَصيدٌ بہا؛ لأنها تقل بالثفوذ لا بالٹگل. 

ولکنه يجب علینا إذا آدرکناه حًا أن تُذَكْيَف فاذا لم تُذكّه صار راما إلا إذا 
كانت حر کته حرکة مذبوح بععنی أن السَّهُم قد أصابّه في مَقتل کالقَلب وهو 
امرب ےرت نیت جل اه قد ل ال ؛ أَمًا إذا و جَدناه وفيه حياة مستقرّة 
فإنه لابْدَ من ذَكاته فلو مات لم یل 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصيدء باب صيد المعراض» رقم (۰)۵۷7 ومسلم: كتاب 


الصید والذبائح» باب الصيد بالكلاب العلمت رقم (۱۹۲۹)ء من حديث عدي بن حاتم 


سو دو 


۷۳ء 


کتاب الاطعمة ( باب الصید ) 


وقولنا: «محرّد) 4+ يشرط فيه أن تجرح؛ لأن الب يكل قال: (إِنْ وَجَذْتَهُ في الماء 
تاد تَأكُلُ؛ فَإْكَ لا تذري الا تله 1 سَهَِمك70". 

فلا ان رس تر ثم وحار و له 
میا فقد قال الب مسر قال: دک حرام وعلّل فقال: نك لا تذري 

نَا مَل آم سَهْمُكَ». فیستفاد من هذا التعليل نك إذا علشت أن الذي فتلّه سَهِمُكَ 

فهو حَلال؛ لأن الَسأَلة لا لو من ثلاث حالات: 

الأولى: أن تَعلّم أن الذي فتَلَه اما فهو حرام» ولا اشکال فیه. 

الثازیة: أن تَعلّم أن الذي نه السّهُمء فهو حَلالٌ. 

الثالثةٌ: أن تشك بِحَيْث يكون ال زح صالحا؛ لان یل لكِنْ فيه احتمال أنه 
ما قتلّه الا ماء فالصّیّد خرام؛ لَوّل الرسول يَكِِ: «مَإِنّتَ لا تذری الَاء قله 3 
سَهمّك» أا إذا ینت بأن الذي قله همي بحیث یکون ابرح من قَلبه أو ني 
رأسه» وقد تَقطّع من از ؛ فهنا َعلّم علم اليقين أن الذي قله السهم. فالرّسول 
لا حکَمَ وعلّل ولم يَقَلْ: إن وجذته في الاء فلا تأكُل. ولم يُعثٌل. 

ولو أنه غاب عَنلتّ» وبعد يومين أو ثلائة أو أربّعة وجدتّه ميئًا فهل تل 
أو لا؟ 

اجواث: الرسول ي قال: «(إِنْ غَابَ عَنك وَلَمْ تجد فيه إلا آثر سَهُمِكَ َكَل 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصید» باب الصيد إذا غاب عنه يومين أو ثلاثة» رقم »)٥٤۸٤(‏ 
ومسلم: کتاب الصيد والذبائح» باب الصيد بالكلاب العلمت رقم (۱۹۲۹/ ۰۷ من حديث 


E 


عدي بن حاتم رون لہ 
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إِنْ شنت" أي ي: إذا غاب عَنْكْ تم وجَدّه ولم تجد فيه إلا ا رھ اف نات 
لے ؛ فحتمل أنه مات جوعًاء لکن الرَسولُ 4إ ا قال: «إِن 
َم جذ فیه الا ار سَهْمِكَ َكَل 

وهذا إحالةً للحم على القَرینة الظاهرة» فعندنا سبّبٌ ظاهر يته وهو السَهُم 
وعندنا احتمال وارد وهو أنه قد يكون هذا الصيدٌ انس عن السَّعْي والأكل فمات 
جوا أو عطَنّاء وهذا الاحتیال وارد ولکنه يمال الم على السبّب الظاهر الذي 

والقَزْق بین هذه وبين مَسألة الاء ظاهر جدَاء ففي مَسأَلة الماء وُجد عندنا 
سييان: الاۂ والسهم ولا دري ما تلم هنا فیس نڈنا إلا سبّب واجد؛ 
فلهذا الم سول ل اشد رط فقال: مج به لا گر سَهْمِكَ» فلم منه أنه لو 
وجا فیه اڑا رز غير آثر الهم ولا تدري ثم اي قل فإنه لا يج وعليه 
فیکون مَفهوم قوله : ولم كد به إلا نز سَهُكَ» فيه تفصیل. 


ومنطوقه لا تَفصیل فیه: لا ئر سوك ككل فعفهوثه: إذا وَججذت 
را لغير سَهُمك ففیه تفصيل: إن كان هذا لایر تمَل أنه هو الّذي فلّه کالاء 


دیاش وان كان هذا الاگر جرا بسیطا وجدّه في ساقه لایور فيُعلَم أن الذي 


وقولنا: «الجارحة» هي بمعتی: الکاسبة» ىا قال الله تعال: وما عَلَمَمُم مِّنَ 


(۱) أخرجه 0 کتاب 7 والصید. باب الصید إذا غاب عنه يومين أو ثلاث رقم (1۸6 ۵ 


دكن 


كتاب الأطعمة ( باب الصيد) 5 
دهن 


7 


ا مارح مکلبین مهن م پا ع اکر لله ککلوا مآ مآ امس عَليیکم © [المائدة :٤ا‏ 

والحارِحة نوّعان: ار نب والفَهُد وغيره» وما یَصید بوخابه 
مثل الصقر والبازي وغیرہ. 

وهل يشرط أن یکون الکلب غيرَ آسود؛ لأن الأسوّد شََيْطان؟ 

هذا ل خلاف أيضًّاء والشهور من اَذمّب أن الكَلْبِ السود ایا صَيْده 
ولو کان مُتعل”"؛ لأن ال لا قال: «الكَلْبُ الأَسْوَدُ سَيْطَانٌ»!"؛ ولذلك لا کل 

قتناؤٌّه مُطلقًا حتّی للحَرت والماشية. 

وخلافه القول الثانی: هکل الب جل َي صَيْد الكَلْب السود وهو 
الشهور من مَذهَب الأَئمّة الثلاثة أنه تل صیدہ''' 

ِن ییا قرب إلى الصَواب؟ 

فالّذِين یقولون بالل یقولون: لأن الأحاديتٌ الواردة في حل قَنْل الجارحة 
وكذلك الس بے عامٌ: وما عَلَتُم ين رارج مکی 4 [الائدة:٤]؛‏ ولأن 
الرَسولٌ اكالم یقول: «ذا آزسلت کلت۵) ولم بُقَیّدہ والقام يقتضي 
بیان وكون رل کا یقول: «الكَلْبٌ الأَسْوَدُ شَیْطانْ» هذا بالسبة ت لإنطال 
الصَّلاة ولا يلرم من ذلك أن یکون في جميع الأخوال شیطانا. 
)١(‏ انظر: الإقناع (۳۲/۶). 


(۲) أخرجه مسلم : كتاب الصلاة» باب قدر ما يستر المصلي» رقم ( ۰٠ء‏ من حديث أبي ذر نع 

(۳) انظر: بداية الجتهد (۳/ ۷). 

)٤(‏ آخرچه بنحوه البخاري: کتاب الذبائح والصيد» باب صيد القوس» رقم (۵۷۸) ومسلم: 
کتاب الصید والذبائح» باب الصید بالكلاب المعلمة» رقم (۱۹۳۰)ء من حدیث أبي تعلبة الخشني 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


والجارحة يشرط أن تکون مُعلّمة ويُشيّرّط في |زساها القصد. 

و5لیل اشتراط کون الجارحة مُعلمة قوله تعالى: و وين ۹ء وتعليم کل شيء 
بخسّبه» فتُعلّمها كيف تصید. ولا تعرف أنها صارَّت مُعلّمة إلا بتّلائة شروط: 

٣ ۳‏ كل :ذا ارات ؛ يعني : : إذا آغریتها بالصيد اندّفعّت. 

ازیا: أن تترّجر إذا (جرّت بمعتی إذا ز جرا لتقف وقفث. 

ثالمًا: أن لا تأكل من الصید إذا صادتّه؛ لأن الله قول: #فعوا عا اسسکن 
ا لہ 

آنا إذا أَکلّت فإنها صادّث لتَقسها وأَعطْت لصاحبها القَضلة. 

فاذا کان ال إذا اھ سر کے غان استرْسل وان كان ان 
لم يتَحرّك فهذا غير متعلم. 

فاذا كان إذا آرسَلته استرسل» ولکِن إذا زجَرتّه فلا ین جر ذ فلا کون مت 
لأنه إذا کان لا ین جر فهذا معناه أنه آراد الصید لَنَفْسه؛ لانه لو کان پریده لي لكان 
اج اي 

ون گل من الصَّيْد فلا تل+ لاه کیا قال سول الله لله ول با انس عل 
تسه وَلَمْ مسك عَلَ صاحبه»۲ 9 رہ ہت ید 
والبازي والصَّمَرء وقالوا: إنه لا يشرط أن لا اگل ؛ لأنه لا بل أن اگل خلاف 
(۱) أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصید. باب صيد المعراض؛ رقم (01417)) ومسلم: 


كتاب الصيد والذبائح» باب الصید بالكلاب العلمت رقم ۰۱۹۳۹ من حديث عدي بن حاتم 


سو ردو 


9ئ7 
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الکلب فالکلب وق مه منھا؛ ولِذلكَ یُضرّب به الل في الوّفاء بالعهُد ویضرّب 
به امكل في التجاسةء يُقال: انجس من الکلب وأوئی من الکلب. 

ولكِنْ ظاهر الحدیث أنه لب أن لايك وأنه إذا كانت تَأكُل فلا + لأن 
ارس ول يك يقول: (إنَّا انس لِتَفْسِه). إلا أنه يُمكِن أن جاب عن هذا بان يُقال: 


إذا كلت میا قبلا فهي لاب أن تال ما ع فْسها إطلاقا فإنه عم وان لت 
حتی شبعت علم أا آمسکت لَفُسهاء وان أَكَلَتْ : شیتا شينًا قلبلا لتُطفِىَ حرارة النّهْمة 


فهذا لا باس به. 

وإذا جاءَتِ الجا رحة بالصّيّْد حا وجب تذکیته. 

ولو أن الجارحة آمسکّت الصّیْد ولم تجرخه فحَتَقَنْه خنقاء أو اصطدمّت به 
حیّی مات فهذه الَسألةٌ فيها قولان لأَهْل العِلم رح 

أحدهما: أنه لاب أن رم واستَدأُوا بشموم وله اما بر الدَّم وذکر 
اشم الله لله عَلَيْهِ َكل" قالوا: قولّه: ما ره عامٌ في یع آلات الب والصَّيْد 
فلا بد من ذلك. 

انيها: لا يشرط أن جرح واستَدلُوا بعموم الأدِلة الدانّة على حل ما قله 
الكلبُ حتّی إن الوّسولَ ية سأله عدی بن حاتم تة قال: وان قَتَلَهُ؟ قال: 
وان قله وعلى هذا فإذا كان الى كل ذگر هذه السألة قال: ١وَإِنْ‏ قَتَلّهُ) فان 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشرکة» باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸) ومسلم: كتاب الأضاحي» 

باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم رقم (۱۹۲۸)ء من حديث رافع بن خديج وَعَِلَعنَةُ 


(۲) آخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصید. باب إذا أكل الکلب. رقم (0487)» ومسلم: کتاب 
الصيد والذبائح» باب الصيد بالكلاب ا لمعلمة رقم (۱/۱۹۲۹). 
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لا قول لأحد بعد قول سول يل ويكون هذا الم بالشبة للصيد کف 
والصَيْد كا هو مَعلوم ححمّف بالتّشبة للذّكاة» وتخفیفه بآشیاء: 

أوَلَا: الإفساخ في الآلة» فالة الب N‏ 
وآلة الصّيّْد تکون بمُحدّد وتکون بالجارح. 

ثانا : الصَّيْد مقف بأنه يجوز أن رح في أ آي وضع من بدَيْه وفي الذّكاة 
لاب أن كون في الرقبة. 

فإذا کان ذلك کذلاک فانه من الْمکین أن یکون الشارِعٌ حففت في موضع انبار 
الدّم وآن قول تعالی: لیوا عا امس یج 4 عام يَشْمّل ما جرّحَ وما لم تجرخ. 

+0, 0 

فان لم یکن مَأَذونًا في صَيْده فلا بل فلو أن الحرم صاد ی عَرَالا 


أو نج فلا در كدف مادونة عيدو وقد تيد 


وبق علَيّنا من شَرْط الذّبْح اثنانِ؛ لأ هنم الخروط الأن ةو موز 


لدب بانیق وشما: إنهار | الم في الرقّبة» وأن لا يُدبّح لغير الله. 

فإمارٌ الم نی الرقبق صَحيحٌ أن هذا الشرط ساقط وأن لا ينبح لغيز الله 
سقط؛ لأن الغالب أن هذا لا يقع؛ لأن الذي یفرب للصتّم أو غيره لا بد أن ياي 
با خیوان ويذْبّحهء فان قُدّر أن أَحدّا صاد لعَبْر الله فالصيد حرام؛ لعُموم قوله 
تعال وما عل به لير او 4 [البقرة:۱۷۳]. 


OO 


e 


کے دن درو ی 


مہہ 


(00) سب 


تعریف الآيمان: 

لّمین: تؤكيد الشيء بكر مُعَظُم بصيغة عخُصوصة. 

وصیغ الَسَم مَمْروفة تکون بالباء وبالتاء وبالواو. 

ما الباء: فيُحلّف بها مع وُجود العامل و خذفه. وتدخل على الاسم الضمر 
والظاهی فتقول: آحلف بالل لأَفعَلن. وئقول: بالله لأَفْعلن. ففي الأول دنا 
العامل» وفي الثاني حذفناه. 

وتقول: رب حلف به لأَفعآَنَ. فهّنا دخلّتٍ الباء على الضمیر كا تدخل على 
الظاهر. 

دنه فالباءٌ هي أمْ الباب في الواقع ما دام أنها تدخل على الظاهر والصّمير 
ومع وُجود العامل وحَذّفه. 

ما الواو وهي أَكتَرُ ما يمسم بها فإنها لا تدشمل الا على الاسم الظاهر 
ولا يذ كو معها فغل الاک مثل: والله انحل كذاء وال هن لأَفعَلنٌ كذاء ورب 
العامين لأَفعَلّنَ کذا. ۱ 

أا التاء فإنها َضیق الأدوات الثلات؛ فإنها لا تدخل إلا على (الله) فقط أو على 
(رب) على خلاف في (رّب» ولا يُذكّر معها فغل الَمَم كقوله تعالى: # وال 
كيد کر [الانیاء:۷٥].‏ 
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قال ان مالك ماه في الالفیّد(: 


والتاء لله ورب 


یمان من الأشياء الجائزة الي لا ينغي أن ثفعَل لا لسیّب؛ وفذا ذهَبَ 
ف ام العلم إلى أن مَعسَى قوله تعالى: ٭واحنظوا ایتک E‏ ی 
لا تکشروا الات ولکنها للتصلحة قد تکون مطلوبت وقد ا له یه کت أن 
یتسم في ثلائة مواضع من القرآنء أما سام اللہ تعالی في القرآن فکٹیٹ لكِنْ أَمَرہ 


بالإقسام في ثلاثة مّواضع: 


الأول: لق بل ریم 4 [التغابن:۷]. 


8 و مد 24 


الثاني: وکوک لَحقّ هو قل ی ور که لَحَنٌّ 4 [یونس:0۳]. 


7 سل رمو و ىس مق 04 ہر مہ یں ےم 


الثالث: # وقال الزن وأ لاعف 0 اه 


م 


ففي تلانة مَواضِعَ مر الله نييّه أن يُقسِم؛ لأن الحاجة تدعو إلى ذلك وإلا فالّذي 
ينبغي أن لا تحلف الانسان. 

الحذث في اليمين: 

انف مَعناه: مالْفة ما تحاف علیه. 

وال جلث في اليمين تجري فيه الأخكام ا حَمُسةة فتارة يجب الحدّثء وتارةً 
حرم وتارةً سحب وتارةً یکره وتارةً يباح. 


(۱) ألفية ابن مالك (ص:۳۵). 


کتاب الایمان 

جیب ليك إذا حلت عل کرد وليب أو فلز وغل أن ول والله 
لا أصل مع اشراعقه فہُنا يجب الِْدْث» فيصل ویکفر. 

ولو قال: لا آزوژ فلا المريض فهّنا الأفصل أن منت ویکفر؛ لأن عيادة 
المريض سُنَة أو فزض كفاية على الخلاف. ولكن إذا كان فَرْضَ كفاية وقام به من 
يكفي بقي لعبْرہ سَنّة. 

ولو حلّف على فِعْل محرّم مثل أن یقول: والله لأسر مال فلا فیجب 
احنث. 

ولو حلّف على فِعْل واجب فقال: والله لأصلينَ مع الجماعة. فیحرم 

قولّه تعال ی: #ولا محسلوا الله عة رخ إن 
مَعْناها: لا تکثروا ا لف لن الآيةٌ لیس هذا مَعناهاء اقرآها: ولا ماو 
عة ص یسم ارت روا هرا یار ناس ا :۶ آي: 
لا فا | اميق ها كاين ان بر وا ای اق الائی: 

فلو قیل لشٌُخص: صل رَحَكَ. فقال: والله آنا حالف. ۂ فتقول: لا تجعل الله 
مھا رھک أن بکر تفه سین حاف افالا قن كل ونم ين 
أثاثة الذي حاض مع الناس في الافك. وهو ابن خالة ات 
علیه. فقال الله تعالی: « ولا يأل ووأ الفضل منك واسَعَة أن يورا أؤلي ار 
و دكين والْمهجِرتَ في سل آله ۳۹ 2-1 أل حون آن بففر له نک 
واه فور نے لرا فقال أبو بكر بل راف تحت أن تعفر الله لنا. فأعاد 


عليه نفقَه(. 
فصار الحنث في اليّمين تجري فيه الأخكام ا ٣حَمْسة‏ على حسب الخلوف 
عليه والبي قال لد الرحن بن رة عة : ا(إِذَا حَلفت عل یمین فرآیت 
غبرھها حرا منها کم ۶ عَنْ مينك وأت الذي هو ها ل وقال هو عن نفسه: 5 


2 


ها شا الله لا لا أَخْلِفٌ عَلَ یمین فَأَرَى غَيْرَهَا را مِنْها لا کرت عَنْ بميني 


شروط وجوب الكفارة با لحذث: 
اولا: أن تکون بالله آو صفة من صفاته: 


مثل: والله» وهذا مَوجود في القرآن والشّنَ وکذلك لو كان اس تَتَصّ بالله 
مثل: رب العالین, قال الله تعالى: لفل بل و € (التغابن:۷] هذا قَسم» وتکون 
أيضًا بصفة من صفات الله مل أن تقول: وعرّة الله لأَفعَلّنَّ کذا. ومثه قول ابلیش: 


سے تم 


مراک لا تم لیب 4 (ص:۸۳ فآقسم بعرّة الله أن يغوي الناس أَجمَعين لا عباد 


سے امم 2 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآنء باب ولا إذْ یشوه فن نون وَلمْوْمَِتُ انش حب 4 
رقم (4۷۵۰). ومسلم: کتاب التوب باب في حدیث ال فك وقبول توبة القاذف رقم (۰ ۷۷۰ 
من حدیث عائشة لها 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب کفارات الأیمان باب الکفارة قبل ا حنث وبعده رقم (1۷۲۲)؛ 
ومسلم: کتاب الایمان باب ندب من حلف يمينا فرأى غيرها خبرا منها أن يأي الذي هو خبر» 
رقم (۱۵۲). 

(۳) آخرجه البخاري: : کتاب الایمان والنذور» باب قول الله تعالى: فلا يوا ادگ الہ بلغو ف میک 4 
و کاب الان پاپ تدب من حلف يميا فرأى غيرها خيرا متھاء رم 


اعد 


کتاب الایمان ت 


ہے 

ولا فرق بين أن تكون الصّفة ذاتية أو فعلیت والذاتية مثل: العرّة والحكمة 
والقذرة والسّمْع والبضرء والفِغليّة مثل: الاستواء على العَرْش» كأن ول: واستواء 
له عل ا لاْفعلنٌ كذ وکذا. آو وتزوله إل الشاءالنانا فل کذا وکذا. 

ويجوز ا حلف بالقرآن؛ لأنه صفة من صفات اللہ فانه کلام الله» وكَلامُه من 
صفاته. 

وهل يجوز الحلف بالُصحَف؟ 

تقول: إن قصد به القرآن جازء وان فصد به الورق فهذا لا گجوز؛ وغذا قال 
بعض العلّاء مره لا جوز. وقال آخرون: تجوز. 

والصَّحَيحٌ النَفُصيل فی هذاء ولكِنْ ما هو التبایر إلى أذهان الناس إذا قیل: 
الصکف؟ 

الظاهر أن التبادر إلى أَذْهان العامة هو هذا الکتاب الْشتَّمل على القرآن 
لا يَعتقد في تَفْسه أنه رید كلام الله فق وعلى هذا فينبغي التحوز من الحلف 
۹ فد العافة. 

ولا تجوز الحلف بالعزش؛ لأنه ليس من صفات الله. 

وأمّا الحلف بآياتٍ الله ففيه تَفُصيل: إن قصد الانسان بآياتٍ الله القْآن» 
فهذا صَحیح؛ لأنه کلام الله» وان قصّد الایات الكونيّ مثل الشّمْس والقمر: #وَمِنَ 
ايه آل وَاَلتَهَارُ والشَمسش وال 4 (نصلت:۳۷] فلا تجوز؛ لأنها مخلوقة. 

فا قال اكز التق اللا قد حلم تالمح ارفا سس واانشن 
وضحاها وآنتم تقولون: لا يتجوز الحلف بآيات الله؟ 
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تقول: لأن لله أن تحلف با شاء من خلقه» وهو سبحانه إذا حلّف بشیء من 
محلوقاته إنا يريد بذلك أنه من آیاته الدالة عل عظمَته» فتکون الشيجة آنه حلت 
بهذه الآيات الكَوْنِيّة؛ لأا دالة عليه وعل عظَمته فحلف ہا. 


والدلیل على أنه بث يشرط أن یکون الخلف بالله أو صفة من صفاته قوله 5 
من کان حا لیف له و لت فان النهي َي التخريم؛ والترام 
لا + لول الس ككلله: هَذ کیل ملا ل خا ارتا فهو رد إِدَنْء هذا 
احلف یکون مَردوڈا باطلا فلا یعتبر شرع 

ولا يجوز ا خلف بالرّ سول إا ولا بالكغبة» ولا تجوز بحَياة فلان أو بالمرّف 
أو بالوَطييّةء فک هذا حَرامٌ ولا تجوز. 

وقول العامّة: بلِگّتي. لا يقصدون بها الیّمین» وإنما يُريدون أنهم مُلتزمون 

وأمّا كلمة: لعمري. فهي جائزة» وقد ورد عن النَِيّ يا أنه قال: الم 
پیت يُخاطِب أبا زین العُقيليَ؟"' أو غیرهه وكذلك ورد عن ابن عبًا او لابا 
ليست بصفة قَسَم في الواقع» فليس فیها واحدة من أٌدّوات القْسَم: الواو والباء 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأیمان والنذور, باب لا تحلفوا بآبائکم رقم (1 116 ومسلم: کتاب 


الأیمان باب النهي عن ا حلف بغیر الله تعالی» رقم ( ۰۱ من حدیث ابن عمر وق 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» رقم 
(۲۱۹۷) ومسلم: کتاب الأقضیة باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأموں رقم 
(۱۸ء من حدیث عائشة وودَلَيَهَعَنْهَا. 
(۳) آخرجه بنحوه أحمد (4/ ۱۳ وأبو داود: کتاب الایمان والنذور باب ما جاء في يمين النبی لا 
ما کانت» رقم (۳۲۲۲۱). 1 


.)۱۸۱۲( انظر: صحیح مسلم» رقم‎ )٤( 
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والتای ومَعنی: لعمري لأفْعَلَنٌ كذا. أي: لعظم عمرك عندي لأَفعَلنَ كذا. 


فإذا كانت اليّمين بغیر الله أو صفة من صفاته فإنها لا تکون منعقدة» ولا تب 
بها الکفارق وخکمها محرّمة؛ لقول ال يكِ: «مَنْ كَانَ حالف فَلَخلِفُ بالله 


۳۹ ره 5 کی ےج عو 
أو لِيَضْمْتْ)!", وقال: «لا تَحلُِوا بابائِكُم+'''ء وقال: ١مَنْ‏ حلف بقر له ق کر 


أو شرك . 


فا حلت بِعَبْر الله مرّم وهو منّ الشَّرْكَ الأصعّر ما لم یَعتقد الحالف أن 
للمَحلوف به مَنزلة مثل مَنزلة الله فان کان عة 3 یعتقد ذلك فإنه یکون كافرًا. 
ثانیا: أن يتقصد عقدها: 


فان لم يقصد العقد فهي لَغْوٌ واللَتُو ليس فيه كَمًارة؛ موه تعالى: طلا 
رکه أ باو ف ایمیک ولكن حدم يما عمد لسن [الائد::۸۹]ء وني 
الاي الأخرى: #ولكن توح با کسیت فلوگ € [البقرۃ:۲۲۰]» فلا ید أن یکون 
ناويا لذلِك» فاذا لم يقصد عَقدما فلا كمّارةَ عليه مثل ما يجري على الأليسنةء كان 
تقول لواجد: أَتَذْمَب لفلان؟ فیقول: لا والله ما آنا بذاهب. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الایمان والنذورہ باب لا تحلفوا بآباتکم» رقم (1 116 ومسلم: کتاب 
الأيمان» باب النهي عن ا حلف بغير الله تعالى» رقم ( ۰۱74 من حدیث ابن عمر یه 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأییان والنذور» باب لا تحلفوا بآبائكم» رقم (۸٦٦٣)ء‏ ومسلم: کتاب 
الأيهان» باب النهي عن ا حلف بغیر الله تعالى» رقم ( ۱4 من حديث ابن عمر نع 
(۳) أخحرجه أحمد (۲/ ۱۲۵ وأبو داود: کتاب الایمان والنذور باب في كراهية ا حلف بالاباء رقم 
(٣٣۳۲)ء‏ والترمذي: کتاب النذور والاییان باب ما جاء في كراهية ا حلف بغیر اللہ رقم 

(۱۵۳) من حدیث ابن عمر وََِلْعَنْها. 
قال الترمذي: حدیث حسن. 
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فهّذه الكلمة صیفتا قم ولكِنْ لم يقصذهاء ويقول الانسان لودہ: إن 
لم گاتِ فولله لقع رَأْسَك. فهذا یَقَینًا لم يَعِقِدُهاء بل جرّثْ على لسانه بدون 
قَضْد وما جَرَّى على اللسان بدون قَصد فانه لا يواسح به. 

وقد تقدّم في مُبطِلات الصّلاة: أن الكلام في الصّلاة بدون قضّد لا يُبطِلٍ 
الصّلاة. 

الِنًا: أن تكون على آفر مُستقيّل: 

مثل: هلان والله لا أل ضده أن يكون على ماضي یل أن قول: 
والله ما فعلت . واليّمِين على الاضي لیس فيها کارت ولکن إن كان صاوقًا فلا ثم 
علیہ وان کان كاف فرع بل نی له ع ين آنرین: لب رامین هط 
أعظمٌ کما قال الله تعالی: : 'لویقولوت عل انلو الکزب وهم یعلمورت 4 [آل عمران:۷۰]. 

فإذا حلّفَ الانسان على أثر ماض کاذبًا وهو یعلم أنه كاذب فهو آم 

وهل لصف هذه اليّمينَ بأنہا الیمينُ الغموس أو لا؟ 

الشهور من الب نا مين الغموس» وأن الیعین الخموس أن تحلف على 
مر ماض کاذبا عال. 

وقال بعض أَهْل العلم: لیس هي اليّمينَ الموسء بل لیم القموش هي 
التي يقتطع بها مال امرئ مُسلم وهو فیها کاذب مثل أن قول عند القاضي: والله 
ليس لقّلان عندي شيء. وهو عنده له شيء» فهذا حرام وم -والعِياذً بالله- وهي 
تي غوس صاحبها في النار» ويَلقَى الله عمجل يوم القيامة وهو عليه عَضبان. 


ا 


.)١115/1١١( انظر: المغني (۹/٤۹٥)ء والإنصاف‎ )١( 
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والیْمینٌ الخموس يئم بہا؛ لأنها من الگبائر؛ وني حدیث أبي ی 
النبي يا قال: 09-0 لیم ولا یره 
وَلْهُمْ عَذَابُ نک وذکر منهم: لفق سِلْعََهُ با لفی الکاب»". 

فإذا حلّف على مر ماض يرجح أنه صادق فيه فان ذلِك جائز وقد قال 
الأعرابي الققمه: والله ما بين لبها أل یب آفتر من" 

فمعناه: حلّف على الظنٌ؛ لاله لن بش كل بیت؛ لیتظر هل هو أَفقّرٌ منه 
أو لا؟ ولأنه قد د ُقول قائِل: إن حلقه على علم؛ 72ھ 
أخل بيته شي ولم یل اویل ولکن قال: ماين لاکھا آهل ست أفقدٌ 
5 . والّذي ليس في بیته شي؛ لا آعد أَفقَر منه. 

تقول: تَعَمْ ربا کان هناك مَن هو أَفمَرٌ منه إذا كان ليس في بَيْته شيءٌ وهو 
مدین مطلوب. وهذا فقر من ليس في بيته شی وغیرژ مطلوب. وہذا يدقع 
الاعتراض بأن هذا الحلف على العلم. 

وهل يشل هذا 2 0 

ما یلق بفعله ول أن یقول: والله ان كذا. وما يعاق هل أن يقول 
والله یدزد غذا ثم لاعتم فل هذا الأخير بر يدل في الگلام أو لا يَدخل؟ 
آي: هل یکون عليه کفَارة أو لا؟ 
(۱) آحرجه مسلم: کتاب الایمان باب بیان غلظ تحريم إسبال الازار...» رقم (۱۰). 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الصوم باب إذا جامع في رمضان ولم يكن له شيء فتصدق عليه 


فلیکفر رقم (۱۹۳) ومسلم: كتاب الصيام» باب تغليظ تحريم ا لماع في نهار رمضان على 
الصائم رقم (۱۱۱۱ من حدیث أبي هريرة للع 
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اختلف العلماء مه في هذه اكَسأَلةٍ على رآیان: 

فینهم تن يَرَى أن عليه کفارة 

ومنهم من قال: لا شيءَ عليه؛ لأن معتی قوله: والل عم رَيْد. والل لظني 
اما وهذا أثر اب ۲ ۲ 

وهذا اعتیاز شيخ الإسلام ابن يمي لگہ: أنه لا كمّارةَ عليه إذا حلَّفَ على 
ظَنْه في المستقبّل . 

أا إذا كان الإنسان تلف على غَيْره لیلزمه بەہ مثل أن یقول: والله لقن 
ابنی .ثم مره بالمجيء فلَم ‏ فهذا عليه كَمَارة؛ لأنه لا يستطيع زامه کفغله 
هو بنَفْسهء وهذا القول الذي هو اختاره شَيْحُ الإسلام فيه فرح کببر للناس؛ لأن 
كیا ما تحللف الإنسان هذه اليّمِينَ بناء على ظَنّه نّم لا یکون. 

رابعًا: أن يحلِف مختارا: 

كلمة (کُتارا) تعني: الإرادة» وضده المكرّه أي: جلف مُكرّهاء فإذا حلّف 
مکرها لم تقد یم لأن الله بلول تی حُکم الكفر عن الکره وغيثه با 
هو دولّه من باب أَوْلى؛ قال ال تعالى: ( ته کت رل بسن هه الا من 
سکره رقم مین بالایتن وکن من شر بالکثر صدا تلهم عَضَبٌ قرت 
می0۳0 

فلو جاء إنسانٌ وأكرّمّني أن آحلف على فَعْل شيء أو أن آحلف على أن 
لا حبر بشيءٍ حرم له فحلّف أن لا بر به بناء على الإكراه فاليّمِين لا تنکقده 


(۱) مجموع الفتاوى (۱۵/ 407). 
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فلو أَحَبر فلا كَفَارةَ عليه؛ وذلك لأنه مُكرّه والْکره یرف عنه الحُكُم. 
خامسًا: أن کت فيها قاصِدًا عايًا ذاكرًا: 
كلمة (أن يحَدَثْ) تُوجي بأن الأضْل في الْفة ما حلّف عليه اَحريم فالأضل 
أك إذا حلفت بالله على شىءٍ أنه تجب عليك الوَفاء؛ لأن الحلف تَوْكيد الشیء بذكر 
ی أى: أنه لعظمة هذا الثىءِ عندي آفعل أو لا أفل» فانت الآنَ حلفت بشیء 
عَظيمء فإذا خلت فإن هذا قد يُوجي بانتقاص هذا العظّم عندك؛ وغذا الحلوف 
له یقتنم ویعلم أنه بقڈر عظمة هذا الحلوف به عند حالف یکون التزامه. 
فلهذا صار الأصْل في عالفة امین ات والانم» لكِنْ من رحمة اللہ کال 
أن خفف على العباده وأباح للمَرْء أن تالف ما حلَفَ عليه لكِنْ جعَل عليه كفارة 
عِنّْق رقبة؛ لأجْل أن يدي تسه من الناره فان عق الرقبة فيه فداءٌ من النار» وعِّق 
2 3 
الرقبة يدل على عِظَم الحذث أيضًا. 
وجهُ ذلك أن الإغتاق سبّب للخلاص من النار كا جاء في ا حدیث: «أنَّ مَنْ 
اعت عَبدا أَعْتّقّ اله كل عضو مه عُضُوًا من النَّارِ!"؛ فلهذا أوجَب من کفارة 
اليمين عتق رقبة وفيه ك تسیر أيضًا أو إطعام عشّرة مَساكينَ أو كِسُوتہم فكأنهِ یقول: 
o 2 1‏ 2 و 
لايل الیّمین» ولا يمك الانسان من الائم إلا أن یعتق» ولكِنْ من رحمة الله بالأمّة 
يُسْر الگفارق وجَغل ا حایِث يرا بين إطعام عشّرة عَساکین أو کشوتهم. 
وهذا ينبي للانسان إذا حلّف على شيءٍ أن تخالفه إلا إذا كان خيرًا؛ لقَوْل 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب کفارات الأیمان» باب قول الله تعالى: َو ریز رب 4 رقم (۱۵ ۰0۷ 
ومسلم: کتاب العتق» باب فضل العتق» رقم (۹ ۱9۰ من حدیث أب هريرة نع 
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الي و إن حلت على بیقر ت غَبْرَهَا خارا منها فَكَفْرْ عَنْ یمین وت 


هه 0 


الذي هُوَ خه 
7+ ما حا عل کاک أو د ما عا 
على فِعْله؛ مثل أن یقول: والله لاَفْعَلنٌَ كذا. ولا يفعل» أو يقول: والله لا آفعل گذا. 
ثم یفعله» هذا هو الجدْثء وی حِنْنَا؛ لا فيه من المُخالّفة» وقد قُلنا: إن الل 
في الف امن تألم اه من ادزم للخلوف به طاوراء لکن اله 
کال خففت عن العباد» وأباح کم الث 
ولا بْدَ أن يكون فيه (قاصِدًا) احترارًا عن لم یقصد الحذْث مثل لو قال: 
والله لا حرق هذا المال. ثم أَلقَى رة فصادّف أن وقعت على هذا ا الِء فأحرَقنه 
فلا حِنتٌ عليه؛ لأنه لم َقصد ات وكذلك لو قال: والله لا آنطق بصَوّت. تُم 
وم عليه شيم فقال: (أح) بدون قَضْدء فیس عليه حنث؛ لأنه لم يتقصد. والدّلیل 
على ذلك أن امحنث ال الخلوف عليه» وغير القاصد لم تم منه مخالّفة. 
وقولّنا: «عايًاا احترارًا من الجاهل يَعَنِي: علم أنه وق في حلّف علیه فان 
كان جاهلا فلا حنتٌ عليه؛ لأنه ما قصَّدَّء مثال ذلك أن , يقول: والله لا أكلّم ريد 
فجاء إليه رجُل فجعل يُكلّمه ویتَحدّث إليه وهو لا یعلم أنه رَد فلا يحَدّث. 
ولو قال: والله لا أبس هذا الَوْبَ. ثم رای وب معا اسه وهو لا يَعلّم 
أنه الثوبُ الي حلّف أن لا يَليّسه فلا بمتث؛ لأنه لیس بعالم. 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب كفارات الأيهان» باب الكفارة قبل الحنث وبعده رقم (0۷۲۲) 
ومسلم کاب الا باب ندب من حلف يمينا فرأی غيرها خيرامنها أن اي الذي هو خي 


می سے سر تاو مرج 


کتاب الأيمان نکن 
1 سح 


ل يشرط أنه يَعلّم بأنه إذا حنت وجبّتْ عليه الکمارة أو لا؟ 
الحوابُ: ليس بِكَّرْط؛ لأنّنا فا في الخدود: إنه لا يشرط العِلّم بالعقوبة ما 
دام عرّفَ أن هذه مالغ فيكفي أن يَعرف خکمها. 
وقولنا: «ذاكرًا» احتراا من الناسي فلا حِنْتَ عليه» فلو حلّف ألا یفعل شيئًا 
ففعله ناسیّه أو أن يَفعَل شيئًا في ذلك لت فر که نايسيًا فانه لا حنت عليه؛ لقَوْله 


7 


تعالی: ربا لا تَا تا إن کا ار لمت 4 [الہتر::٦۲۸]ء‏ قال الله: ١فقد‏ فَعَلْتْ)ء 
5 3 ہے ہہ ہے 5 ۳ یم مهو کر سا ۶و 5 
وقوله: ولس عتکم جناح ف أخطائم بذ ولكن :ما عدت قلوتكم 4 
ده چ 3 ے‫ 

[الأحزاب:0]» وهله الاية یمکن أن يُسِتَدَلّ مها على اشتراط أن یکون قاصدا؛ لقوله: 
چا تعمد رد ت 4 وغبرژ القاصد غير مَتعَمّد. 

ِن یشترّط أن تحت فيها قاصا ذاكرًا عاله وهذا لا فرق فيه بین أن یکون 
الحلف بالل أو بالق أو بالطّلاق. 

رتو سو یو ا 
۰ ره کذا ف شم فلم یفعل ناسياء فلا شىء چھ وان کان 
الُشْھور من ال مب أن الطلاق والعتاق لا يُفرّق فیها بین الجاهل والنايى والذاکر 

وعللوا ذلك بأنه علق بها حَقَ آدمي وحُقوق الأَدَميٌ لا یعذر فيها با لجل 
والتسيان» ولکن الصَّحيحْ خلاف ذلك؛ لأنّنا مّی اعتَبَرْنا أنها يمين فلها حُکُم 


(۱) انظر: الإرشاد إلى سبيل الرشاد (ص:4۱۵) والإقناع (5/ ۳۳6). 
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0 


الیمین؛ ولأنہا کیا أن فیها حَقًا لادم ففيها حى للحالب أيضًاء فق عبّده خسارة 
عليه» وكذلك طلاق رؤْجته. 

ساوشا: آلا يُعلّقها بعشيتة لله: 

بآ يتقول: إن شاء الله. فان قال: والله إن شاء هلان . ولم يَفعل؛ 
فلا نی عليه ول قول اي پا فق لت عل یمین ال ان شاء الله. 
لا حنت یه( وعل هذا فإذا حلفت وقلت: إن شاء الله. 1 
وٹ ےت 1 إن شاء الله لأَفعَلن. أو قلت 
والله لأَفْعَلنَ إن شاء الله. 

فا دنت قَرَنَتْ بالجملة مَشيئة الله فالآنَ صار الْأَمْر ليس إليك. بل إلى الله 
70 کی وعلیه فقول :ذا حَفت وفلت: إن شاء الله 
فلا حنت عليك» فلو قُلْت: والله إن شاء الله لا أكلّم رَيْدَا فكلّمْته فلا شي عليك 
ولو وى الإنسانٌ هعلق باأشيئة دول نع لسانه» فلا ينفَّعه؛ لأن ال 
قال: ١مَنْ‏ حَلَفَ عَل یمین قَقَالَ: إن ضَاءَ ال والشُر ط «قَقَالَ»» فلا بد أن ينطق به؛ 
وهذا سول يك قال لضباعة بنت الزبیر ر عله : احُجي واشترطي أن يل حَیْتٌ 
بسي + وفي بعض الألفاظ: لفط لا بْدٌ أن يُنطّق به ولایکتنی فيه 


(۱) أخرجه أحمد (۱۰/۲)ء وأبو داود: كتاب الأييان» باب الاستثناء في اليمين» رقم )۳۲٦٣(‏ 
والترمذي: كتاب النذور والأیمان باب ما جاء في الاستثناء في اليمين» رقم »)٠١١١(‏ والنسائي: 
كتاب الأيان» باب الاستثناء رقم (۳۸۲۹)ء وابن ماجه: كتاب الكفارات» باب الاستثناء في 
اليمين» رقم »)75١١5(‏ من حديث ابن عمر یه 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب التكاح» باب الأكفاء في الدين» رقم (۵۰۸۹) ومسلم: كتاب ال حج؛ 
باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه» رقم (۱۲۰۷) من حديث عائشة وی 


کتاب الأيمان نن 
9 
ای فلا د أن , یقول: إن شاء اش ولو قاھا را فإنها لا فعه؛ لعُموم الحدیثِ: 
1 مهم 7 *ھ هة ۰ ne ol.‏ 
تال + ولم یقل: جَھُرَاء ولو حلفت على شيء ثم شَكَكْت: هل قُلْت: إن شاء الله. 
أو لا؟ 
فالأضل عدّم الاستثناءء والیٔمین مُتحقق. والاسيثناء مَشكوك فیه فالآل 
دم الط وهكذا القاعدةٌ : کل َك في وُجود شيء فالأضل عدنه إلا أن شيخ 
الإسلام في هذا قال: إذا کان من عادته أن سني فانه يُرجَع إلى العادة! "'ء واستَدلی 
یل ریب وهو رَد ال الصحابة إلى عانم : قال: فھذا ۃلیل على العمل 
بالعادقی فإذا کان من عادة الانسان أنه كا حاف استثنى» ثم 5 هذه ۷ سك 
هَل وفع منه الاستثناء أو لا؟ تقول: اعمّل بالعادة؛ لأن العادةً مُعتبرة شَّرْعًا. 
وال لتعلیو با مشيئة له صوّر: فتارةً پراد به تحقيق هذا بمَشیئة اللہ وتارةً پراد به 
لك وتار يراد به التَعْلِيق الَحْضء فهل هذه الصُوَرُ ثلاث کل في عُموم 
الحديث: «فقال: إن شاء اللہ َم ov:‏ ؟ أو تقول: اذا ة قصد بالمشيئة التعلیق 
اللَخض؟ 
فهذه فيها خلاف: والشهور من الَذهَب أنه لا ینقع التعلیق با شیئة لا إذا 
قصّدَ ہا التَعْلیق اض ؛ لأنه حیتیذ رَد الأئر إلى مَشيئة الم أمّا إذا آراد له 
)١(‏ الفتاوى الکبری لابن تيمية (۰/ .)4۹٩‏ 
(۲) آخرجه أحمد (۱۰/۲))ء وأبو داود: کتاب الایمان باب الاستثناء في اليمين» رقم (۳۲۹۲)» 
والترمذي: کتاب النذور والأيهان» باب ما جاء في الاستثناء في اليمين» رقم (۱۵۳۱ والنسائي: 
كتاب الأيهان» باب الاستثنای رقم (۹ ۳۸۲ وابن ماجه: كتاب الكفارات» باب الاستثناء في 


اليمين» رقم (٢۲۱۰)ء‏ من حديث ابن عمر ویعَه 
(۳) انظر: الإقناع (۳۳۶/۶). 
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2 عي 00 5 ره ہے 2 2 229-17 7[ 1 
التبرّك فهذا فی ال حقیقة يزيد اليمين قوة وتأكيداء كأنه یقول: وبتركة هذا التعليق 
ىم عير 


أفعله. 


ما إذا قصَّدَ به التّحقيق وأن هذا كائ" بمَشيئة الله فهذا أئر أيضًا ما زاده الا 


2 
7 
پ- سم ھرے 2 


حقیقاء والتّعلیق بالتّحقيق أَمْر واضِحٌ كا في قوله تعالى: للد نید ألْحَرَامَ إن 
سا م4 (الغتم:۲۷]ء وقول الب پا في السّلام على هل القبور: (وَإِنَا إِنْ شاء الله 


فعلى هذا تقول: الوب أنه لا يتمع التّعليق باكشيئة لا إذا قصّد به التعْلِيقَ» 
واختار شيخ الإسلام ابن تيمية أنه نافع مُطلَقَا''' لعُموم قول الرّسول كَل «فقال: 
إِنْ شاء اللء ولم يقل: مُعلَمًا. فإذا کان مُطلًَا والناس يقولون بهذا التعليق صار 


ولكين الأؤلى أن يُقال: يَبَغي للانسان أن يقصد التَعْليقَ» وقضد التعليق فيه 

و من البرك في الواقع كأنّكَ اعتَمَدذتَ على مَشيئة الله» وهذا نَوْع من البرك الذي 

1 فده نه "0*0 5 أمّرہ 7 تم لگلام | شيخ آیضا رھ بقصّة من واک 
یھ سے ہر 


و 


أنه قال: لاون على سعينَ مرا لد کل واجدة مهن ما ال في سبيل الله. 


ا ےص سے سے ص ۳ 
وَكَانَ در گا حاخته»۳. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل في الوضوء رقم »)۲٤۹(‏ 
من حديث أي هريرة الکن 

(۲) جموع الفتاوى (۷/ ٦٥۷٤‏ و۲۸۲/۳۵). 

)۳( أخرجه البخاري: كتاب كفارات الأيان» باب الاستثناء ف الأيهان» رقم (۰ «(VY‏ ومسلم: کتاب 


کو جھ 


الأیمان باب الاستثناء رقم »)٠٠١٤(‏ من حديث أبي هريرة رل 


کتاب الأيمان اکن 
)دا 


والقولُ بالإطلاق» أن تقول: کل من قال: إن شاء الله. فلا حنتٌ علیه كما قال 
سول كله وبدون تَفْصيلء وهذه فاد يبي أن تَتَّخِذها في الخلاف. فكل 
لاف لا يرجح فيه أحد الین على الآتحر فان الأصَحٌ أننا سك فيه الأير 
والأسهّل؛ لأن الم سول پل ما حير بین أَمْرَیْن الا اختار أ سرا ما لم یکن 0" . 

فهذان المَولان متلا آعدذها اير ر من ره ونح لا تَعلّم انا إذا نا به 
نی الم فإن الأول انا تشد بالأيسرء و کون تقول للناس: انه کل من قال: 
إن شاء الله. فإنَّه لا حنت عليه. هذا بلا شك أسهّلء خصوصّ العامة فهُم في ني 
لا يَعرفون الَرْق بین ما إذا أراد التعليق أو راد التَؤكيد والتَّررُك فعلی هذا ينبي 
أن تکون على الاطلاق. 

تحریم ا لحلال كاليمين: 

يَعِي: أن كمه کم الیّمینہ وان لم يكن یمن وشل أن , يتقول الإنسان: 
حرام علع أن أكلّم لاناه أو حَرامٌ عل أكل از 

وهذه الْسأَلةٌ فيها خلاف بین أَمْل العلم رت ولکن الخلاف یرجم إلى 
ية القائل» إذا قال: هذا حرام علّ. يريد ابر فهو ليس بيّمين؛ لأنه كاذِبٌ في 
ذلِكء فلو قال معلا: حرا م عل أن كل هذا لام : ین ار قلنا: هذا كذِبٌ؛ لأن 
هذا الطّعَامَ ليس رمَا عليك. هذا ع أَحَلّه الله لك؛ فتکون كاذبًا ولیس عليك 


N f 


ےج وه 

هي 

(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب إقامة ا حدود والانتقام حرمات اللہ رقم (1۷۸7)» 
ومسلم: كتاب الفضائل» باب مباعدته ييا للآثام واختياره من الباح آسهله وانتقامه لله عند 
انتهاك حرماته» رقم (۲۳۲۷)» من حديث عائشة کته 
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ثانيًا: أن يريد بذلك انشاء ء الحكم في فقول مثلا: هذا الطعام حرام فتنظر إن 
دل الدَّليلٌ على أنه حرام حقیقةً فهو صایق» وان كان قد الیل على أنه علال 
وهو يريد أن رم ما أَحَلَ الله قَلّنا: هذا حَرامٌ عليكَء لا لا کاذب؛ ولکن لأنّك 
شئ التّحريم لا أَحَل الله. 

ثالثا: أن رید بذلِكَ الامتناع من الشيء لا لیخبر أنه حَرام» ولا یقصد إنشاءً 
اریم له» ولکته رید بذلك آنیمتیع عنه فهذا هو الذي تُریدہ هناء ويكون كمه 
حم اليّمِينَء فصار الحرّم لا أَحَلَه الله له ثلاث حالات: 

اخال الأولى: أن يقصد اتر . 

الحال الثانية: أن بَقصد تقد اکٹ 

ال ال الثالثة: أن يقصد الامتناع منه. 

فإذا قصّدً ابر فليس عليه شي وهذا ُروی عن ابن عباس ها أنه 
قال: إذا حرم الرجل امرَّأَتّه فليس بشىء”", يحمل هذا على أنه أراد ا بر فإذا 
قال: رَؤْجتي علي رام قُنا: كذَبْتَ رَوجِتّكَ خلال لك. 

وإذا قصّد إِنْشاء ا كم فهذا إن كان مُطابقا کم الله فصّحيحٌ ولا شيءَ 
فيه» وان کان رید مخالّفة خکُم الله فهو حرام وأَعظم إا من الکاذب. 

وإذا قصّد الامتناعَ منه فهذا خکمه حُکم الیمین, إن حَنِتٌ لزمثه کفارة يَمِين» 
ون لم مت فلا شيء عليه والدليل وله تعالى: یایب سس 
نی مرضّات ویک ون ور یحم م قد فرض الله لک حل ایمیک وله موک وهر 


رغ مرس 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الطلاقء باب لم َم ما لآ » رقم (0177). 


كتاب الأيمان 506 
ربب ل 
7و 211 . ہے صصح مهو مھ ے کے کم 7 
العم کم 4 1السریم:١-٢]ء‏ فقال: مد رض الہ لک له میک 4 فدل هذا على 
٥ ٥ 1 8 5‏ 7 2 2 رن صےے سے ر 2ہ و2 
أن هذا التّحريم حُكُمه حُكْم اليّمين» ویدل لذلِكَ أيضًا قوله تعال: يناما لري 
ل سروه سا کے ۵ سوم ےم چ دی ر ہے سو مر ے٤‏ ہے سے 7< 
اموا لا مرمواً یت ما لعل الله لك ولا دوا یک أله لا یب العتین 7 


۳۹ 


رر رسد < ول وو 


وکوا سا کم اه كلا با وانڈوا لله الع آشر يو. مومت اع لا با 
اه لو ف یمک 1مائد۸۹-۸۷:3]. 

فذكر اليّمين بعد اي عن تحریم الطیبات وهذه إشارةٌ إلى أن حُکُم تحریم 

کی 0 ے‫ 1 1 ۰ 2 7 2 کی ۶ 1 1 : 3 

الطَيّبات حُکم اليّمين» فعلی هذا إذا قال الإنسان: حَرامٌ عل أن أكلّم فلائا؛ حرام 
عل أن ادخُل هذا ابیت حرام عل أن آكُلَ هذا الطعاع. ثم كلّمَ فُلانًاء ودخل 
ابیت وأكل الطّعامء فإنه يجب عليه أن یکر كقارة يَمين. 

وهل هذا اكم عام أو مُستْتّی منه الزَّؤْجة؟ بِمَعنّى: إذا قال الإنسان 
لرَؤْجته: نت عل حَرامٌ أو رَؤْجتي عل حرامٌ. هل هو مثل ما إذا قال: الطعام 
عل حرامٌ. أو يكون تحریم الوجة ظِهاراء وبينه) فرق ظاهر؟ 

في هذا خلاف بین أهل العلم هت 

۱ ےورس عر گر ع ال . و ہے د ريع سه کے 

فینهم من يَرَى آنه یمین وليس بظهار؛ لعُموم قوله تعالی: یم تحرم مآ أمل 
نله والرّؤْجة يا أحل الله له فتتدخل نی عموم الآية. 

ومنهم من يتقول: إنه ظهار؛ لأن قول الإنسان لامرآته: آنت على کظهر أَمّي. 
معناه: آنت عل خرام» فهو وان لم يَأْتِ بلفظ الظھار فمَدْ نی بمَعنى الظھار فیکون 
ظهارا. 


ومن العْلَباء ره من ي رجع في ذلك إلى یہہ فان لم ین له ية فهو یمین. 
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نر یو و 


ومذا القول هو الصُحیخح؛ لأن دُخولّه في عُموم قوله تعالى: لم ْم م1 لعل 
9-78 ها فیکون راهن لا قوسد لدان 0م 

7 را 7 7 24 3 
كحرمة مه فهذا یکون له ما نوی لول الب پل 3: إت الأغمال با لیات وا 
لكل ائر ی . 

إذا ۵ يكت الشروط المْنَ للیّمین» فان الكتار عل فی بین مور ثلائة: 
(طعام عشّرة مَساکینَ, أو وتم أو حریر رقبة. 

والساكينٌُ هُمْ انين لا تجدون کفایتهم سَواءٌ کانوا ذُكورًا أم إنانًا صِغْارًا 
آم كبارًا. 

وکیّف يكون إطعامٌ عشّرة المساكين؟ وهل مَعناه أن تَضَع طعامًا وتدعوهم 
إلى ذلك أو أن تُورٌع عليهم طَعامًا وهم یطبّخونه؟ 

تقول: هذا جائرٌ وهذا جاؤڑ+ لأن القرآن طاق اله فيه فقال: : #إطعام عشرة 
مکی € [الائد:۸۹]ء ولم یبن فک ما يسمّى إطعامًا فهو داخل في هذا. 

وهذا الإطعام بِينّه يته الله في الآية آنه: من أوسط ما نموت آهل یک 4ء ومعتی 
ا آطیه وأفقلف فليدن هو ال میء ولا آذنی یی هذا هو الظاهر أنه 
راد بالأَؤْسَطء وقد يراد بالأَؤْسَط الخيار کما في قوله تعالى: « وَكَدَلِكَ جََلَتکم أمَّهُ 
وَسَطلا ‏ [البقرة:68١]»‏ لکن هنا الظاهِرٌ -والله أَعلَمُ- أن اراد ما ليس أَعْل ولا آذنی» 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ی رقم (١)؛‏ 


ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله :نا الأعمال بالنيات» رقم (۱۹۰۷) من حديث عمر بن 
الخطاب نة 


کتاب الایمان بن 
1٩‏ سس 
وید عل ذلك حدیث معاذ ينعن آن النبی كيا قال له: (إيّاكَ د وكرام آنوامم ۰( 
وقد ذگزنا فيها سب أن الاطعاع والکفارات تنم إلى ثلائة آَفسام: 
منها ما قر المع فیها العام والطعم. 
ومنها ما قدّر فیها انعم دون الطعام. 
ومنها ما قذّر فيها العام دون الُطعَم. 
ال ما فبا الط والطعم: فِذية الادٌی ايآ قال لكغب بن 
عجرة اند منة: «آ مت مسا کل ینکین ضف صاع» ۳ 
ومثال ما قدّر فيه الطعام دون الطعم: رّكاة الفطر: صاعٌ من طعام ولکِن 
لم یقل: لکل مسکین أو مسکیتین أو ثلاثة؛ ولذلك يجوز للانسان أن يُفرّق رّكاة 
الفطر على عِدَّة مَساكينَ أو يُعطِيّ عشّرة أصواع کین واحدٍ. 
ومثال ما قدّر فيه لطعم دون الطعام: كقارة اليّمين. 
فإذا كان ذلِكَ كذْلِكٌ فانه تجوز أن تَصتّع طعاما غداء أو عشاء وتذعوهم 
ويَأكُلونء أو تُعطِيَ کل واحد ما يكفيه من الب أو ال والاحسن أن يكون معه 
َم؛ لیکون طعامّا تام 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الزكاةء باب أخذ الصدقة من الاغنیاء وترد في الفقراء حيث کانوا» رقم 
(۱۹) ومسلم: کتاب الإيهان» باب الدعاء إلى الشهادتین وشرائع الاسلام رقم (۱۹)ء من 
حدیث ابن عباس بََوَلَيْعَنْها. 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الحصر باب الاطعام في الفدية نصف صاع رقم (۰)۱۸۱ ومسلم: 
کتاب ال حج؛ باب جواز حلق ال رس للمحرم إن كان به أذى» رقم (۱۲۰۱). 


والصاعٌ المعروف عِندنا نی القصيم يُساوِي سة آمداد وزيادة بل اوي 
وعلى هذا فیکون اطعام عشّرة مَساكينَ: صاعین. 

ار نویر مہ [الائد::۸۹] الکشوة كذلك غير مُقدَّرق فیرجع في ذلك إلى 
العف وأَقلّها: كسوة تجزی في الصلاق فإذا كان في الشام أو العراق أو مِضر فانها 
قمیض قَصررٌ وبنطلون, وإذا كُن في تج فالکشوة تب ویروال وطاقیة وعثرة. 

3 یر رَقَبدٍ 4 [الاندة:۸۹]» وهذا واضح. 

فالله جِعَل الْأَمْر من باب الَعلّ» فالإطعامٌ في الغالب هون من الكشوة 
٣‏ آهون مالعا 

وهل يُشترّط في الرقّبة أن تکون مُؤمنة؟ 

احتلف العلیاء مره في ذلك» فمنهم مَن قال: إن ما ذْكِرَ میا بالایمان 
في کتاب الله قيّده» وما جاء مُطلَقَا فإنّنا لطلقه ففي القَنْل قال الله سْبِحَلهويعَلَ : 
4 رقم کت 4 [الساء:۹۲]ء وأمّا هنا فقال: #تَحَرِيرٌ رب 4 [المائدة:89]» وفي 

لظهار یقول: محر رم مَن کل أن يماسا 4 [لجادلة:۳]» و ليس فيه ذکر الایمان. 

2ء بحمل الط عل ا الایانه ویستیلون 

کر بوچ ا حیث جاء بأمتہء فقال لها ال سول لة: 

ین ؟ فقالّت: في السّماء. فقال: «أَغيَفْهًا فاعم م مومت( فان قول الرسول: 
00 مومت و على أنه لا عت إلا للمُؤمنء وأيضًا فان العَبّد الکافر إذا عقت 


ا اک 
الحكم السلمي و OS‏ 


كتاب الأيمان 42 
رر ربا لتق بالکفار فیکون ضرّرًا على السلمین؛ ولهذا فاكشهورٌ عندنا أنه لاد 
من آن تکون الرقبة مومت 

فمن لر يد * طعامّا أو مَطعومًاء كسوةً أو مکشُوا؟ 

فالظاهر أن الآية عامّة؛ ولهذا قال الله تعالى: #قمن کر ید فَصِيَامْ لکد بَا 4 
[الائدة:۸۹]ء فکلمة: من لہ ید 4 تشمّل من لم ید الطعام أو الكِسُوة ومَنْ لم ید 

ع رره ره 2 ۳ 5 مه 

من يُطعمهم أو یکُسوهم کم لو کنا في بد كله آغنیاء؛ ولذلك حدّف الفُعول 
للعموم #فمن لہ يد فصیام تلد یا 4. 

ويُشترّط فيها التَابٔعء فان قیل: رط التبم قَیْد زائدٌ على الآية» ولو آراد الله 
التتابع لقال: متتابعة. کیا قال في | لصّیام: مین مُتَتَاِمَينِ ۹۴ء فَعَلَيّنا أن تُطلِق ما 
أطلّقه اللہ وأن تقد ما فده اللہ وکا قُلْنا في قوله تعالى: لقن گر ید یامد 
ی ه: إنه لا يشرط فیها التبم لیا مُطلّقة في القرآن فهنا أيضًا لا يشرط 
التَتابع؛ لانه مُطلّق. 

قُلْنا: هذا الاعتراضُ صَحيحٌ ولا بد من الإجابة عنہہ أو المُواقّقة على الإطلاق. 


سرصم سے 
3 


الجوابٌ: أنه صح عن ابن متا آنه قراً مذه الآية: (قَصِبَامُ لا 
متَنَابعَاتٍ)» وقراءةٌ ابن حو اھ مهار مل فان از سول لفن زره 
أن یف رن غَضًا کا زک لقأ رامع يَعنِي : قش و 
فقراءثه إذا صحَّتْ عنه حُجّة بلا شك وهي وإن كانت لا نى لَفْظًا على اهر 
عند أَهْل العلم رهه لأنه لا يتل لفط لا ما كان مُتواترًاء لكِنّها حجّة في کم 


(۱) أخرجه أحمد /١(‏ 504)» من حديث ابن مسعود نة 
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مع أن الصّحيح أنها تنل لَفْظَا إن صَحَّت؛ لأنها من القرآن وهذا اختيارٌ شَيْخْ 
الاسلام ابن تيمية هه آک٢‏ 

أمّا ما يَفعَله بعض الناس الان من گومم يُصومون مع القَذرة على الاطعام» 
فهذا لا صل له لو يَصوم الانسان ثلاث سِنِينَ ولیس گَلائة یام وهو قادرٌ على 
صاعَیْن من الأَرْزِ يَدفَعھا للعساکین فلا تجزته. 

إذا تكرّرت الأَمان فهل تکور الكَفارة أو لا تَتكدّر؟ 

تقول: اذا كر عن امین الأول ثم حلف بعدها فا لا يبيل على الگفَارۃ 
الأول بل لايد من کَفُارۃ أخرى للحلف ا دید أ گا إذا اجِتَمَعَتِ الأَيّيان وحیت 
في عد يهان فهي لا تلو من تلا حالات: 

الأولى: أن یکون الَخلوف عليه واجدًا بالعٌخُص. 

والثانية: أن یکون واجذا بالنّوع. 

والثالئة: أن یکون تلف 

فالأوى: إذا كان واحّا بالشّخْص فلا ریب أنه نجزثه كقارة واحدة مثل لو 
قال: :واف للم ثم قال له تن حَوله: : كيف تلف على أن لا تكلم بَا وهو 
أخول السلِمُ؟! فقال: : ولله لاله کل أعادوا عليه ذل أعاد: ولله لا أكلّمه. 
فهنا تکزرت الأيمان والحلوف عليه واحد بالشّخُْصء فهذا زه كمّارة واحدةه 
فاذا حنت جر أنه کقارة واحدة بلا شََّكُ. 


والثاني: أن یکون واحدا بالتّوْع مثل: أن یکون الحلوف عليه فغلا مثل: والله 


(۱) مجموع الفتاوى (۱۳/ ۳۹6 و5 .)٣٤/٢‏ 


کتاب الایمان بر 
)د 
لأفعَلَنٌ كذا. ویعین والله لأَفعَلنَ كذا. ویعین شيئًا آخر والله لأَفعَلنَ كذا. ويعيّن 
یا ثالنّاء فهذا واحد بالتوع بمَعنی: أنه کله حلف على فِعْلء فنا أيضًا لا تتكرّر 
الكفارة؛ لأن الَخلوف عليه واج بالتوع. 
4 ما مره كن 8 of‏ ير زه 0 ۹ ٠‏ 0 
الثالث: وقد مختلف بنوعه مثل أن تحلف على فعل. ويحلف على ترك فحلف 
o . o.‏ ۰ 1 ۰ ۰ 1 عي ع ۰ و 2 
على فِعْل وحَلف على ترك فالصحیخ في هذه المسألة أنه إذا كان الوجب واحدا 
فإنه یکفیه گفارة واحدة يَعني: إذا كان الحلف باه حلف يّمينء فاليّمِين مُوجب 
07 2 2 گے 2 2 2 کر :0 
الاییان والوجب بعني: الذي يجب باليّمين کفارة واحدة لا ختلف بین الفعل 
3 1 5 ی ر ھ 2 
والترّك ولا بين هذا وهذاء فإذا اتحد الموجب فإنه مجزئه كفارة واحدة قیاسّا على 
الوضوت فإذا أحدّتٌ الإنسان بعدّة أنواع من الحدّث تُجزئه وضو واج فُنا 
جزئه كفارة واحدة. 
کا ۰ سا 7 1 سر مر 2 ۰ سر مر o‏ ك 
وا ما إذا اختلف الوجب مثل: وجب عليه کفارة ظهار» ووجب عليه کفارة 
یمین فانه نا تَعدّد الکفارة فللظھار گفاریُه وللیمین کفارته. 


و 27 


مایرجع إليه في الآيمان: 


أرّلا: إلى نة ا حالف إذا احتَمَلّها اللّفْظ : 
ہم ر ١م‏ عم ۱ ر س 2 
وهذا أَصْلء ودَليلّه أن الله رده ل النيّة بقوله تعالى: فوَلکن نکم يما 
س‫ مجح ہے 5 أ ۰ ۰ نے 0 To‏ 4 
قد الین که [للاندة:۸۹]» فجعل ما عقّد الانسان عليه له هو الاصل وهو العت 
u 7 34 11 5‏ ۳ 3 2 5 روصم 0 214 at‏ 
وقوله کیا دنا الأغعال بالات و ِكَل ار ما وّی»۳» فبییّہہ لکن تشترط 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي؛ باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله بء رقم (۱) 
ومسلم: کتاب الإمارة» باب قوله و : ١إنما‏ الأعمال بالنيات»» رقم (۱۹۰۷) من حدیث عمر 
ابن اخطاب یولع 
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إل الب ونام على الأرض» نآ ے2 نا له ليك كنار بمین؛ لت ما نشت 
على الفراش. فقال: أنا قد نوبت بالفراش الارض؛ لذن الله تعالى یتول: ۷ انی 
جَسل تج لش فرشا وَاَلسَمَآء ا 4 [البقرة:؟7]. 

ومثله لو قال: والله لا أنام إلا تحت سَقف. فخرّجَ إلى السّطّح فنام قوق 
لقف فقلنا: عليك كفارة يمين. فقال: ماکان يت بالسُغف: ات 
فقَدٌ قال الله تعالى: # وَحعَلا لسَمَآء سَقُعَا وا (الانیاء:۳۲]ء فإنه قبل منه؛ 
لأن لفظه متّمل. 

ورجُل آخحرٌ قال: والله لا کلم فلا فواققّه في السّوق فسلّم عليه وجلّسا 

يتَحدَّئان له ساعة» فقلنا: عليك كثّارة يَمين؛ لأنّك حلفت أن لا تكلم فل 
فكَلّمْته. قال: نا ریت بِقَوْلي آلا أكلّم ان آي: لا آكُل خيرًا. فتلزمه بالکفَارة؛ 
لأن اللّفْظ لا تمله ٍطلاقاء فإذا قال: أنا نَوَيْت بِقَوْلي: لا أكلّم فلانًا. لا أَجْرَحْه 
۰ 27 ٤غ‏ ا هر ہہ س ےھ سور 
فهّنا لم تحنّث؛ لأن الكَلْم نی اللّغة ابمزح ومنه قوله قللا: «ما من مکلوم یکلم في 
سَبيلٍ الله" 

ولو قال: ولله للع فان وذعب وباعه بَا قَلَنَا: : حنشت. فقال: أنا قصدت: 
لا بيه هو نفسه. هنا لط له بلا َلك لکن الوا لا له فتقول لہ: 
لوأَرَدْتَ هذا فلا يَصلّح؛ لأنه لا یله الواقِم» وظاهر كلام المُمّهاء أنه يَصِحُ؛ لأن 
قوله: لا بیع فلانًا. أنه لا يبيعه؛ لاله خر ولیس له بَيعُه. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصید باب المسك» رقم (۵۵۳۳)» ومسلم: كتاب الإمارة» 

باب فضل الجهاد والخروج في سبيل اللہ رقم »)١47/7(‏ من حديث أبي هريرة وبعَيدْعَنَة. 


کتاب الایمان 


((1۸ بح 
ٹازیا: ؛ ثم إلى سبّب الیّمین: 
إذا قال: آنا لیس عندي نية؛ فی چع إلى سَبّب الیّمین» فیقال: ما سَبَبُ حلِفْكَ؟ 


فإذا كان السبّبٌ مَوجودًا فالیٔمین مُنعقدة وإذا كان غير مو جود فلا یمین 

تلا قال رجُل: واه لا 0م 
رر 02 6 0 0 ۶ 

إن تظرنا إلى اللّفْظ قلنا: عليه کفارق لكِنْ لو قیل له: هَل كنت بريد لا آصاحبه هذ 
الیو أو هَذا؟ 

فقال: أنا ما عندي نية. قَلنا: فلم قَلْتَ: والله لا صاجبه؟ قال: لت واه 
لا أصاحبه؛ لانه در ی آنه بٍ ان رھ والات تین آنه لاء 7 سس ۱ 
ترف لان ]نان الیش TR‏ اسان تارب ام ین ادل رتك 
و رت ہجوت تحت بناء على 
أنه قد قیل له: إنها قد ذَمَبَتْ إلى السرّح المُلان. ثم بّنآنها لم ذهب فإن الطّلاق 
لا یقع. 

ثالمًا: 5 ثم إلى التعيين: 

يعت أن ن يعن الشیء بتقسه» فإذا عيّّه دنا ہما عه مثال ذلك : قال: والله 
7ت الكيكلة وار ال فا رم( باه هذه 
السخلت فکرت وصازت غا وأكل منهاء فاله منت لأآنہ لیس عنده سب 
ولیس عنده نية. 

ولو قال: واه لا أكلّم زج فلن هذه. فعین ووصف. الوصف (زوجة 
فلان)» والتغیین (هذه) لان اک الروعية آو مات عنها؛ آي: بالت منه» 


4 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فإذا قال: ني أي: لا أكلّم رَؤْجة قُلان ما داعث رؤْجته. فلا نث؛ لأن الرّوْجية 
زالت. 

ولو قال: والله لا آدغل بيت فلان مَذا. تم إن فُلانًا اَل عنه» فإذا دل 
بر رد و و تست 
بَيْت فلان. 70 0" بر وال فا وین لاٹ 
فلان» ولک لو كان عبن بیْته أنه لا دخل بت فلان مُطلَقًا سَوَاءٌ هذا أو غتره» 
فإنه گت لأن النيّة مقدمة 

ولو قال: آنا ليس عِنْدي نِيَّه ولکن يَوْم أن حلفت فان هذا الرجل ليس کت 
أن آزوره» فإنه ينث إذا دخل عليه؛ لأن السبّب مُقدّم على التعيين. 

في الصو رة الأول لو آن الف الذي هة ال عن فلان وسکته اکن 
له الحالفت فإنه هلان امن نی امین به» ولو غیت آزصانه وشل ما 
قلنا قبل كليل في رَؤْجة فلان هذه أو 2 سَخْلة وصارّث گَبیرگٌ فالّهمٌ أن امین إذا 
من ود ول سیب در ان 

رابعًا: ا نم إلى معتى اللّفْظ: 

قرع ثم الثزقء ثم لو والراجحٌ تقديم ال 
ا 
تم ارف ا انا جح تقدیم ال 

إذا حلف الانسان ولم يكن عنده لاني ولا سب ولا تین فان ترجع إلى 
معتی اق اوا وا رفا آلفاظ عل سن ری ال 


4 
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والشَّرْعَ والعزف مثل كلمة: الأزضء والماء واطیّه فهَِه افق ى عليها اللغة 
والگُزع والعژف والّیاء فی اسر وني اللّخة وني العف هو هذا الذي قَونَّكَ. 

إذا قال رجل: والله لا أنام تحت السّماء. إذا لم ينو شينًا فإننا ترجع إلى مدلول 
الَْظ واللّْط هنا ق فيه اللّخة العرَييّة والعُرف والشّْع. 

وكلمة ۹۳ 9 من ً “" -أي: عَرفنا 5 القصیم- 
ولکن الشاة في اللّغة العرّبيّة اسمٌ للعَتّم: ضآها ومَعْزهاء ذگرها وانثاهاء كلها 
تيك شا والشاهٌ یقارع اف من ذلك كله رد انها تفل ی البدنة 
والبقرة؛ وهذا مجزئ عن الانسان إذا كان عليه دَمٌ لرك واجب سبع البدنة أو سبع 
البقرة. 

فهنا إذا اختلف الشَّرْع والعزف واللخةء ففيه خلاف بین الغلّاء میرف 
فونهم مَن قال: یقدم الشَّرْعئٌء ثم ارف ثم اللغوي» ولکن الراجح آنا تُقدم 
التُرقّ؛ لأن ا حالف لا يعرف إلا لته العرّفية الدارجةه اللّهُمٌ إلا إذا کان طالِبَ 
57+ 0 

وهذا رجُل متلا قال: والل لین الیو آتَیيًا. فاليم في الشّرْع يُطلّق على لیم 
الرعيَ الصحيح» ومذا الرجُل آمسك فتّی حرا وذعب إلى السّوق وباعه فهنا 
بیع موجود» ولکِن باعتبار اللّغة فقّط والعرف ربا يُطلّق على هذا آیضا. 

وأمًا نی الشَّرْع فليس هذا بیع فإذا قال هذا الرجُل: آنا الآنَ ليس عل کفارة؛ 
لأنّي بِعْتُ. فإذا قُلْنا بتقديم الشّرْع فلنا: حيثت؟ لأنّك ما بغت شَرْعَاء وإذا نا 
بتقديم اللّغة أو العف فان هذا يعتبر بَيْعَا في اللغة قَطْعَاء ولكِنْ في العف فَمَدْ 
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تقول: إن عرف المسلمين في العقود ينزل على الشَرْع؛ لان المسلمين الفروض أن 
عرقهم هو الشَّرْع فتقول: إذا لم يكن هنال ية ولا هناك سَبّب ولا تَعِْين ترجع 
إلى مَدلول اللّفْظ. 

ولو قال رجُل: والله لا آقضی حاجتی إلا في الغائط. دعب ال رَبُوة وقَمَى 
حاجَتّہ فهَل ینت أو لا يحَدَتْ؟ 

تقول: إذا رجَعُنا إلى اللّغة العرّبية فإنه تُنَث؛ لأن الخائط في اللغة العرّبية 
اكان انمض وان نظنا إلى العُرّف وأن الخائط المكان المحَدٌ لقضاء الحاجة» وان 
كان مُرتَفِعَاء فإنه لا يحّثْ؛ فترجع ان إلى العزف. 

والغالب في ا حقیقة أن الأیمان لا تلو من نيّة أو سبّبء لکن المَقَهاءُ يتفرضون 
آشياء قد لا تُوجّد إلا في الڏَهُن. 

فصارت الراتب أربعة: 

الأولى: ین ا حالف بک ط أن يحتملها اللفظ. 

الثازية: سبّبٌ الیّمین. 

الثالثة: التعيين. 

الرابعة: مَدُلول اللفظ. 


کتاب الأيمان ( باب النذر) 


تعريفه في اللغة: النّذر في اللّغة اعد والعهّد. 


وفي الشزع: هو التزام الکلف تَفْسه ہما لا تُب عليه من طاعة أو غَيْرها. 


فقَولنا: «التزام» كما ذْكَرْنا في اليّمين (بصيغة تخصوصة)؛ لجل أن يكون الأثر 
واسعًاء فكل ما دل على الإلتزام فهو نَذْره سوا قال: لله عل تذره أو لله عل عَهْد 
أو أعاهد الله على كذا. فان هذا من النَّذْر؛ لمَوْلهِ تعالی: لوسم من عد له گیٹ 
اکتا من قصلو لصف ولتک من الب ا فلت ءاکهم من فصل لو 


سس یہ o‏ 


بو وتولوا وه هم معرضَوت € [التوبة :۷۲۱-۰ ]۰ 


وقولنا: «اأكلّف» آي: لا بد أن کون مُکلفا مکلفا. آمّا گا مه المكلّف فلا يَلرّمه 


ع # 


شي ع. 
هكذا قال الفقهاء في تخریفه مع أنه في التفسيم یکون هذا التَحرِيفٌ قاصرًا؛ 
لأنه لا يمع جنيع آنواعه إذ من آنواع النَذْر ما ليس بطاعة إطلاقّاء كا لو در أن 


0 


لس تَوْبهء أو أن یکلم فلائء أو أن يَأكّل الطعام الفُلانّ» فهذا ليس بطاعة؛ ولک 
مع ذلك داخل في التذر. 

وعلى ذلك لو قيل في تعْريفه: إن ار إإلزام المكلّف تفسه لله تعالى شينًا. 
وأطلقناه لكانَ هذا أَوْلى؛ لأنه حتّی قولنا: طاعة غير واجبة. قاصر والصَّحيحٌ أن 
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الطاعة الواجبة إذا نذرها الانسان تکون واجبة من وَجْهَيْن: من جهة أمْر الشرُع 
بهاء ومن جهة النذر. 


.ىهم 


حکمه : 


0 7 کے مد سر 5 5 8 کو > 9 ۰ 0 6اا یر 0 
إن الرسول پگ تی عنه وقال: (إنه لا ای بختر وَإِنَا بستخرج به من 


لبیل وهذا هي قال بعض أَهْل العِلّم رحَهْره:انه للگراهة. وقال بعض أَهْل 
العلم يَمَهْرََُ: إنه للتخریم. وإلى هذا یمیل شيخ الاسلام ابن تَيميّة إلى أن التّذّر 
رم + وذلكک لأن الي ی تی عنہ'"؛ ولانه الوم سه ما لم يُلزْمه الله به؛ ولأنه 
قد ینت بهذا التذرِ ولا یوق به» فیعزض نَفْسه للإنّم والعُقوبة والنکال؛ وغذا 


سج سر مر اھر ہر »و ور و 


قال الله تعالى فیمن خالف النڈر: 8 تب ماما في فلوم إل تور لقن يمآ لوا 
آله ما وَحَدُوهُ وما کارا زوت 4 التوبة:07]» فالأمر عظیم جدا وينبّغي للمَرْء 


2 


ا 4 


ما دام الله قد جعله في عافية أن يَأخذ بہذہ العافية. 

وما اکٹر ل روا ندموا وَجَاووا ار ماذا د تصنع؟! 

ثم إن الغالیب أن مَولاءِ الناؤرین إنمانینڈُرون ا حاجة يُريدونها من اللہ مثل أن 
يقول: إن شفّی الله مَريضى فلله علٌ كذا. أو يَفشّل في الامتحان فیقول: إن نجَخْٹتٌ 


+ 
ع 


فلله علي كذاء وما أشْبّه ذلِكء فكأن الله تعالى لا یتمَضل عليهم الا بط وعِوّض». 
وهذا قد یکون سُوءَ ن بالله عَيَبَلِّ ولِهّذا قال الب يكلِ: (إِنَهُ لا یی بر 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب القدر باب إلقاء النذر العبد إلى القدر رقم (11۰۸)» ومسلم: كتاب 
النذر باب النهي عن النذر وأنه لا یرد شيئاء رقم (۹ ۱۱۳ من حديث ابن عمر وه 

(۲) مجموع الفتاوى .)۰٥/۱۱(‏ 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب القدر» باب إلقاء النذر العبد إلى القدر رقم (/570)), ومسلم: کتاب 
النذر» باب النهي عن النذر وأنه لا يرد شيئاء رقم »)١774(‏ من حديث ابن عمر تلع 
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وصدّق الرسول بي ولم يقل: لا آنی باقیر. الذي يُريده الناؤر ولا حَبرِ آخَرَ 


وهذا دات الانسان یکون فی ضجر ومَسّقَة لا سيا إذا کان النذر تٌقیلا» مثل أن یکون 


قد نذر أن يَصوم سَنةق أو شهرین مُتَتابعيْن» او أن یُذبح بَعيرّاء وما آشبه ذلك. 


5 


فاحاصل: أن النَذْر مكروةٌ بلا َكٌ؛ لأن نی تی عنه 
وأا أل بل یم وه لا يجوز للانسان أن یره لا علفتم من الدّليل 


وکونا تقول بتخریمه ووجوب الّفاء به» ليس فيه تنافضاء فالشیء قد ب 
رما ورب عليه أَنَّره كالظّهارء فإنه مُنگر من القَؤْل ورور ومع ذلك یترتّب 
عليه أَتَرّهه وكذلك النذر فهو محرّم» ولكن تجب الوفاءٌ به إذا كان طاعةء ويَأتي 
تفصیل ذلك. 

واللإنسان إذا ندر ووئی فإنه يحمّد على الوّفاء لا على التذر» وقولہ تعالى: 
له [الإنسان:0]» ليس الُراد به التَذْرَ ا خاصّ؛ بل راد بر كل ما يجب 
عليه؛ لأن الانسان قد عامّد ربّه أن يطيعه که كما في سورة الأغراف: ات لت ریک 
الوا مها أن فووا وم أليَمة إا كتا عَنْ هد عَدفِلِينَ 46 [الاعراف:۱۷۲]. 


ےر س 


فا راد بالنڈر في قوله: ووت بل رکه َعَم منَ التذر الحاص؛ وهو التزام 
الإسان بها لا كيب عليه حتّی الطاعات الواجبة ثل صلاة الظّيْر والعضر وأداء 
الرّكاة وغيرهاء فگُلّھا من اد ولِهّذا قال الله تعالى في الْحَجٌ: #ثّ لِقَضُوأ 
هم وَلْجُوضُوا ندورَهم € [الحج:15]» مع أن الإنسان ما نذَّرَ ولکن دخل في اج 
فصار واجبًا علیه. 
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ندر 


آقسام النڈ 
فد ومنه غير صحیح؛ فالصٌحیح ما يملِكه الإنسان» وغيرٌ 
الصحيح ما لا یملکه؛ وغذا قال الب و «لَانَذْرَ فج لایَمْلكٌ»۳ فکل ما لا عَلكه 
۰ ۳ 7 8 یی ۲ ر ا کل مر ص 5 رگ 
فانه لیس بصّحيحء فلو قلت: لله عل کر أن أعتق عَبْدَ فلان. قُلََا: هذا تذر غير 
۳ >> 21 ۰ ۳ سے ہاج ۶ 
صَحيح؛ لانك لا تملك هذا. ولو قال الانسان: لله علي أن آطبر في اواء بيدي. فهذا 
غير صحیح؛ لأنه لا يُملكه » فالشيءٌ استحیل د معا أو عقلا أو عادةٌ لا ينعد به 
التذر وهو لَعُو. 
آشسام الصحيح من النذر: 
3 و روگ مه ۔ کہ ۲ 
الأوّل: مُطلّق تب فيه كفارة یمین: 
مُطلّق بمعنی أن یقول: لله عل تذر. فَقَطء ولا یمین شید فهذا فيه كفارة 
یمین ؛ لقَوّل التي تا ١كَعَارَة‏ التذر إِذَا لَمْ يُسَمَّ کفا کار سد حسّن 
یی ماه 
(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۱۹۰ وأبو داود: کتاب الطلاق باب في الطلاق قبل النکاح» رقم (۲۱۹۰) 
والترمذي: کتاب الطلاق» باب ما جاء لا طلاق قبل النکاح رقم (۱۱۸۱))ء والنسائي: کتاب 
البيوع» باب بيع ما ليس عند البائع» رقم (؟5١521))‏ وابن ماجه: : كتاب الطلاق» وت 


قبل النکاح» رقم (۷] ۰ء من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص عة . 
قال الترمذي: حسن صحیح. 

(۲) آخرجه الترمذي: کتاب النذور والایمان باب ما جاء في كفارة النذر إذا لم یسم رقم (۱۵۲۸)) 
وار" ا مم کو ہہ رد جع 


عامر ا ھن ا لعن 
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من قبل وهذا غالبا لا يقع» وانما ذگره العُلّاء مره تما للتقسیم. والغالب 
أن من پقول هكذا یکون تیه ما بالَفْظ أو بالتَیّة. 

الثاني: ر اللُحاح والغضب. فیختر بین فعل النذر وکفارة الیٔمین: 

اللّجاج: التراع والُخاصّمةء والغشب معروف» والإضافة هّنا من باب 
إضافة الشيء إلى سیبه يَعنِي: لد الذي يسه الجاج والغضّبء وهذا السبّبُ 
آیضا آغلبي» ولیس اا يعني دا تال أذ کن ھا و سد كون ر 
وله ضابط وهو أن يقصد بنذره ف أو نع أو التصديق أو التكذيب» مثال ذلك: 
أن یقول: لله عل تَذْر إن كان هذا الشيء كنبا أن اذبح جُزورًاء أو إن كان هذا ا حر 

فهو لا يُريد اذبح ولا الصّيام» ولکن يُريد أن يتحول َاطبه على تَضديقه؛ 
لأنه عم أن صسيام الشهرين تقیل عليه» وهو لا یُمکن أن یم علیالکذب وقد ألرّم 
نفْسه بصيام الشهرين. 

ومثال قَضْد التُكذيب: أن دنه دّت شينًا فیقول: إن كان ما حدثتني صِدْ 
فلله علي أن أصوم ستتّن. فالغرض التکذیب وأن هذا الكَلامَ ليس بصدق. 

ومثال قد الحتٌ: أن یقول: لله عل ذر أن آصوم شَهْرَيْن إن لم أفّل هذا. 
فالفزش من ذلك لمعل الفكل: 

ومثال قَضْد اكَنْ: إن فعلّت هذا فلله عل تر أن آصوم شَّهْرَيْنَ. فهذا قصَدَ 
به مَنْع تفسه من هذا الشيءِ. 

فهذا مه حُکُم الّمین؛ لأن الغرّض منه هو الْرَضُ من امن فيُجعَل 
خکمه خکم اليّمينء ويقال "نينقتل 1رر و كمازة الیّمین. 


Gin 
o 


3 


3 3 
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رجّل قال لمُخاطبه: : إن كان مات تقوله صِدْقًا فلله عل تذر أن آصوم شَهْرَين. 


7 بر۱ 


فهذا الغ منه التكذيب» فتن أنه صَف تقول: إن شنت فص شهرَين؛ 
وان شنت فکفْر کَفَارةً یمین. والأفضَلٌ أن يَصوم؛ لأن هذا بر ومع ذلِكَ فله أن 
يَعدِل عن الصّيام فيكفر كَمَارة یمین وهذا أَسهَلُ. 


الثالث: تر المباح وحُکمه كالثاني: 


کذر الاح أن یر یفل شی مُباح» ليس طاعة» + یحم بین فِعْل النَذْر وكقارة 
اليمين» ومثال تر المباح: أن يُقول: لله عل تَذّر أن لس تَوْبي هذا. فليْسه الثوت 
هذا أو ذاك مُباحٌء فتقول له: إن شنت شنت فالبّس الوب» وان لم تله فكَمّر كمَارة 
یمین؛ لأننا تعلم أن غرَضه من قوله: لله عل تذر أن أبس هذا الثوب» هو الیّمین 
الت على لبس هذا لوب فأكّده در فتقول: حُکمه حُکُم الیمین. 

وَالدَّلِيلٌ على كم مَذین القِسْمَيْن: أن الله لوق جعل التّحريم يمينا 


سم 


في قوله: الم رم م1 لعل ال لك € سریم:۱] إلى قوله: قد غرض اللہ لکن لد 
میک 4 [التحریم:۲]. 

وهذا ار اي ذگزنا هو بمعنى التحریم؛ ان الغ من ی 
أو التصديق أو التکذیت» وحقيقةً ة التصديق أو التكذيب يُقصّد به المع وا 
لأنهإذا كان َصديقًا الُصود حت الناس على قبول رد 

وان کان تكذييًا فالقصود مَنْع الناس من قبول ابر ولكن در بہذا الط 
للويضاح. 


۳ 
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وكذْلِك ما ورد عن الصحابة عفر في هذا؛ فقد ورَدّت فيه آثار عن عمرٌ 
ES‏ أ وعن غيره بان الإنسان یکثر كقارة مين» ولا يَفعل اذوره وتعلوغ 
إذا فعَلّ اكَنْذور فهو الأَصْلء فلهذا قال العلّماء 71 ت فا حا الیٔمین؛ 
هذا من جهة الدَليلٍ اي 
ما النظری: فلآن ا لد اليمِينُ وقد قال ال پلیا: «إمَّا الال 
الیو لکل افري ما وی»۷ 
وتذر الباح واضح أن خکمه خکم الیّمین؛ لأنه آراد به إلزام تسه بصيغة 
7 ان فَهُوَ في حُکُم الیّمین وقد قال الله تعالی: فد رض 
الله لک له ایک 4. 
الرابع: تر هه فيَحرّم الوّفاء به وبُکفر کار يَمين: 
ب ۰ کا کر | ۳ سر ے۹ ع اع ۶ 
نذر العصية مثل أن یقول: لله عل نذر أن اسرق ساعة فلان. فسرقة الساعة 
حُرّمة أو یقول: لله عل ذر أن أصوم عيد الفطر. تقول: هذا حَرامٌ علَيِكٌ؛ ف 4 
َّارة یمین؛ لموّل الر سول 4 ھی ندر أن ينين الله قلا بَْصه»۳» ولك ما 
ھ2 ۳ 4 
الدلیل على وجوب الکفارة؟ 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الأيهان والنذور باب اليمين في قطيعة الرحم» رقم (۳۲۷۲). 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ي رقم (۱) 
ومسلم: کتاب الامارق باب قوله يك ١إنما‏ الأعمال بالنیات»» رقم (۰)۱۹۰۷ من حدیث عمر 
ابن ا خطاب يعن 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الأیمان والنذورہ باب النذر في الطاعة» رقم )٥٦۹٦(‏ من حديث عائشة 


8 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رٹ ےت ہو رن جج 
دوک و شین 0 '' فثُوت كقارة اليمين مؤْجود في السّئن؛ ولقَوْل اي 
بی لا أخلف عل مین ری َا کنر نها اکن تويني اث الذي 
0 


هو حَيد) 


ولذلك اتف العُلّاء یمه في تذر اممخصية بعد اتفاقهم على أنه لا يجوز 
0 به اع اق وجني الکفارة به. 

فونهم مَن يَرَى وجوب الکفارة+ لا جاء في السّئّن ومنهم من يَرَى أنه لا يجب؛ 
لام 2 ضفو اروا الس وقالوا: تقر عل ما بت فق الصسحتین» والاحتیاط 
أن تَلرّمه الكمارة؛ لأن الحديث قوي في E‏ 


7 
کی روا موه ۶پ 
الأولى: أن تلف على فعل محرّم. 
الثانية: أن تحلف على ترك واجب. 


۶ ی 7 1 1 سر 5 
مثال الأولى: أن یَقول: والله لاصومَن عيد الفطر. 


)١(‏ آخرجه أحمد /٦(‏ ۷٤۲)ء‏ وأبو داود: کتاب الأييان والنذور» باب من رأى عليه كفارة إذا كان 
في معصية» رقم (۳۲۹۰)؛ والترمذي: کتاب النذور والایمان باب ما جاء عن رسول الله كَل 
أن لا نذر في معصیة رقم (۱۵۲) والنسائي: كتاب الأيان والنذور» باب كفارة النذر» رقم 
(٤۳۸۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب الكفارات» باب النذر في المعصية» رقم (۲۱۲۵)» من حديث من 
حديث عائ ئشة لکنا 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الأيهان والنذور» باب قول الله تعالی: لدم هلو ف یک ٩‏ 
رقم (10۲۳)» ومسلم: كتاب الأيهان» باب ندب من حلف يمينا فرأى غيرها خيرًا منهاء رقم 
»)١759(‏ من حديث أبي موسى الأشعري رين 
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نو ہے 

مثال الثانية: أن يقول: واه لا أصومٌ رتضان. 

وق بقي لنا تَذْر کرو وهو قشم بين الباح الحرم فإذا نذَرَ مكروما فإنه 
فو یھ ماع 

مثال ذلِكَ: قال: لله عل تڈر أن أطلّق امرَأي بدون اي سبب. والطّلاق بدون 
سیب مروت فتقول: لا رف بهذا له وك کر یمین 

وقولْنا: «لا تُوَفٌ» كراهة لا تحريًا؛ لاك لو فعَلت هذا المكروة بدون تذر 
لم نم به» فیکون الوّفاءٌ هنا مَكْروهًا. 

الخامس: تذر الطاعة فیجب الوَفاء به مُطلقا: 

إذا نت فِعْل طاعة وجب الوفاء به؛ لقَوْل ال : مَنْ تَذَرَ أ يه 
یط( أ» وظاهر الحديث أنه لا فرق بین کون الطاعة واجبة أو م 1 
١مَنْ‏ تدر أن يْطِيعَ الله» أا إذا كانت الطاعة واجبة فوجوب الوّفاء بها ظاهر فتقول: 
يجب الوّفاءٌ بها من وَجْھَین: 

الأوّل: الشَّرْع. 

الثانی: النڈر. 

مثل أن يقول: لله عل تذر أن صل الظھُر مع اجتباعة. 

فیجب الوّفاء به ُرْعًا وتَذُرًا. 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الأیمان والتذون باب النذر في الطاعة» رقم (57957)» من حديث عائشة 


تا 
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ولو قال: له عل ذر أن أصل راتیة الظهر. هذا أَصله * مسحب في الڈز 1 
ولکن م هنا يجب الوّفاء به؛ لقَوْل الرّسول صان يوسا : «مَنْ در آن يُطِيعَ الله 
فَلِيْطِعْة). 

واعلَمْ أن َذْر الطاعة قد یکون مُعلَمَّا على شَّرْطء وقد يُكون مُطلَمًَاء فله 
صورتان: 

الأولى: تار يت مطلقا ثل أن ييقول: لله عل ندر أن أصوم تَلائة 
يجب عليه الوفاءٌ را ولا يتأخر. 


3 


آیام. فهنا 


الثانية: أن یقول: إن نجَخت فلله عل تَذّر أن أصوم ثلا ثة آیام. فإذا نج 
وجب عليه الوفء بالتذرء فان حمل موادً ونججحَ في اور الثاني پ فهل يلرّمه الوفاءً» 
أو تقول: قّريئة الحال تذل على أنه إن نج في لور الأوّل؟ 

الظاهِرٌ هنا وما يَطرّأ في بال الإنسان أنه إن تجح ولو كمل أَربَعَ مَوادً!! وإذا 
قال: عل صِيام ثلاثة أيّام» فهل يجب أن تكون متابعة أو يجوز تفریقها؟ 

تقول: إن أَطلّق فإنها مُتتابعة ومُتمَرّقة» وان قيّدَ بالشّْط أو بالَنبة فعلى ما 
ید إذا كانت نيه أا متتابعة أو شر ط فقال: صيام ثلاثة یم متتابعة. فإنها تکون 


فان کر شرا إن عيّنه لزم التَتابْع ضرورت مثل أن یقول: عل صيام جمادَى 
الثانية. ینابم هنا یلم رور وإن لم عه فإنه لا یلرمه ابع بط 
وی وكذلِكَ الأسبوع: فلو قال: لله ع تذر أن أصوم أسبوعًا فان عیّنه بأن قال: 
الأشبوع الأوّل من شَهْر رجخب. وجب عليه التَّابُع؛ لأن هذا ضرورة لا بد أن یکون 
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متتابعًاء وإن لم يُعينْهِ فعلى حَسْب ما نوّی أو شَّرَطء فان لم ينو أو يَشْرّط جاز فيه 
التبم والتفریق. 

ولو قال: إن شم الله مريضي لأَذبَحَنٌ شاة. أو قال -لا سيا في البادیة-: إن 
ریت هذا الود مشي لأَْبَحَنَّ جزوژا. فهل إذا دب جزور يأل منها أو لا؟ 

تقول: إن كان قد نوی مها الصدّقة فانه لا يَأكّل منھا؛ لأن الصدّقة تکون لفقراء 
عباد اللہ وان نَوَى بذلك الفرحٌ والشّرور كا يَفعّل بعض الناس فیحتّفل إذا تجح 
وإذا رف في الوَظيفة» وما أشبّه ذلك» فتکون من باب تَذْر الاح إن شاء او بہاء 
وان شاء کَفُر كمارة یمین؛ واذا وق بها فله أن يأل منها أو لایاکل. 

وقولْنا: «وتذْر الطاعة يجب الوّفاء به مطلق» بَعنی: على کل حال مثل أن 
يتقول: لله عل ذر أن صل رَفعتین, أو لله عل تذر أن آتصَدّق بكذا وزهناه أو لله عل 
تذر أن أصوم گذایوما. فیجب عليه الوّفاءٌ؛ لول النبی يك: «مَنْ تَر آن بْطِيعَ الله 
لبط( 

ولا قرق بین أن یکون هذا در ما له تظبر من واجب في الشَّرْعَ أو يما لا نظیر 
له خلاقا ین قال: إنه لا يجب الوَفاءٌ لا إذا كان له نَظيرٌ من واجب في الشّرْع 
فالصّواب أنه يجب الوفاء بتذر الطاعة ملق 

فلو ند أن يَعتكف في عَشْر من رمضان في السجد فإنه تجب الوفاء؛ لأنه 
طاعةء لا على قول من يُقول: إنه لا يجب الوفاء بتذر الطاعة الا إذا كان له نظي 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الایمان والنذور باب النذر في الطاعة» رقم (57957)) من حديث عائشة 
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واجبٌ في أل الشَّرْع. والاعتكافٌ لا يجب بأضل الشَّرْعه والصوابٌ أنه لا قرق؛ 
لعموم الحتديث. 

نے عل الناس في هذا رن بے ےک 
هذه السالةٍ -وهي: إن شاء اكل منه وان شاء وزَّعَه کلّه- مَسألة ثازية» ولكِنْ إذا 
كان فده الع لله بالشُکر له فإنه يجب الوّفاءُ به ولا یل منم بل يجب عليه 
أن دق به كله 

وإذا در أن يَتَصدّق ہما یزید على ثلث ماله فإنه تجزته الثلّث: مثل أن يقول: 
إذا حصَلٌ كذا وكذا فلله عل أن أَتصدّق بِنِضْف ملي فیّجزنه التلْثُء وهذا من 
ذو اللہ ,وا فكان الُروض أن يَتصدّى با قال وک لو قال: لو 
حَصّل كذا وكذا فلله عل أن أوقف هذا البیت على العّزاة في سَبيل الله. تم حَصّل 
ورأينا أن البيتَ يُساوي ثلاثة آزباع ماله فإنه يمذ لٹ الال فقط. 

ولد عل فك دیث الي ترا حصَل منه ما حصل بانب 
لبتي قَرَيْظةَ وسالوه: ماذا يريد الرس ول منهم؟ فأشار إلى علقہہ یَعني: القثل» 
نحن اشير اندر o‏ لا آفکّه حتّی له 
سول يك فحَلَّه يكل فقال: إني من تَوْيتي أن أَتصَدّق بالي یا سول الله. فقال 
له الي لا: رك ينه »۱ فين له سول فا أنه تہ اثلث وعلى هذا 
لا کر الصدقة الہ كله أو بشي شعن يزيد على الث سواء كان نا أو شی 
فإنه ته الثلّث. 


(۱) أخرجه آجد (۳/ .)٥٥٤‏ 
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۳2 
ہے 
0 3 


فإذا قیل: ما الذي احرج هذا من عُموم قوله كَل «مَنْ تَذَرَ أَْ بطیع الله 
فَلَيْعِمْةُ ا 
تقول: آخرجه عدیث أي لاب بن الْنذِر حي قال له سول بل رك 
اتلد فیکون هذا ا حدیث حصّضًا للعموم: من رن بُطیع الله فَلْيْطِعْة). 
جےے- 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الأيان والنذورء باب النذر في الطاعة رقم (5745)) من حديث عائشة 


کی دحوت کح 


- 221 ۲ جک مهد 
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تعریقه : 
00 8 7 3 
القضاءً في اللغة يطلق على عدة مَعانٍ: 


سس مر و 


منها: القَراغٌ من السَّىء ومنه قولّه تعالی: تعن سب ستوات فى یمن 
[فصلت: ۱۲ ]۰ 

ومنها: ا کم بالشیء ومنه قولّه تعالی: #وَقصَى ريك الا سبد ره هه 
[الاسراء:۲۳]) أي : حگم. 

ومنه أَيضًا: وَفاء این وهذا تعني به قوّم: قَقَی الرجُل دَيْنه 

فیطل على عِذّة معان لکنها في ا خقیقة كلها ترجع إلى معتی يدور حول الم 
بالقٌیء؛ لأن قضاء الدَّيْن كُکُم بالبراءة والمراغ بالشیء حُكْم بالانتها» والاثر 
بالشيء خکم بفعله؛ وغذا تقول: إن تعریقه في اللّغة له عِدَّة مَعانِء کم ات زنا لبتعضها. 

ا في الشُزع: فان تعريف القضاء هو: بيان الحَكْم الشَّرْعيٌ والالزام به 
وبعضهم يزيد في هذا فیقول: وفصّل ا ُصومات. 

وقوڈنا: بیان المُكُم الشَّرْعيٌ) خرج به بيان أيّ شيءٍ غير الأخكام الشَّرْعية 
لو یی طریقةً جسابية أو شيئًا آخر فانه لا بُعتبر قضاء ويُشاركه في ذلك الافتام 

وقولنا: «والإلزام به» خرّج به التي فان الي يبن کم الشَّرْعيّ» ولکنه 
لا لزم به» بخلاف القاضي» فالقاضي ييه ویقول: هذا خکم الله. ویلزم به. 
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وقولنا: فصل الخُصومات' أيضًا تخرج منه الإفتاء؛ لأنه لا يستطيع أن یفصل 
إلا إذا حَكّمه الحضان. 

وبهذا عرَّفْنا أن حُکُم القاضي إأزام» وأمّا حُكْم المي فلس بالزام؛ وغذا 
تجوز الافتاء على الغاتب» ولا تجوز اکم على الغائب» فهند بنت عتبة يعت 
شک إلى الي 4 رجها أبا غبان ریت بأنه كان شحیخا لا يُعطيها ما يكفيها 
وولّدهاء فقال لها اَی يكلِه: «خذي من ماه ما يَكْفِيكِ وَيَكْفِي بيك أو ولد 
المَعْرُوٍِ)!", لو كان هذا من باب الحم فلا يَصح؛ لآن الَحكوم عليه غاِبٌ 
ولکنْ هذا من باب الإخبار باشکم الشَّرْعيٌ وليس من باب القضاء بيتها وبين 
روجها. 

فکنه تقول: إن كان الأَمْر كا تقولين فانه تج ور لكِ أن َفعَلي كذا وکذا. 
ولکنه لم یلم زوجها بمّي»؛ وغذا من استَدَلٌ بالحديث على القضاء على الغائب 
ففي اسیذلاله نظَر لأن هذا في الحقیقة لیس بحم لكِن ذا استَدَلٌ بأمور أخرى 
فسيّأتي -إن شاء الله- ذکرها. 

حكم القضاء: 

خکم القضاء يراد به شیثان: 

الشيء الأوّل: الخول في ولاية المَضاء. 

والشيءَ الثاني: القضاء بين الناس. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب النفقات» باب إذا لم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير علمه ما يكفيها 


وولدها بالعروف رقم (07755))» ومسلم: كتاب الأقضیة باب قضية هند رقم (5 ۱۷۱ من 
حديث عائشة عتا 
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ما القضاء بین الناس فلا شک أنه واجب» فواجب أن يُقمََّى بين الناس 
باق واشکم بين الناس واجبٌ وقزض عَیْن. 

وأا تولیه فانه فرض كفاية» ب ین على من کان لاله ولم يُوججد غرژه 
أو وُجد غیژہ ولکنه لا قوم به تا لقصور في عمه. أو تَفُصير في خکُمه؛ لأن الّذي 
لايَصلّح للقضاء إمّا قاصر في عِلْمه» أو ثقضر في حُکمہ بأن عرف أن الرجُل لیس 
له ذمّة فيُحابي الناس في مه وما أَشبه ذلِكء هذا ما تَبرَأ به الم ولا سقط به 
الواجب باب ن تو القضاء أو غيره. 

فلو فرضنا أن هذا البلَّدَ لیس فيه إلا طالب عم واحد يَصلّح للقضاء فا 
يتعين بن عليه أن يكون قاضِيّاء وإذا قى به صالة وهو إيصال ا قوق إلى هلها 
وإقامة شّريعة اللہ وفضل ا صومات, وفك التراع وهو نده عم بذلك؛ صار 
القاضي الذي في الجن لأن القَضاۃ تلائة: قاض في اه وقاضيان في النار» فالّذي 
عَلِم باق وحگم به یکون في ات لأن هذا مقام الرْسل عليهم الصلاة والسلام. 

الأمرٌ الثاني ينا يراد به: توف الققضاء وهو فرض كفاية إذا قام به من كفي عل 
وتَطبيقًا ومَنهَجًا سقط عن الباقین: ولا وجَب على من كان هلا إذا لم يم به غيده. 

وهل تقول: ولم يَشْعَلّه عا هو هم منه؟ 

إن قَلْناه فحنا لكم باب لا يُمكِن إغلافہ؛ لأنكم ستقولون: التدريسٌ أَمَمُ 
منهء والدَّعْوة إلى الله أمَمٌ منه» ولكِنْ في ا حقیقة هو من أَمَمٌ ما يكون؛ لأنه عليه مَدار 
إصلاح الم فإنه إذا ساء اکم بين الناس فسَدَ الْجتمم» وصار الناسٌ لا ُلُون 


4 ۰ رعق ۰ 38 80 ت 7 عم 1 
ولا جرمون. فیأکل الانسان مال غيره» ويجحد ما يجب علیه ولا تم بشيء. 


کتاب القضاء 7 
— 

لکن إذا علم أن القاضی تکُم با فل إنسان قف بقف على حده ولا یمکن 
أن يَعتّديَ أَحَدٌ على أَحَدِ؛ وغذا كان القضاء مَنصبًا عَظيًا مها جدًا في الشّريعة 
الاسلامیة. 

ثم إن من نغمة الله باق على العبْد أن یکون هلا لهذا الّقام؛ لأن هذا 
نام عقام البیاء امہ زان ا ع ی الت کے بای 
بای ولا ع آلھوی میلک عن سیل آله إنَّ ای بَا عن سیل أله 4 [ص:٦٢].‏ 

وكذلك ار سول يك بیع البُعوث وَل عليهم أہ ميرًا قاضیّا کیا بت مُعاذا 
2 تة إلى الم ۱ بعته معلا وداعِيًا وحاکاء فالقضاء ۶ ره مهم جاه ولا ریا 
الناس الَيَوْم وجَذنا أنه قد یو القضاء مَن لیس آهلا له لا لقصور في علمه أو 
لتفصير في ُكُمه. 

والقضاء مهم ويرتكز على أَمْرَيْن: 

أحَذهما: معرفة اكم الشُرعئ. 

والثاني: مَعرِفة الواقع بمَعرفة الناس وأحوال الناس. 

٥۹‏ تكن آن ُدرکه بالطلب وال نکن العلم 
بأحوال الناس وأعراف الناس. هذا يحتاج إلى أن يكون الانسان عایشا بيتهم 
فلا نُقيم واحدّا لا یعرف عرف الناس وتجعله کم بيتهُم» فیمکن أن تکون كلمة 
ها مَعنی في العْرّف وهي عند هذا القاضی الجتديد على أهل الکان لھا َعتی آخر. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب ال زکاق باب أخذ الصدقة من الاغنیاء وترد في الفقراء حيث کانوا؛ رقم 


(١٢۱)ء‏ ومسلم: کتاب الایمان» باب الدعاء إلى الشهادتین وشرائع الإسلام» رقم (۱۹)ء من 
حدیث ابن عباس نها 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


كذلك أيضًا الذي لا یعرف آخوال الناس من جهة الرجُل الذي لا بريد حى 
غیرہ فهذا أيضًا قد يُضيع حقوقًا كثيرة بسبّب عدّم معرفته» وهذا الأخیژ یَعود إلى 
فراسة القاضي. 
واه مر علیکم قِصّة سُلَيْانَ وداد يالام مع اگرآئین؛ اللتان حرجتا 
إلى الب وکل الب ابن |حداهماء وتخاصَمتا إلى داود فجَعَل الاب الباقي للكبيرة» 
ثم خرجتا فمَرّتا على سُلَيْانَ فقال: إننا تُرید أن تق الولّد بینکا نضفّن فیتصیر 
للكبيرة نضفه وللصّغيرة نصفه. فوافقت الكّبيرة على هذا؛ لأن الولَدٌ لیس ولد ها 
وستتركه یفتی كا فنی ولڈھاء وأمًا الصَغبرة فقالت لَھا: لا یا تب الله هو لَهًا. فعلم 
بذلك أنه للصّغيرة» فحکم لها به" . 

فامهجٌ: أن تعرف الم الشَّرْعيّ وأخوال الناس العامة وهي آخوال العف 
والخاصّة وهي حال الشّخْص العیّن» وم من إنسانِ مُبطل -يعني: صاحب دَعُوى 


و 


وجدّل- يضيع ال بسبّب جداله إلا إذا قيض الله حاکن فطِبًا. 
من پولي القضاة: 
لئ تل المُضاة هو الشْلطان ال یلت آو افش وکذك اا7 
هم الّذین يُولّيهم السّلْطان أو نائبه وني وَفتنا هذا الشلطان الأعلى لا بول صب 
القضاةء فول هذا نائبّه وهو وزير العَذل» فهو الذي ول القضاق وعلیه وعل کل 
إنسانٍ تول مر المسلمين أن لا بول لا من کان آرمی لله ورسوله. 


)١(‏ أخر جه الخاری: کتات الفر ائض » باب إذا ادعت المرأة ابنّاء رقم (51/59)» ومسلم: كتاب 
جر بحاري ۱ تصن اپ با رم و 5 


م سا لاو سردو 


الأقضية» باب بيان اختلاف المجتهدين» رقم (۱۷۲۰))ء من حدیث أبي هريرة يكن 


كتاب القضاء 500 
۲) د 
ولهذا ورد في ا حُدیثِ عن الرَّسولٍ عَلَدواصَكو1تة: «أَنَّ من ولاه الله عصابة 
مر ركم ه 2 کے ۲ وم 9-40 و 
ول عَلَيْهِمْ من غَيْرُه آرضی لله من فقذ حَانَ الله وَرَسُولَةُ وَالْؤْمِیْنَ؛' "+ وغذا مب 
أن تختار أَحسَن من یوج لهذا الأمر 
0 کک ۳ ره 2 ۶ 7 34 
والتؤلية فرض على وزير العدل» فیجب أن يولي من تحصل مهم الكفاية. 
التولية آربعة أَقسام : 
و کر و 7 
۲- وخاص فیھماء يَعنِي: خصوص النظر في خصوص العمّل. 
۳- وغمومه في النظر فقط. 
4 - وعمومه نی العمّل فقط. 
والّذي يدنا على هذا اضر هو الاستقرام لأنه لا تحرج من هذه الأربعة 
آقسام : غموم في العمّل والنش أو خصوص فیهیاه أو عُموم في آحدها و خصوص 
في الآخر. 
.۲ 
والعمّل: لاہ شی اکن عل ف کل ناد 
(۱) آخرجه ابن أبي عاصم في السنة» رقم (١٤٢۱)ء‏ وا حاکم (4/ ۰٩۲‏ من حدیث ابن عباس 


قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم خر جاه. 


۳۹ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

القسم الأوّل: أن یرل عموم النظر في عموم العمل مِثْل أن یقول: وليتك 
عُموم النظر في غموم العمّل إذا قال هذا الگلاع صار هذا الرجُل قاضِيًا في جميع 
المْلكة» وني جميع القضاياء وطَبْعًا في هذا الوقتِ الحاضر لا يصو أن واجِدًا يقضي 
بين الناس في كَل اللَمْلكة في یم القضايا فهذا شيء مُستَحیل!. 

القشم الثاني: الُصوص فيه أي: خصوص النظّر في خصوص العمّلء بأن 
قول وَزیژ العَذل متلا: وليك القضاء في الأدكحة في بُريدة فط فهذا خصوص 
النظر في خصوص العمل؛ لأنه حاص لا یَنظر في عَبْر الأليحةء فلو جاءَهُ رجُلانِ 
یکحاکمان إليه في قصاص بيئّها لا يحَكّم بينهماء ولو حگم لم يُنَقّذ ال لا أن 

ولو أنه ذعَبَ إلى عنيزةً متا زائرًا وتحاصّم إليه أناس من أَمْل عنيزة فيها 
فلا يقضي؛ لانها ليست من عمّله. 

ولو تحاگم إليه رجُلانِ في مكّة لا به في اج وما من مَنطقة عمّله فیحکم 
بیتهیا+ لأن الرجْلین من ولايته» وکذلاک الامر الّذي یتحاگیان فيه في منطقة عمل 
لكين لو يَتَخاصّان وما من هل القصيم يَتَخاصَمان إليه في أَرْض بیتھما في مَك وهو 
في مَكَدَه لا ینظر؛ لأن الآنَّ هذا یس في مَنطقة عمله وشا أيضًا ۔الرجُْلان- في 
ذه الحال لَيْسا في مَنطقة عمّله. 

القسم الثالث: عُموم النظر وخصوص العمل مثل أن یقول: ولتك یم 
القضايا في مكةء فالعمَل خاصٌء والنظرٌ عام فینظر في الخُصومات في البَيْع وني 
الإجارة وفي ا مواريث وني الأدكِحة والقصاص» وفي کل شیء لكِنْ في مكّةَ خاصّة 
لو خوج عن مک شا لا تول النظرٌ. 


کتاب القضاء 

القِسْم الرابعٌ: عُمومٌ العمل وخصوص النظر بأن یقول: ولیكَ الأدكحة في 
جنيع الَمْلّكة» فالتّظر الآنَ حاص في الأنكحة فقط يَعنِي: لا ینظر بین الناس في 
قَضايا البيوع وال جناياتِ وغيرها والعمّل عامٌ في كل الملّكة» فلو أن هذا القاضي 
في الرّياض وحصّلت مُشكلة في مَسالة من مسائل الأنيحة في الدَّمّام فإنه بقضي 
فیها؛ لانه لہ غموم العمّل. 


آي: ما يستفيده القاضي من الولاية» فان الفقهاء ذکروا أن القاضی یتول 
آشياء را شلبّت الان منه لیس له علیها شلطة: 

ومن حلة ما ذگروا أنه يول (صلاح الطرّق. وكنظيف الأفزية» وما آشبّه ذلك 
والآن هذه او تس باللدیات. 

ومنها: النظر في الأوٴقافء وهذا في الوقت ا حاضر مَنزوع من القضاة إلى 
ا لوقاف 

ومنها: تزویج من لا وَل اه وعقد الاک نکحة» وهذا فی الوقت الحاضر آیضا 
تزع إلى اأذون الشُرعئ. 

ومنها: النظر في الساجد وأمّتها واصلاحهم. وهذا في الوقت الحاضر منزوع. 

ومنها: النظَرٌ في آموال الیْتامی إذا لم یکن لهم وَل خاص. 

ومنها: إقامة ا دودہ وهذا الآنَّ مَسلوبٌ منہہ فالّذي ينول إقامة ا دود 


سے ا 2 
الآنَ الأمراء. 


0 الدروس الفقهية من ا لحاضرات | لجامعية 


فالهم تیم ذکروا حَواليّ عشرة آمور كلها یتولاها القاضی إلا أن هذه السَلطة 
أصبّحت في وقتنا حاضر كث منها مسلوب عنه» وعلى هذا فنقول: یرجم في هذا 
إلى ما تقتّضيه وله في کل رمان ومکان بحسبه فإذا كان من عادة الدَّؤْلة أن 
القاضي يبول كذا وكذاء فإنه يواه وإذا كان ليس من عادة الدَّوْلة أن يول ذلك 
فإنه لا يَتَولّاه. 

الهم أنه ما تفيده الولاية يُرجَع فيه إلى العُرْف إذا كان العرّف مَطرودًاء وذلك 

والأؤْلى في هذه ا حالِ أن يَنْصّ وَلٌ الأمر على ما يملكه القاضی حتّی لا يحصّل 
فيا بعد ذلك خلاف؛ لأنه لو نظرّ فيا ليس من شأنه وحخکم فيه فځکمه غير نافذ؛ 
لأنه ليس له أن تحكم الا على ما لَه َلطة الحم فيه. 

و م2 76 عر 2 سر اص و 7 ۶ 
۳ يت نسي الث 
شروط القاضي وآدابه الواجبة والمستحبة : 
أولا: لا بد أن تَعلّم أن کل شيءِ يُشترّط فيه رطان آساییّان: هما القَدّة 

والأما مانة» قال الله تعا لی على لسان ابنة صاحب مَدینَ: ایک خر من استَتَجَرّتَ 
الم مین 4 [القصص:7]» وقال تعالی: قا عفرت مَنَ ال انا مالک یہ بل أن تفم 


سے ما عه 


مقامك وان که مه (النمل:۳۹)ء فلا بد من الق ولا بد من الأمانة. 


7 


الشُروط ال خاصّة بالقاضي: 


وّلا: أن کون مُسلعا: فالكافرٌ لایخ أن کون والِیّا على السلمین قال الله 
تعا لی: ون عل الله للکنفرن عل المُؤْمِنِينَ سیل 4 [الساء:۱1۱] ولو كان الکافر 


کتاب القضاء 5 
قاضِيًا لكان له بیل على الومنین؛ لأنه ينفذ ویقول: هذا الق في گذاه والح في 
گذا؛ ولان الکافر غيرٌ مَأمون على الحكم» واشکم یَتَضمّن إخبارًا؛ لأنه يقول: حكم 
الله گذا. ويتتضمّن إلزامًاء وهذا لا يُمكن أن يَقَع من الکافر. 

انیا: أن یکون عذلا: والعذل من استّقامّت مُروثُه واستقام دِینہ؛ وغذا قلن: 
عَذل؛ لأن العَدّل ضده الیل والاستقامة هي العدالة. 

واستقامة الدّين: قال هل العلم: هي القيام بالواجبات وتَرْك الأغمال 
اة فإذا کان القاضی غير مُستقیم الروءة» مثل واحد من أَهْل تَجْدَ يَأ للعَطہ 
رو و ۳ ںا 7 ۰ مم مه 1 5 ماس 
یمهم لیس عليه غترة ولا شاغ ولا طاقية» فهذا ليس من الروءة» وان كانت 

2 5 و ۹4 32 3 

جائزة من الناحية الشَرّعية من حيث الاصل. لکنها ليست مروءة. 

وإِنسان متلا دائ راء في الشُوق يقي (الفصفص) فهذه لیس مُروءة» 
٦‏ 1 رده شن وت و عرسم 5 5 ۶ 
أو یمضغ العلك. أو یکون أَحَد مُشجعي بعض الاندية وهو قاض فلا یُصلح. 

ماع 9-9 0 2 وو ع 2 

الهم أنه لاب أن يكون مُستقيم المروءة» يَعني: لا ياي بها تخل بمُروعته بين 
الناس» وَإذا فلا بالمروعة فان مروءات تلف ووو كل الات ييه 07 
لوق رات والشرّف ات رودانه کمروءات أخل الشوق رف 
فبینهم فرق. 

وإذا كان متلا لا یَشهّد ا 2َاعة فليس بعذل ولو صل في ابیت فان هذا يُنافي 
العدالةہ حتّی قال الإمامٌ َحد: من ترك الوثر فهو رجُل وی لا بغي أن تُبّل له 
شهادة(. فإذا كان لا تُقبَل له شهادة فمن باب وی أن لا تُقبّل له ولاية القضاء. 


(۱) انظر: الغني (۱۱۸/۲). 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وإذا كان تحلق يته فهذا في الحقيقة فام سقٰ؛ لإضرارہ على هذه الَخْصية» کےا 
ا خلال او 

وإذا کان ینام وَقْت الدَّرْس فهو من باب الإخلال با روءة. 

ومن الفِسْق أن یکون قابلا للرّشوة؛ لأن الرّشُوة غُرّمة مَلعون فاعِلّھاء فقَدْ 
لن ال و الراشي ری" فإذا نا -والی بلله- أن هذا القاضي يَأخذ 
الرَشوة بمعتی أنه لا يِحَكُم الا برشوته أو تحکُم بِعَيْر ای من أجل الرّشوة فان 
لا يَصلّح أن یکون قاضِيًا؛ لأنه لیس بِعَدُل. 

ثالنًا: أن يكون ذَكَرًا: لمَوله تعالی: «رآنیذوا ذوی عَدَلٍ مک € [الطلاق:۲]» 
و#ذوىٌ »2 آي: صاحبي عدل» والقاضي شاهد؛ ها قلْنا: إن الحكم يتضمّن 
الشّهادة؛ لأنه يَشْهّد أن حُکُم الله كذاء ويَشهّد أن اق لهذا على هذاء فهو شامِدٌ في 
اتقيقة, فإدَن لا صح أن یکون امرأة؛ ولقوله تعالى: لالجا فشک ع او 
يسا سل الہ همه [الساء:4*]» ولو كانت الَرة قاضية لكانت هي القَوًا 
على ال جال» وهذا خلاف ما آراده الله عرَكَجَل. 

ولقول النَيّ يكللة: 0 تن يُفْلِحَ قَوْم ولو أَرَهُمْ ار وت 0۶9 
آمر من أعظم أمور الُسلمين» فهّذه ثلاثة أَولّة ری عني: من الكتاب والسَنة 


(f 


ا 


(۱) آخرجه أحمد (٢/١٦۱))ء‏ وأبو داود: کتاب الاقضية باب في كراهية الرشوة رقم )۳٥۸۰(‏ 
والترمذي: کتاب الأحكام» باب ما جاء في الراشي والرتشی في ا حکمء رقم (۱۳۳۷)ء وابن 
ماجه: کتاب الأحکامء باب التغلیظ في ا حیف والرشوة؛ رقم (۰)۲۳۱۳ من حدیث عبد الله بن 
عمرو بن العاص وََآيدعَتَهًا. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الغازي باب كتاب النبي بي إلى كسرى وقیصر» رقم (5575)» من 
حديث أبي بكرة نفيع بن ا حارث تلع 


کتاب القضاء 

واللیل النظري: نرق في لا وتفكيرهاء وتريعة الا 
وقریبة النظر وهي محل لتَعلّق الس بها تلا جنسیّه ول للاغرا» والاطاحة 
بها؛ فلذلك لا تصللح بحال من الاخوال أن تکون لها ولاية لا في القضاء ولا نی 
غَبْره من مور الُسلمين حتّی ميا وَزارة وما أشبة ذلك. 

إلا على قَوْم من جنسهاه مثل امرأة تکون رَئیسةً على مَدرّسةء فهذا لا باس به 
ما على حُکُم عامٌ فهذا لا يجوز في شرع الله سبحا وتعال» ولا فا يقتضيه العقل. 

فإذا قال قائل: يُوجّد من النّساء من هو أقوّى في ا کم والنظر وا حرم من 
بعض الرّجال» فتقول: هذا ناو والحكم للغالب. 

رابعًا: أن يكون سَميعًا: وضله الأَصَمٌُ قالوا: لأن غَبْر السّميع لا يَسمّع 
الگلام» فكيف يَقضی وهو لم يَسمّع الگلام؟! وظاهرٌ کلامهم: حتّی لو كان قار 
وکییّت له القَضيّة في ورّقة أو ما شب ذلك. 

وهذه له فيها نی تقول: إذا كان أَصَمٌ وله درك ما يقوله الحضمان 
بطريق نز ٹل الكتابةء وأنا أذكر رجلا رنه لا يسع أبدَاء لو يُضرّب عنده 
لقع فلا يَسْمَع» لکن مُبصر» ومعَهُ لَوْح عجر كالّذي نا تكثّب عليه في الصّكّر 
مثل (السّبُورة)» ومعه طباشيرة» فإذا واجّة الرجل أَوْقَفه وب له: اتب لي ما 
حصّل الیم فيكثّب له آخبار الناس کلّھاء فتکون عنده كل آخبار الناس» فیعرف 
مِنَ الأخبار ما لا یعرفه كَثِيدٌ من السامعین» لا يَسمّع» وکان الناس یرجعون إليه في 
الأخبار. 

فمَقْدُ السّمْع لیس معناه أن الانسان يقد من الّنیاء يَعنِي: قد یکون الانسان 
حَريصًا ویدرك ولو كان اص ما لا ید رکه السّميعء فإذا کان هذا الم عنده 
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عله وعنده عقل» وعنده تيه ویدرك کلام التَصْمَيْن بطريق آخَرَ غير السَّمْع فا 
ام من تولیه؟! 

خامسًا: أن يكون تصررًا: 9ھ ناذا كات أَعتی لم يَصِحَّ 
أن کون قاضیّاه وإذا حَكم بين ان فخکمه باطِلٌ؛ لأنه ليس هلا للولاية» إذ من 
الشّروط أن يُكون بَصيرًاء قالوا: لأن غير البَصیر لا یعرف المتَضْعَيْنء فنا یمه 
عليه» وهو وإن كان یسم الگلام فالكّلامُ قد يُقلّد فيي اثنانِ عفاریت متلا فیقول: 
تعال نت قَلّدْ فلانًا بالگلام وأنت قلذ فلاناء رید أن تُقيم دَعوّی في الك الفلانن. 

ویتَخاصّمون عند الكل الاْعمّی, ولا بدري کم بمُجرّد الصَوّت 
9۳۵ ۰ از آنه سکن ۹ بان بکون 
عنده إنسانٌ مه مثل ما قُلْنا في الّذي لا یعرف الگلام يحل عنده مُترجمّاء وهذا 
أيضًا عنده راو فیّمکن لغب عليه بجَعْل إنسان نب ده 

ساوسّا: أن یکون بالغا: لأن من دون البلوغ تتاج إلى ولاية» فلا یکون ول 
على الناس وآمواشم ولأنه بصتّره قد تفوت منه القَوّة وهي أساسٌ للعمّل كا سَبّق. 

سابعًا: أن یکون عاقلا: فان كان غير عاقل فلا يَصِحٌّ أن یکون قاضیّاه ویشمل 
ذلك فاقد العقل» وناقص العَقل كالَعتوه» فهذا لا يَصِحٌ أن یکون قاضِيًا؛ لا علِمْنا 
من أنه يُشْترّط أن يكون قویّا لآداء عمّلِهء وهذا لا يُمكِن أن یقوّی لأداء عمّله. 

ثامنًا: أن يُكون متك يعني : بنطق» ٣‏ افاة كول أن کون قاضيًا؛ 
قالوا: لأن القاضی يحتاج إلى النطق؛ لافهام الْحَصْمَيْن نی امم فإذا كان 
لا يتكلّم فالإشارة قد لا تحیط ہما في نَفْسهء فلا يَصِحّ أن يكون قاضِيًا. 


کتاب القضاء 00 
وهذا الط ما دام الیل فإن هذه الله اماع من لية غير الناطق 
ذا تت لت از فإذا كان هذا لا علق ون تلآ بعر عن في تنس 
ويسوع الْحَصْمَيْن ويرّى الْحَضْمَينء ويَعلّم ويتصوّر تَصوُرَا کاملاء ولکنه لا ينطق 
إنا يكثب» فالكتابة تبر عا في الصّميرء كا یر اللّسان. 
وعلى هذا فتقول: إذا كان القاضي لا يَنطِقء لکنه يكب فانه يَصِحّ أن یکون 
یج ار 
أن یکون مجتهدا: فالعّد لا يصح أن یکون قاضِيًا ضِیا؛ لأنه ملد فهو 
کک ياد غره وقد قل هی و جع العْلباء على أن الْقلّد ليس 
معدودًا من ال العلم'"؛ لأنه عبارة عن تُْخة کتاب. بل التشخة أَصَدَقٌ منه؛ لاله 
هو قد يَنسَىء أو يمهم میا خطأء والدُسخة ليست کذلك وبہذا عرفنا صان درّجة 
۳ 
لكِنْ هذا الط کر ط بحسب الامکان» فاذا لم تجذ إلا لا فلا رَيبَ أن 
لد یر من الا وخیر من ترك الناس بدون قاض» فنحنْ تقول: وی من 
العُلّاء من هو أَنَقَمُ كا أنه لو لم جد الا ُضاة قسَقة -والعِيادُ بالله- يَأخذون 
الرّشُوة ويَظلمون في الم ویختابون الناسء ورون ثيابّهم» وما أشبّة ذلك فإذا 
لم تجد الا مثل عولاء فلا طل هذه الولای ولکن ولي مكل الفاسقین؛ لقَؤْله 
تعا ی: ان اللہ َه ما تم 4 [التغابن:٦٤]ء‏ ولا تذع الناس بدون قاض. 
على هذا نقول: اشتراط الاجتهاد إن آمکن أن يُوجّد المجتهد فذاك ولا يشر شترّط 


.)۹۹۳ /۲( جامع بیان العلم وفضله‎ )١( 
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أن یکون متهدّا اجتهادا مُطلّقَا في جميع اذاهب. بل يكفي أن یکون مجتهدا؛ ولو في 


2 


مذهبه. 

لق بين الجتهدین: 

امجتهد :مر الي نار ین ول فل الهلم من كل تب 

والحتهد في عذعبه: هو الذي يُقارِن بین الأقُوال في مَذعبه خاصّة؛ ویّعرف 
الراجح من غَبرہ بِمُقتضی الذّلیلء هذا الجتهد. 

فا جتهد الطلّی أعلى الأَنُواع» ثم المجتهد في مَذمَبہہ ثم الد ذا لم جذ 

عاشرًا: أن یکون خرا: یَعني: غير تلوك؛ وذلك لأن الْمْلوك على اشوه تملوك 
فإذا كان تملوكًا لم يَصِحّ أن یکون وال إذ هو تسه مُوَلَّ علیه فلا يُمكِن أن یکون 
وال على المسلمين. 

ولکتنا تقول: هذا ام شتّطه الفَهاء یره ولكِنْ ليس عليه دَلِيلٌ؛ لأن هذه 
روط العشرة يجب أن رها یار والأمانة؛ له ني العلم+ وله في لتصوّره 
والأمانة أيضًا نی العلم الي يُنافيها العدالة التي پنافیهاالفشق. 

فالحاصِلٌ أن تقول: اشتراطً المريّة لیس عليه دليل» وكُمْ من قاض عَذل تملوك 
کون خيرًا بكثير من هو خر والدار على كونه عاًا ومُودَيًا للقضاء على هه أمّا 
كونه تملوكًا أو غير تملوك فهذا لیس برط . 

وكا أننا قلنا في الشّهادة: إنه لا يشرط فيها أن یکون الشاهد حرا فکذلك 
ينبغي أن یکون في القضاء لا پُشترط أن یکون حرا. 


کتاب القضاء 1 
وقد تقول: انه يشرط في الملوك أن یکون مالکه مُوافقا على گولیته؛ لأنه إذا 
َل بدون رضا مالک فت على مالكه تصایک» وآگا اشتراط أن کون اڑب 
مُصحّحة لقضاء هذا الرجل فالصّحيح أنها ليست بِشَّرْ ط. 
آما آداب القاضی الواجبة: فللقاضي آدابٌ واجبة وهي مُراعاة العذل؛ لأن الله 
یقول: إن الہ یمرک أن نودو الامتکت له آمیها ودا حكنثم بَيْنَ الاس أن كوا 
دل 4 [انساء:۸٥]ء‏ فيب على الإنسان مُراعاةٌ العَدّل را في طريق کم تم في 
اس 
الحكم. 
2 مره ر 7 0 2 8 
وطریق الحكم معناة: أن یکون استقصاوّه مع أحد ا حَضْمَیْن كاستقصائه مع 
ا حضم الاخر يَعنِي: لأنه قد يستقصي القاضی مع شخص. ویلح عليه» ویعتفه 
حتى ینقطع ویعجز عن أن یقوم با َة ویکون مع الشخص الا خر على غير هذه 
الحالِء ہمُجرّد ما نطق یذ بقَّل» وهذا حرام لا يجورٌ. 
وكذلك أيضًا في طریق الحَكُم: قد يكون القاضی مع أحَد الْحَصْمَيْن إذا أَنَى 
بالبيّنة قبلّهاء والثاني إذا ی ببَيّته حاوّل أن تد فيها جارخا حتی ترد» فهذا أيضًا 


و 


کذلك کب العَدْل على القاضي في مُعامّلة الحَصْمَئْن أنفسهماء قال العُلّاء 
IES‏ : عدل بينها في لَفظه» وفي ظه وني المجلس» وفي الدّخول عليه أي : 
لون عليه یا هذا إذا كان هو من رب الول أو الاب فاگا أن يقول: 
اذخلوا. ودع مَسألة اللّقّدیم والتأخير عائدًا إليهم يعني: يقول البوّابُ: اذخلوا. 
ويترك الََديمَ والتأخير عابدًا همه أو یقول: ادخلا جمِيعًا أو اذخلوا حَميعَاء إذا كان 
الباب واسعا. 
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أنَا أن يتقول: تَفضّل يا فلان. ويُقدّمه على الآحر فهذا لا يجوز. 

كذلك أيضًا يجب أن يَعدِل بيئهما في الجلس, ویکونان بين يَدَيْه لا على يَمينه 
ولا على یساره؛ لأن جُلوسَهما عن يمينه ویساره تفضيل للأقرّب من يمينه؛ إذ 
یمن احق وأَقدَمُ ثم إن القاضِيَ إذا جلّسوا على یمینه ویّساره فلا يَستّطيع أن 
عرف من َال وُجوهه) حين الإذلاء باشجت لا یعرف مَن المُحِقّ لآن الانسان 
لذي يدي با ًة إذا كانت باطل لا بد أن یت مان نظره أو في لامح وجه 
فإذا كانوا مامه استطاع أن یعرف مَن هو انّحِقٌ إذا كان عنده فراسة. 

لذلك لا تجلسهم عن یّمینه ولا عن یساره بل بين یدیه. 

كذلك أيضًا: لاتم واجذا وتجلِسه على كتب» وبيس ال خر على عَتَبة حجر 
خزن فهذا لا جوز؛ لان هذا خلا اذل فإذا جوا له کل واد ينهم في 
کت فیجب أن يسوي بيتهم» فلا تجلس واجدًا على يلس مكيّف ومُريح» والآخرٌ 
على خلافه. 

ویب عليه كذلك أن یعیل بیتها في فظه: أي: يحل اللَفْظ واحذا بقَدْر ما 
من فلا تقول لأحَيهما ندما دلي باجّة: ما جنك بار لله فیت؟ ويقول 
للثاني: ما د تقول اَذَك الله. فهذا ما يَصلّح؛ لأنه خلاف العذل» ثم فيه به تقوية لأحد 
الجازيين» ویکون فيه إضعاف للجانب الآخرء يَعني: لو كان عنده حُجّة وخجته 
صّحيحة وقويّة فإذا عامّله القاضي هذه العامة والثاني عامَله بِلَكَ الْعامَلت فلا 
أن يبون في تسه وأن يَضعْف عن الاذلاء باحق أو الحجّة. 


لذَلِكَ يجب أن يَعدِل بیتها في اللفظ. 


کتاب الفضاء 0 
فلو كان أَحَد ہما قَریّه فقال له: صَبّحَك اللہ با حر كيف الامل؟ وکیف حال 
91 0 . 
الوالدة؟ وکیف حال الأحت؟ وکیفت حال البنت؟ 


والثاني قال: السّلام علیکم. فقال القاضی: : وعليكم السّلام. فقَطْء فلا يجوز؛ 
ان الناس كلهم القریب والبعيد على د وای سی إن بعض الا گر 
أنه يُقدّم امسلم على الکافر في الدخول. 

والصَّحيحٌ أنه لا یعدم لأن الناس في هذا اکن کلهم على حَدَّ سَواء واقام 
مقام کم فلا بذ أن یکون بحسب العَدْل وإذا راد القاضي أن يَسأل قریبه عن 
أقاربه فبَعْد انتهاء المقَضيّة تسأله: ما تريد؟ واستضفه أيضًا جنبك على الكتَب» 
وَاضْنَعْ ما بدا لك لکن ما دامّتٍ القضيَّة فإنه لا يتجوز أن تُفضُل أحد الْحَضْمَئْنَ على 
الآخر. 

كذلك قال العُلّاء: انه تجب أن يَعدِل بين الْحَصْمَيْن في لّظه أي: في نظره 
ومُلاعظته. فهل يُمكِن هذا؟ نع یمکن أن يَنظر إلى آحدهما بنظرۃ غَضَّب وبعین 
خراء أو لا ینظر إليه صا ااي ير يه عن لضا وا والانبساط» فهذا أيضًا 
لا يجوز فيجب أن یکون النظر إليهما واحذا في کمَیته و 

الكَمّيّة: آي: درش ی وإذا اذى الاين 
بحُجّتہ وإذا هو ینظر إليه» يصير فصل بينها نی الكَمّيََ فجعل بنظر داؿا إلى الأَيمَن» 
والَیسَر لا ینظر إليه» ولو كان هو الذي يُدلي بالحجّة. 

والكیٔفیة: بآن ینظر إلى هذا نظرة غضّبء ول هذا تظرۃ ضا. 


۲۷ 2 وه f...‏ £8 ۴ 5 و م ام ۵ مسر و ۰ 
وهذه مُعروفة عند الناس» فالهم أنه تب أن يَعدِل بین ا حَصمّین في طریق 
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20 احق مع أَحَدهما يجب الم له وني لأمور 
الأريّعة التالية: وهي الدخول عليه والّجلس الط واللّحْظ کل هذه من 
الاداب الواچبة؛ لأنها من العدل الذي مر الله به في قوله: #ولدا عکنشم برع ناس 
3 ن کا لد © [الساء:۵۸]. 

وإذا تَطاوّل أَحَد ما على الخر أو على القاضی ملا فله أن یَُھرہ؛ لأنه هو 
الذي قام بسبّب هذه العَضْبةِ عليه. 

وكذلك الرجُل والَزأة سوام لک في النظر لا ينظر للمَزأة. 

أمَا أ آدابُ القاضي الستَحَبّة: فقالوا: إنه يَنْبَعي أن یکون حلي من غر ضَعْفء 
قویّا من غير عتف. وهذا تمن أن یکون قویّا وبدون عنف إذا كان ذلك في ذات 
الله تعالی وني تَنْفِيذ الحم وني استخلاص القَرائن متلاء لکنه بدون عنف. وهذا 
E‏ له ونم کی أن شير اسان فاعم ها كرون 
وإذا فزع فيه شخص يَصير من أضعف الناس» وهذا أيضًا لا صلح. 

فلا بْدَّ أن یکون قویّاه ولکن بدون عتّف» وبعض الناس قوي عنیف. وهذا 
أيضًا لیس مُستَحَبًاء فهي أربعة أقسام: الأوّل: قوي عنیف والثاني: ضعیف غير 
عنيف» والثالث: عنیف بلا قوّ والرابع: قوي بلا عّف» وهذه الأخيرةٌ هي 
الط 

كذَلِكَ ينبغي أن يكون لیا بدون ضَعْف؛ لأن غير ال حلیم الذي بَأحذ على 
كل شيء یذ على کل دقيق وکل جیل» » فهذا صعب. والرسول عد لسالس 
قال له رجل: Mey‏ فهذا ُوجب من الانسان اکر 


كتاب القضاء 1 

عُنْف عليه» لکن الرسول بلا قال: «خِبْتَ إِنْ لَمْ غل 

كذلك أیضا ؛ تحص الناس یکون حَليَاء لکنه ۶ ضعیف م مسکین, تد | 2 لتَصمين 
عنده یتهاوشون ويتَلاجُون 00 ود تضيع الحجَّة وهو ساكت» وهذا خطأ أيضًاء 
فيبَغي أن یکون للقاضی وّقار وكَيْبةء لکٹھا لا ضيع الح فالضّعيف مُشکِلء 
والعنیف مشكل. 

وهذه الادات أصلها عَريزيّة ولیشت مکتشب لکتها قد کات ال ن 

20 2 مور 

عليها؛ وغذا تجد أناسًا مثلا كانوا من ال الفجور» ومن أهل لعف ومن هل 
الانجرافء فمَنَ اله عليهم بِالعِلّم وتعلّموه ومكّتّهم هذا العِلْمُ من الاق فاضلة 
لكر لیا روا ے لیت 
و سس وت بی ان فيك لین مه الله فا 
وَالأَنَاةُ»» قال: ں- ۶*9 کک بر سسجت قال: (جََلَكَ الله 
ہہ ہے 

فقوله: «2 تخلقت م» دلیل على أن مثل ذلك تحصُل بالاکتساب لکن الذي 
كتحصل بالاكتساب قد یزول؛ لأنه يحتاج إلى ضَبٔط تفس دايّاء ويكون على در 
بخلاف الذى بكرن هذا الأمر جيلّة له فإنه فى الطبيعة. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الناقب. باب علامات النبوة في الاسلام رقم (۳۱۱۰) ومسلم: كتاب 


الزكاة» باب ذکر ا خوارج وصفاتهم رقم (۰)۱۰6 من حدیث آي سعيد الخدري یلع 
0۳0 الأدب» باب في قبلة الرجل» رقم (۵۲۲۵). من حدیث زارع بن عامر 


ا عند مسلم: كتاب الإيهان» باب الأمر بالایمان بالله ورسوله وشرائع الدين» والدعاء إليهء 


رقم (۱۷)ء من حديث ابن عباس یله . بدون الزيادة الأخيرة. 
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قف آیضا آن لا یتزل تسه ای سَفاییف الأمور» مثل: شوال الناس وعدّم 
العف عا في یدہم ولو بغتّر طریق مُباشِرء فتجده لا یقول للناس: أعطوني ساعت 
أو أعطوني قل. لکن يًأخذ الساعة ویقول: هذه والله ساعة طَيبةء ما أَجمَلّها ألا يو جد 
مثلها؟ فیثل هذا ينبخي أنه يبود هسه عنها. ٠‏ 

کذنك اام الاوز الى گی أن ن تسه عنها آن یکون عا 
العامة جلس امتِهانٍ وابتذال له» وآن لا یره شيتاء ولیس معنی هذا أن يتكبّر على 
الناس» ولكني أقول: ينبغي أن یکون له وقار حتّی لا يُمتهن ويُبتَدّل؛ لآن من 
لا گی ال اٹہ ومن ین يُسَهْل اشوان علیه. 

فلا گن مُترفعٌا عن الناس؛ لأن هذا یس من لق الرْسل وأتباعهم, ولكِنْ 
لا گن مدا بینهم بحیث یستّهینون بك ولا يَرَؤْنك شین 

7 من الاداب آن یکون مره عن |جابة الدعوات؟ 

اكُوابُ: إذا كانت الدعوة رشوة فلا تجیب. ما إذا لم گن کذلك فیجیب؛ 
لأن إجابة الدَّعَوات فیها مصلحة غير امتثال الشُرُعء بَعني: إضافة إلى امتثال الشَّرْع 
فیها أيضًا صلحة: وهي مَعرفة الناس وآخوال الناس؛ لأن الذي لا يُحَالِطهم 
لا يُمكِن أن یعرفهم أو یعیش معهم. 

وهل من الآداب أن یلم هيئة مُعيّنة مثل أن لزم العامة والشلح. والکم 
الواسع» وما أشبّه ذلك أو یع في ذلك وَفته؟ 

تقول: یتبع في ذلك الوَقت؛ لذلك قال شَّيْح الإسلام ابن تَيميّهَ: إن الصّحابة 
رضوان الله عليهم گیا ترحوا إلى الأمُصار صاروا يَلبسون کا لبس الناس(. 


.)۳۲۵ /۲٢( جموع الفتاوى‎ )١( 


كتاب القضاء 

من لا یقبل حکمه له : 

فالقاضي لیس يقل كمه لكل أحد. بل ہُناك اناس لا يُقبل خکُمه له 
لباب مُتعدّدة: 

أوّلّا: ذا کان له شركة فیما حَكم به فإنه لا قبل خکمه فيه فمتلا: لو تخاصم 
إليه شخصان في آثر هو شّريك فيه لکد الحَصْمَيْن فلا کُم لشریکه به» والسببُ 
في ذلك أن كمه به کم لتفسه. فلایقبل. 

ومن هنا أذ شا أنه لمکم لتفسه بطریق الأؤلى» فإذا كان بينه وبين 
شخص خصومه في عن م مه وول سا يخاصِم هذا الرجُل وقال: تخاضموا 
عِنْدي. فلا يجوز؛ لأنه إذا حگم هنا يحَكُم لتفسهه + لکن لو فرض انیا تخاصّما عنده 
وحَکم على قسه» أي : على وكيله ينفذ بت القرآن: كايا الس َامَنُوا را 
مب بالط شهدا یلو وو عل نکم € [الساء:۱۳۰]. 

ند كمه عل تسه ولايد اهم له سواءأكان میگ اشوا 

ان الهم لأصوله أو لئروعہ لا يُقبّل؛ لأنه م هم فيهم؛ ولهذا قال الله تعالى: 
ولو ل ایک أو الْوَلِدَينِ وان [النساء ۰ والإنْسان في الحقيقة متهم إذا 
حَکم لولده أو لوالده وليسَتٍ ا حواشی مثله وهم آخوه وعَمّه وخاله وغیژھم 
فلا بأس أن يحم لهم؛ لأنه عير هتم والتهمة بعيدة. 

كذلك لا يحكُم الزَّوْج لرّؤْجته؛ ولم تَقلٍ: الرّؤْجة لرَؤْجها؛ لن الزَوْجة 
لايُمكِن أن تكون قاضِيةء فلا کم الزَّوْج لرّؤْجته. 

وکذلِك کل من لا قبل هاده له لايُقيّل ځکمه له» ولكن ځکمه عليه يُقيّل؛ 
وله تعالى: ور ع آنشیک أو الولِدَیِ وَألاَزیںَ 4. 


7 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعية 


طریق الحكم وصفته : 

طریق الحكم: ما يُتوصّل به إلى کم کطریق البلّد: ما صل به إلى البلّد 
يَعنِي : كيف یتوصّل القاضي إلى کم بین الناس. 

ا لحكومة تقوم بين الْحَصْمَيْنه وتعني: باقضم ما يَشْمّل الواجد وا ےاعة 
يعن کو راہ تی ے‫ لو یہ ہر 
د وو 4 جم مراب )د دوع لی داد فرع یم قالوا لا تخف حسمان # 
[ص:٢٢]ء‏ فهذه لالة على أن (حصم) تکون للواحد والائئین والثلائة فأكتر. 

فإذا حقَرَ إليه حصان فانه یَسال: یم المدّعي؟ فان سگ ولم يسال حتّی 
بدأ حدما فله ذلك ولکن لا يَبِقَى ساكنًا ومَوّلاء ساکتون» فإذا کان اكحَصُمان 
کل منها بَعَظر وال القاضي فأیسل, آنا إذا كان قد عرَفَ ذلك فلا حاجة لأ 
E‏ اه ی ران نت راو عفن 

فان كان هذا حال القاضي فإنه يجب أن سل وإذا كان القاضي عاديا فان 
لا باس أن يسكت حتّی يتكلّم أَحَدہماء فیقول: أيُكا المدّعي. فإذا اذَعَى فَأَقَرّ له 
SS‏ لأنه لو كان يريد أن يقر 
سښحانه وتا عندما حضرّ عند القاضي» 
فقال: 10ت یکی م آستطی ان آل من کان لکن سأگون ین 
دی مُکُم لا آستطیع آن لَص منه بالانکار: فحیٍز فحیتذ يقي الله لول ویرتدع. 

مثل قِصّة رأة التي کان لها ابن عَم يُرِيدُها على نَفْسها وتَأبَى علیه. حتی 
مت بها سَنّة فوافقث» فلا جلس منها ملس الرجل من امرَأته قالّث: (اتّي الله 


٠.‏ ی و مس 


لفيا انو لوقه رن إنه حدت له أن یی الله سبحا 


کتاب القضاء 2 
ولا تفص ام الا بحقه» فقام عَنها وهي أَحَبٌ الناس إليه"» فهذا الرجل 
حصت له هذه التقوّی حیتما اراد أن بَفعَل وأن یبا فالانسان قد یکون له 
حالات عند إيقاع الفْخْل غير حالاته عند بعده عن الفل. 

فهذا الرجل قد يَتّقي الله کال عندما تحضر عند القاضي ويُقِرٌ هذه 
واحدة. 

ا کخا مو لفق اھت ركمو ناس 
قد یخی على نَفْسه في الُسکقیل أن پر فیقرقضمه الم لکن خی على تسه 
في المستقيّل أن يُنكرء إِمّا لوجود تأثيرات بعيدة أو قريبة» ىا یُوجّد الان خسب ما 
سکع بعض الناس یکون عنده ني على أن بیقر با يجب عليه ویقول له أؤلاده: لائر 
فهذا ليس عنده یه وهذه أَْض كثيرة وطيّبة» أو مَرَعة. 

لن تب أن يذب إلى القاضي ليَحكُم عنده حتی لا یی 
للرّجوع هنا. 

وإذا لم یر طلّب القاضي من المدّعي البَيّنة فیقول: إن كان لك بَيّنة 
فأحضرها. فان نی بها گم بها. 

وعل يحَكُم على حسب شهادته أو على خسب دَغوی الدعي؟ 

الجَوابٌ: کم على حسب شّهادته» فقد يَدَعِي بالف وتشپد بان متقه 
ویکون ا کم على ما شهدت به ما لم تكن الشهادة مُتصَمّنة لتکذیبه. فان كانت 


ا 


7 احت‌ال 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب حديث الغار» رقم (7575)» ومسلم: کتاب 
الذكر والدعاء باب قصة أصحاب الغار الثلاثة والتوسل بصالح الأعمال» رقم »)۲۷٤۳(‏ من 


مُتَصمُّنة لتکذیبه لم يعد مها مفل أن يَدّعِيَ عليه الف درهم ثمَن البیت: تُم تشهد 
بأن عليه ألف درم آزش جناية» فهنا الب شهدّت با لم يد فهذا طبعًا لا گم 
له بہاء حتّی لو كان الان الدُعي واجدا. ۱ 

لايد أ تشهد اة کی لیب اللي دی به» فإذا شهدت بالق أو با 
في ذمّته واختلف السب فلا يعتد 7 

والا حلّف ام عل فى ما شي عليه» وإذا قال المدّعي: مالي بَيّة. أو قال: 
لیس عندي بَيّة. أو قال: لا آعلم بيه ين في مسا لا تقول یوب على ا خضم 
یمین؛ لول اي : «ولکن الج على امي وَاليَعِينُ عَلَ مَنْ نکر فو جه 
الیّمین على ام الُدٌعی علیه. 

والَرّق بین قول الْدَعي: ما لي ی وقوله: لا أعلّم لي بينة: 

إذا قال: ما لی نة ثم ای مها فيا بعدٌ ئها لا تُقبّل» وإذا قال: لا أُعلم لي بَيّنة. 
ثم آئی بها فی بعڈ قبلت؛ لانه في الثانية مى العلم» وقد یکون الانسان جاعلا ببيتنه 
أو نایٍیّاء ثم بذک أو يَعلّم فیأني بها 

أمّا إذا قال: مالي بيّنة. فَقَدْ نفاهاء فاذا أَنَى بها بعد فإنه هو تسه قد شهد 
بتکذیبها حیث قال في الأوّل: ما لي بيّنة. وهذا الأَمرُ بالشْبة لوا لايَصِحٌ؛ لأنهم 
لا يفرّقون. 


ولذلك الأوّل هو اذب" وهو أنه یفرّق بين الکلعتین والقول الثاني: إنه 


)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۰ ۱ من حديث ابن عباس 


7 
(۲) انظر: الاقناع (۳۹6/4). 


كتاب القضاء 3 


7 


إذا کان ذلك من عامّيٌ لا یمکنه التفریق بیتهما فإنه إذا أقام بيّنة بعد بل سَواءٌ قال: 
لا أعلّم. أو قال: مالي بَيّنة. وهذا هو الصحیح؛ لأن الواجب أن كأخذ الناس با 
همون من الأقُوال؛ إذ إن الأقوال هى قوالِبُ المعاني» والّعاني هی الَقصودة 
والانسان في آثر لا يَعرفه لا يُمكِن أن يقصده إذ إن النية تب العلم. 

وقولنا: «وإلا حآّف المتضْم مَل للقاضي الق بأن يُوجُه الیّمین على الْدُعی 
عليه قبل أن يسال ذلك الدُعی؟ 

هذا أيضًا اختلّف فيه الفْقھاء فبعضهم يَرَى أنه يجوز للقاضي أن يُوجّه اليَمِين 
إلى الدَعَى عليه وان لم يَطلْبهِ الْدَعِي. 

وبعضهم یقول: إنه لا یملك توجیه اليّمين إلى المدعى عليه حتی يطلب 
لدع ذلك. 

والأقرّب أن للقاضی أن يُوجّه الیّمین إلى الّعَی علیه؛ لأنّنا لو قلنا بعدّمه 
فمّعناه أنه انصرّف ا َضٔمان الآنَ بدون أي فائدة» وبدون أي حَل لُشکلتهم ثم يَلرّم 
من هذا أن يأتيا إلى القاضي کل يوم ويجلسا ویتخاص ویْضیّعا الوَقْتَ عليه 
م2 5م م ۳ ۳ 0 سرا بے 7 4 ۰ سے ت 
لایْصلّم. 

ولذلك الصٌحیخ: له أن تفه بدون طلّب المدّعيء وحبتیذ ثحکم بتراعته 
لكِنّها لیس ببراءة تامّة» فلو آّی المدّعي بعد بن فإنه گم له بها ولم تكن مُزیلةً 

فان أقام المدّعِي البيّنة بعد ذلك کم بها ولم گن يمينا مُزيلة للحَقٌّ؛ لأن 
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ال لا د یقول: ون اليه عَلَ لعي" " وان نگل ا حضم عن الیمین؛ في 
علیه بالنکول بدون یمین O‏ یمین الدعی. والراج جح التفصيل. 
فمتلا الآنَ الذعي قال: ما عندي بينة. والّدَّی عليه لم تحلِفء وقال: شت 
75 "۰م 
فإذا قال: لن حلف» وعل لدعي أن يَأ بييّة. فتقول له: ماذا يَضُبَّك من الیّمین؟ 


پر و 


إن کنت صادقًا فالیٔمین لا تقر وان نت كاذيًا بو بالائم. 

فإذا قال قايِلٌ: إن هذا المدَعِيَ سیحلف ولا يُبالي. 

كقول: لیس لك إلا یمین اقضم؛ لول الرسول بل «شَاهِدَاكَ أو یمه( 
وهو إذا کان يكذب فليس علَيّك غیژ اليّمين. 

وإذا نكل -امتتع عن اليّمين- يقضي عليه القاضي بالتكول» وهذه اد الط 
تي بعکم باق فيهاء فيقضي عليه بالنكول» لکن هل جلف ال أو لا يجَلّف؟ 

اذكب أنه لا تلف" ؛ لأن ال ول قال: «اليَمِينُ عَلَ مَنْ انكر وهذا 
لدعي مُطالب فلا يُحَلّف. 


)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ۲5۲ من حديث ابن عباس 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب اليمين على الدعی عليه في الأموال وا حدودہ رقم 
0 2©» ومسلم: كتاب الإيمان» باب وعيد من اقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالنار» رقم 
(۱۳۸) من حديث عبدالله بن مسعود رَََايَدْعَنْهُ. 

(۳) انظر: الانصاف (۲۵۵-۲۵۶/۱۱). 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ۲۲ من حدیث ابن عباس 


کتاب القضاء nD‏ 
وقال بعض العلّاء : بل لَف؛ انا نا جل امن في جاب کر 
1 سانلا مكلأسن فرظ ارت وهی یت 
فاذن فالواجب فق حَّه الین فهنا 1 گیا تگل الدْعی عليه تجح جانب 
لدع ولا شك أنه قوم في فوسنا قرينة ظاهرة على صذق المدَّعيء وإذا ترجح 
جانبه لسبّب کول الَدّعَى عليه صار كوج اليّمين إليه قويّاء لأن اليّمين في ا حقیقة 
ليست في جانب المدَعَى عليه داتاء فأخیاا تکون فی جاب لدعي وأحيانًا في جانب 
ےر تن ا رت لے 
علینا أيضًا لها تظاء ره وهو أن الرجُل ردان سینا في البیت؛ فالّذي يصح 
للرجُل یکون للرجُلء والّذي يَصلّح للمَرأة یکون للعرأة. 
ومُّناك رَأيٌ آكَرٌ بالتفصیل: وهو أنه ينغي للقاضي أن ینظر في جاب لمعي 
والائی عله ک تقول الا غا اقح يللين ققد وب كدو کون 
متحي معروفا بالفسوق» فحيئئذٍ تقول للقاضي: عَلَفه ولا کم له الا يّمينه؛ لأنه 
في هذه الحا التي تعرف فيها أن اذى عليه -الّذي امتتع أن تلف رل أمين 
وذو و نکن فرح عن امین وأن الث كن دوو نعي لعو نا 
لیس له وإنكار ما علَيّه فإنه ينغي أن ترذ اليّمين إلى الدّعِي. 
وهذا القَوْلُ بالتفصيل هو الظاهِرٌ لي» و حیيِذِ إذا قال قائل : كيف تذهب إلى 
7270 9 ؤ۶ الخدم اتّفوا عل تون نم تمب 
(حداث ول الث. 
تقول: إذا كان اقول الثالث لا تخرج عن القَوْلَيْن فانه تجوز؛ لأن هذا التفصيل 
۹کی۰ ا اما الذي لا موز یثل 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات | لجامعية 


لو قال أحد العُلّاء : هذا واجبٌ . والِآحَر قال: مستحت اك مستحب. والثالث قال: هذا مباح. 
فقول الإباحة -إذا أَجمَعوا على أنه مُتَحَبٌ أو واجب- یکون قولًا خارجًا عن 
الإجماع» ۳۳ التفصيل فإنه لا يحرج عن محل الإجماع. 

04 3 71 حساتًا 

وشیخ الاسلام أحیا انا تي بمثل هذا ویقول: وهو بعض قول من يُقول 
بکذا. 

وان تداعبا یناب أحَدِهماء وأقام کل منهما ية بأنها له؛ قَضِيَ فيها للخارج» 
والراجح للداخلء وهو الذي بيده العَیْن؛ لقو جانبه في لید؛ فعلى اللَذَمّب: يَقمَى 
للخارج يتنه وهو الذي لیسث بيده العن فيأخذها"؛ لأن الب كي قال: «البية 
على اي لیم عَل مَنْ انکر فا نكر جانبه له اليّمينء والدّعی جانیه له البيّنة 
وقد أَنّى بالبيّة؛ فیحگم له بہاء هذه وجهة نظرهم. 

وقال بعض العلّاء : يققٌی بها للداخل الذي هي بیده؛ لأن قول ال سول ‏ لاڑ: 
نع المذَعِي الین عَلَ مَنْ أنْكَرَا لیس معناہ أنه لو ای مَن آنگر بالبَيّنة أنها 
لن تُقبّلء بل لأن الغالِب أن من هي بیده لا يحتاج إلى البينة؛ لأن معه الأضل» وهو 
أن ما بيد الإنسان فهو له. 

وهنا تقول: إذا وَرَنّا القَولين بالقشط لا : كله من القَوْلَيْنَ من الدَغوین فيه 
نة فتتساقط البيتتان» فيينة هذا تسقط بيّنة هذاء ویبقی المدَعى عليه مُترَجحًا جانبه 
اليد التي هي الأضل. 


۳۳۰ /۲( انظر: المحرر في الفقه‎ )١( 
أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰) والبيهقي (۱۰/ ۰0۲۵۲ من حديث ابن عباس‎ )۲( 


كتاب القضاء 7 
ہن 5 3 ٥‏ ۲ 7 01 2 22 هت 
فتقول: إذا أَرَدْنا أن ترن -والشُرُع كله ميزان: # اسه اَی آزل التب بای 
وَالْمِيرَانَ 4 [لشوری:۱۷]- فتقول: الْبيّنة هذه تسقط مَذہ. فيَبَقَى جانب مَن بيده العَيْن 
و سے ١‏ 2 7 تی کر 
مُترجحاء فیحگم له بيّمينِه» والله الموفق 


الدعوى وشروطها : 


؟ 


الدَّعُوى هي: ادّعاء الانسان على عَبْره حقاه سَواءٌ كان هذا الق عینًا أو دنا 

7٤7‏ ا 
ری لانتل إلا في جود یه لفل اي :دز يُْطى التاس 

هس و ہکےہ موس 

بِدَعْوَاهُمْ لادعی رجال دما ء َم وله ون اليه َل المدّعِي وان عَل 


انیا: شروط الدَّعْوى 
-١‏ امُکان صِحَّتِها. 
يَعنِي : أن يُمكِن نها صَحيحة» والإمكان عَقَاِنٌّ أو عرف أو هما جَيعًا؟ 
رات نفد ره اکن مق 
ولا رف فانہا لائصِحٌ. 


(۱) أخرجه ابن أبي عاصم في الدیات» رقم (۰)۱۸۰ والبیهقی (۱۰/ ۰۲۰۹۲ من حدیث ابن عباس 


س رم و سح و 
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مثال ما لا يُمكِن عقلا: قوله: إنہا لا تصحٌ على ابن عشرین سَنَة أنه سرّق 
مُنذ عشرین سَنة فلا یمکن أن یسرق حال ولادته» أو ابن عشرین سَنَة أنه سرّق 
مُنذ ثلائین سَنةء فلا يُمكِن أن یسرق قبل أن يُولّد. 

مثال ما لا يُمكِن عادة وعرفا: قالوا: لو اذَعَى على اللِك أنه اشترّی منه حزمة 
بقل کالکل يكل :الك الها والقدونس وما آشبه ما بستعملونه فی الأطعمة- فهّذه 
لو ادّعاها على لك لا قبل ولا تصح؛ والسببٌ أن هذا مر مستحیل عادة ولو أننا 
را وشل هذه الأمور وفنا إنه يدعي على الَلِك مثل هذاء ثم تحضر الك آمام 
القاضي ويجلس عد د ی القضيّة مقدونس لا يُساوي قرشین. فهذا یقول 
العْلّاء: إنه لا يُمكن. 

واختلف العلّاء یمه في هذه السألة: : هل ودب المدّعي أو لا يُؤدّب؟ 

قال بعض العلاء: إنه یوَدّب؛ لأنه استھان بحرمه الْغَيّر. 

وقال آخرون: إنه لا یدب وعَسَى أننا تتجاسر وتقول: إن دعواهم لا تسمَع؛ 
لآن غاية ما یمکننا آن تا وتفول: إن الذغوى لا تُسمَع. 

وأا کوث مهن خزمة یره فلا؛ لأن کل شيءٍ جائز من الناجية فلت 
SES EU,‏ 9 . 
أن يفل هذا الثيء الْذّعی به فان كمه حُکُم اللِكء إِدَنْ هذا لا يُمكِن عقلا 
وعرفا فان حالف فإگہا لاتقبل. 

- أن تکون محرّرة بذكْر جنس لدُعی به ووْعه ودره 

والتحریرٌ معناه: إزالة شوائب الجَهْل والغزر عنھاء بحيث يُذكّر جنس الْدُعی 


به ویذگر آیضا توعه وقدره. 


والجنْس بأن یقول: آدَعي عليه بصاع بر 

والتوع بأن يقول: (معيّة) وهو من آنواع ال 

وقلره بأن یقول: صاعٌ» أو صاعانِء ونئحو ذلك. 

حتّی لو قلنا بوجوب تحريرها فان ذكر لوع يكفي عن ذِكْر انس لأن التوع 
۳٣‏ ہہ" شتراط النَوّع ليس له وَجه. 

ما في القَدْر: فالصٌحیح أنه لا يد من ذکر القَدْر فلو قال: أَدّعي عليه بدراه. 

فلا تُسمّع الدَعْوى على اشتراط تحریر الدّعُوى؛ وذلك لأنه لم يُعيّن گم الدّراهم» 

وعل القول بسّماعهاء فتسمع ومحر إلى ملس ا کم ویقال له: گم الدراهم؟ 

وهل یِشترَّط أن يعّن الدراهم: 778 جناية 
أم لا؟ 

ا لحواب: على الأوّل -اشتراط التحریر-: يشرط أن يقول ذلك» وعلى الثاني: 
لا يُشْيرَط؛ لأن الٌطلوب ثبوت الق عليه» ولکن إذا علم القاضی أن هناك حُقوقًا 
مُتعدّدة هذا الرجُل على هذا الرجُل؛ فإنه يجب عليه أن يَستَقصِيّ حتّی يَحَكّم على الق 
لين من هذه ا حقوقی. 

۳- أن تکون معلومة المدَعَى به إلا فيا يصح تجهولًا كالوَصِية 

يعني : أن الدَّعُوى معلومة الا في الأشياء الي نصح يجهولة» فالوّصيّة تَصِحٌ 
تجهولة» وهذا مثال ولیس علي سَبیل الختضرء » مثل أن ر یقول: أدّعي على مَؤلاءِ الورثة 
أن مُرَنَھم وی ی بشیي فهذا جهول. 


۰ 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


والوّصيّة بشیء من ماله مر أنها صح وأن الورّثة يُعطونّه ما شاؤُوا؛ فحیتیذ 
سم الُعُوی؛ ويُقال للورثة: آغطوه ما يُطلّق عليه أنه شيءٌ. 

وإذا ادَعَى أنه أَوْصَى له بِسَھُم من ماله تَصح؛ لأن الوّصيّة سهم من ماله 
فة وقلسنی أنه بعطی السدسن: 

إِذّنْ يشرط أن تکون معلومق وا حقیقة أن هذا الط الثالث داخل في ضِمْن 
الشَّرْط الثاني؛ لأن العلم من التحدید. كا يشرط أن یقول: د إليه مئة درم أو مئة 
صاعء أو ئة کل ویُذگر الع جنس کم سب فگل هذا أجل أن يزول الاشتياه 
فيا بعد ویقول: إن الذي حكّمَ لي عليه غير ما ادي به الآنَّ؛ فلهذا تقول: إن 
اشتراط العلم لا شلف أنه يُوجب أن تکون القَضيّة واضحت وأن تَنَقَطِع ا صومة 
انقطاعا نبائيًا . 

ولكِنْ كا فلنا: الصحيح أنه ليس بشٌرط لماع الدّعُوى» وأا تسم الدَعُوى 
مع ال ولکنه يطلب من الدع أن يُعيّن قذر ما ادعی به حتّی کم له به. 

٤‏ - ذکر شروط العَقّد إن كانت بعقد. 

يَعنِي: متلا إذا قال: أَدّعي عليه أنه باع عل بيته فلا بد أن يذكر شروط العَقَد 
وهي معروفة فمتلا شروط عقّد الم سَبْعة شروط فلا بد أن يَذَكُر هذه الشّروطً 
السّبعة؛ لاله لا یم الم إلا مها فإذا دی بيعَاء ولم يَذَكٌر شروطاه فقذ َرَى أن هذا 
بیع وهو في الواقع لیس بیع. 

قول مثلا: باع على که وهو بحال جوز التصرٌف» و الك معلوم» ور 
الشمَنَ آیضاء فلا بد من ذکُر روط ولا يحتاج إِلَ ذِكْر المُوانِع؛ لأنه إن كان هناك 
ماع یَذگرہ اَی عليه. 


كتاب الفضاء 2 

فمتلا هذا الرجل اذَعَيْت عليه أنه باع علٌ بَيّْته وقال: إنه باعه في حال جُواز 
تصرّفه وعلمه وعِلّم الثمن وأذكر بَقيّة الشروط ولا يشرط أن یقول: وأنه لم يَبِعْه 
بعد نداء الجُمعة الثاني» وأنه ليس مَضمونًا وما أشبّه ذلك؛ لأن هذه مَوانم فإذا 
كانّت هذه الَوانِعُ مَؤْجودةً فبإمكان الْدَعَى عليه أن يدل بها تم يُنظر. 

وقيل: إن ذكر شروط العقد لیمث برط وأنه إذا عى البیع شوعّت 
الدَّعُوىء ثم إن اذَّعَى الدَّعَى عليه ما يُنافي الصحَة فعليه باه مثل لو قال: باع عل 
بیته. فادَّعَى المدَّعَى عليه أنه كان مُكرّهَاء فإنه من شروط الب کا هو مَعْروف أن 
يكون عن تراض» فالدّعي يَقول: لا أحتاجُ أن أقول: عن تٌراضء إذا كان يَدَعِي أنه 

ر ,اوه و 7 ہہ 1 
مكرّه فلیدل بحجته ولینظر في الوضوع. 
۰ ۰7 1 2 ۰ 9 سے ره 5 

وهذا القول اصح وھذا هو الذي عليه العمل الان فالناس یدعون ام 
باعوا بیوتهم من فلان» أو باعوه على فلان ولا یُذکرون شُروط العقد. ولكِنْ إن 
وجد ما یمتع الصَّحَّة فان مَن وَجَده یی به. 

ولو قلنا: إنه لا بُدَ أن تذگر هذه الأشياءٌ. لكان في هذا حطاً في ا حقیقة في 
بُيوعات سابقة إذ نا تجد ونان للمُتقَدّمين بأن فلا باع على فلان بَيْته من قَذْره 
كذا وكذا وقبَض الثَّمَنْء وليس يذكٌرون الشّروط. 

ويو جد بعض العلاء أو بعش القضاة يُيّل على هذه الوّثيقةٍ ف ف فیقول: البيع 
الذكور لاه وقَمَ صَحیحًا؛ ليام شر وطه وانتفاء موانعه فحييّذ تعرف أنه صَحيح 
بسبّب تصديق هذا القاضى علیه لكِنْ أحيانًا تأتينا وثاتق أو تُشاهد ای لیس 
فيها ذكر الشّروط. 
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فالمدّعي بہذہ الوثيقة هل تقول له: لا تقل دَعُواك؛ لك لم تذكر 
الشروط؟ 

اكحُوابُ: لا؛ لهذا الصحیځ أن گر الشّروط لیس بلازم» ولکن للمُدَعَى 
عليه الاذلاء با یراہ ناقضا ليذه الشروط فإذا أذ , به ینظر في الوضوع؛ وذلك لأن 
الأضل في العقود الصَّحّة حى يتين أنها فاسدة وعلى هذا إذا اذَّعَى عَقدا قلنا: إن 
الدَّعْوى مسموعة وإذا كان لحَصْمك دعوّی تقتضي بُطلان هذا الق الذي ادَعَيْتَ 
فأدْلٍ ہا 

تی سس لااعلها فلا تيح سی پر رد ہیس 
حلص من المدّعِي. 

مَعلوم أن الإنسانَ يدعي لتفسه» وليس يدعي عليهاء ولكن ريا يدعي عليها؛ 
وغذا قلنا: «ولا صح الدَعْوَى القلوبة»» وهي أن یقول الإنسان: أَدّعِي على هذا 
الرجُل أنه يدعي عل بوئة وِرهّم مٿا أو أَدّعِي عليه أنه يدعي علٌ اني بغت بَيْتي 
علي. نها ُسمع؛ لأنه ای على تسه وال له عل الق نا لا تسمع-: 
ا ئا ان 0 ےوہ رت انتظِرٌ 
حتی یا ويدّعِيَ وتحگم با یقتضیه ا حال. 

ولکن الصحیخ الراجحٌ : أنها تصلّح؛ لأن فیها فائدةً وهي الخلّص من 
ادّعِي» فهذا لدعي مکلا کل شهرین أو ثلاثة أيه ویقول له: احرَخ من البَيْت فقَد 
بعتي هذا البیت. وني کل مر قول هذاء فان دعي عليه ال أن بش و حاکن 
ثم آشذ سكا من الحکمة بانه لیس لاحن وط ارک ذ أستّريح. 


کتاب القضاء 

کذلِك أيضًا یوجد بعض الناس یٹ خص ویقول: آنا أَطلْبكٌ بدین مئة 
ألف. فأقول له: لیس عندي لگ شيءٌ. فیذعب تُم یمود مره ثانيةً كالأولى» وهگذا 
ریت والر جل لا يصب على هذا الأتر فهو يدعي عليه بائ بجي عل أجل أ 
تحضر إلى القاضی؛ ثم کم ببراءۃ انَعَى عليه» وحینیذ إذا أتاه مره ثازية یستّطیم 
أن يَرمّعه إلى ولا الأمور؛ لِيُؤدّبوه. 

واحاصل أن هذه اسان اختلف فيها أَهْل العلی والشهور في الّذمَب أنها 
لاتسمَع» وأنه يُشتَرّط في الدّعُوى أن يدعي لتفسه لا عليه" . 

والقول الثاني في السألة: إنه يَصِحٌ؛ لأن نی ذلك مَصلحةً وهي تخلص هذا 
الدّعَى عليه من هذا الذعِي؛ لأجل أن يستريح منہہ وکوئنا تقول: إن اضق الآنَ 
عليكٌ» فگیف تُطاِب به؟ فیتول: هو لم يُطالِب بأن يُعطِيّ احق فلو كان مرا بان 
عليه حَقا لسلّمَه إِيّاه وانتَمّى منه» لک هو یقول: ليس له حَق عل لكِنّه يُؤِيني 
باأطالبةء فأنا اي عليه بأنه يدعي علي لأَجْل أن تحضر إلى المحكمة, ثم يُنهي 
ضوع حلص منه. 

ولا شك أن في هذا فائد كبيرة جدّا ولا سا في بعض الأحيان في الوقات 
اي يدعي بعض الناس أن لهم حا فيهاء ويوذِي القائمين عليها بجعت فتقام 
هذه الدَّعْوَى لأجْل أن يحاص من دغواه. 

N O 


۴٤ 


حل 


ين هوري وی 
سکس دی ؟ روو ی سر ى 


الدروس الففهية من المحاضرات ا لجامعیة 


الشّهادة تکون من المُشامّدة» وهي الرّؤْية بالن؛ ومن الشّهود وهو اشضور 
وعل هذا فهي في اللّخة تعود إلى هَذَيْن لین فالشهود بمَعتّی الضور کیا قال الله 
تعالل: لا کت عل شبودا إِذْ يصون فيه © (یونس:١٦]ء‏ يَعني: نشاهد کم وهو 
یک وال مع الق وان كان على عَرْهٍ وکذلك أَيضًا من الشّهادة كقؤله تعالى: 
لا من ہد بَألحق 4 [الّخژف:٦۸]ء‏ فإذا تَعَدّت بتفسها فهي تَصلح بمَعنى ا ُضور 
وبمَعتّی المشاهدة بالعن, 5 تقول: : شهدت کذا. 


أا إذا تعَذّت بالباء فهي بمَعتّی الشّهادة بالئیی وهي الاخبار عا علمه. 

وهل يُشيرّط أن تکون بلفظ (آشهٌد) أو لا؟ 

اخوات: الشهور من اذهب آنا لا بد أن تكون بلفظ: (آشهد)( فقال: 
«الإخبار بیا علمه بلفْظ أشهد وتحوها». 

وقیل: اه لا يشرط هذه الزَّيادة وانه مَتَى أخبّر بالشیء فقد شهد به؛ ولِٰذا 
قيل للإمام لح إن فلانا ی تقول: أقول: إن العسّرة في اة ولا آشهٌد. قال: إنه 
إذا قال فقَدْ شه 


(۱) انظر : شرح منتهی الارادات (۳/ ۵۷۰). 
(۲) انظر: کشاف القناع (1/ 1۷ .)٤‏ 


کتاب الشهادات بین 
حب 


او ل ع نل عو 2ھ اھ و بنط ھا نی 


معناها. 

حكمها د حملا وآداء: 

وخکمها آنها فزض كفاية» إذا قام بها مَن يكفي لم تجب على الا خرین؛ لأن 
المقصود ما حفظ اشقوق الشهود ہا. 

والتّحمّل: تَلقَى الشّهادة والأداء: ابراژ السهادة» فالتّحمّل یکون الشهود 
له حتاجًا إليها عند وقوع الشیء الّشهود بهء والأداءٌ یکون حتاجٌا إليها عند ا لحكم 
له به» ولاهم قَرْض كفاية. 

وقیل: إن التّحمّل فَرْض كفاية» والأداء فزض عَیْنء وإنه لو تحمل هذه 
السهادة عضّرة فإنه مب على کل واحد منهم أن یشهد أي: أن يُدّيَ شهادته؛ 
ولو قلنا: ان آداء الشهادة فز ف کفاية فطلا من الشاهد الأول أن تشهد فقال: 
هناك مَن يكفي. ثم ذمَبّنا إلى الثاني فقال: هناك من يکفي. فرییا يَضيع احق في هذه 
الاطلة؛ وغذا التفصيل والّفریق بین اسَحمّل والاداء له وجه فالتحمّل فض 
كفاية إذا علمّت أن في المقام أو في الككان من يكفي للشّهادة فلا جب علیلت وأا 

ولا بد فيها من شروط كمَيرها من الواجبات: 

وهي أن یکون الانسان قادرًا على أدائها بلا ضرَرء فان كان لا يُمكنه إلا بصَرّر 


فانه لا تجب عليه أن يؤدىَ. 
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مثل لو فزضنا أنه لو هد بہذا الأمر لی ذلِكَ إلى نله أو حَبْسه أو ما آشبه 
ذلِكء فإنه قول هل العِلّم: إنه لا تحب عليه. مین على ذلك بل الله تعالى: 
انوا له ما اطع 4 [التخابن:17]. 
والذلر هل عضوي قولہ تعالى: ول 71 إا ما دع © [البقرة:۲۸۲]) 
هذ وهذا تي والاضل فی اي التحريمٌ؛ وقوله: لام غ۶ا يمل الّحاء إل لها 
والذعاء إلى أدائهاء نم إنه قد لا كقتضي ا حال أن يَدُعوَّك بالط فقد يدعو با حال 
فإذا كانت القَرینة بل أن تحمل هذا الم الواقع وان لم یل لكَ: اشد على كذا. 
فإنه جب عليك أن تَشْهّد. 
وبعض العَوامٌ ون أنه إذا لم يَقْلِ: اسهد على فلان. فإنه لا يجب عليه 
الادای وهذا خط بل القُصود في الدَّعْوى إليها: لول يأب ده إا ما دعو 
سواء دعاه بلسان ا خال أو بلسان القال. 
پشترط فیها ذكر انشروط والأوصاف اْعتبرة في الشهود به : 
بعنی : : لا يكفي الشّهادة الْجعلة حتّی یبن الشُروط والأؤصاف المعتيرة. 
فالشروط مقَلّا: إذا شهني على بیْ فانه تچب أن أَسأَلكٌ: ما هذا البيْمُ؟ حتّی 
لایکون التبا في هذا الشهود به وأعرف أن هذا البَيّمَ قد تم بشروطه. 
کذلك أيضًا لا بد منَ الأؤصاف الُعكرۃ إذا كان هذا الشیء الَشهود به اح 
بیش آخضی من انوع الفلازن» فلا بد أن أدركه فلا یک أن أَشهّد بِنَيْءِ ُمَل في 
ید الشهود عليه؛ ولهذا لو ریت لصا دل پیا وخرح بكيس معه ثم ادى صاجبُ 
ايت أنه سَرّق راهم في كيس» فهل يجوز لي أن أشهّد بأنه سرّق هذه الدراهم؟ 


طض مو 


كتاب الشهادات 0 

الجوابٌ: لاه ولكني أشهّد بها رآیت. بأني ری رجلا خرّجَ من هذا البيتِ 
تحمل كِيسّاء أمّا أن فيه تراهم أو غير دَراهِمَ فهذا لا أَشْهَدٌ به فلا ید من الأؤصاف 
ال 

كذلِكَ أيضًا لو شهذت على شّخْص بانه جنّی على حر فلا ید أن آشهد بأنه 
جَتى عليه نی حال بُواحَُذ بالجناية» بأن لا يكون مُدافعًاء وأن کون بالِعًا عاقلا إلى 
آخر ما يعبر ف المشهود به. 

لمهم في هذه الشَّهادةٍ لا بُ أن تکون وّرة أَشَدَّ من الدَعوی التي سبق أن 
ذكَرْنا فيها الخلاف؛ لول اللہ تعالى: للا من شید حى وهم یمود 4 الزُخرف:٦۸]‏ 
وبُروَى أن ال قال لرجُل: اترَى الشّمْس؟2 قال: نکم قال: «عل باهذ 
و کغ» + ولان الس ل ذگر الكبائر فقال: آلا روک باكر الكبائر ؟! قالوا: يل. 
فک مها ھا لز واو و کان سک فا وا ور اه الل والائناف 
وکل هادة لا تكون مب على ان فا ُور؛ لهذا يجب علَہْنا أن نخر غایة موز 
في الشّهادة وآن لاحاب أَحَدَا ایا لب منوا ہوا ومين بالقسط شهداه يله 


م 


وکو عَل آنفرکم أو لول ولاف © [الساء:۱۳۰]. 


2 


۰۱9۱ /۱۰( ۲۰۷)ء والحاكم (5/ ۹۸ والبيهقي‎ /٦( أخرجه العقيلي» رقم (٭ ۰ ) وابن عدي‎ )١( 
من حديث ابن عباس عتا‎ 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه.‎ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب ما قيل في شهادة الزور» رقم (5 ٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
الإييان» باب بیان الكبائر وأكبرهاء رقم (۸۷)ء من حديث أبي بكرة يكن 
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-١‏ البلوع: 
يشرط في الشّهادة أن یکون بالِعًاء والبُلوغ معروف لدَیکم باذا يحصّلء 
فالصَّغير لا قبل شَّهادئه؛ لاله غیژ مُومّن لا من ناحية الحم ولا من ناحية التَأهيل» 

إذ إن لصب قد یور عليه إا بالوغد. ولا بالوعيد؛ ولهذا لا تُقبّل شهاده. 
کلام الفقّھاء عبر یقولون: لا تُقبّل حَتّی فب لا بطم عليه إلا الصبِيان» 
بی ما کری :بين الات فنا بیتهم لا قبل ماد فیه؛ لآن الخظرر الذي 
عُلّل به رَد السّهادة موجود؛ فقد یکون هذا الصبى الذي شهد عليه قد هجَرَہ حتّی 
هلا ذگر حتّی اسمّه فیشهد عليه» وقد یکون دیق له جذّا فشهّد له فهو غَيْدُ 
مون في الواقع. 
وقال بعض العلیاء: إن شهادة الصَّبِيانٍ مُقبولة بعضهم لبَعْض أو على بعضهم 
فيا لا يلع عليه الا الَبیان كالّذي يكون بیتهم في أَسواقهم. 

وقيل: إنه مقبول في الجراحات دون الأمُوال؛ لأن ارح للصّبی یور عليه 
ا بل وم به ات اما ِا بحلاف الأموال؛ بمعنی أن الصَّبِيّ يَندَهش إذا 
رای ال جرح ولا یمکن أن ڪلف أو أن يقول: ما لم يَفعَل بخلاف ا مال وهذا أَوْضَحٌ 
بأن الصّبيان يَنَدَهِسُون إذا رأَوًا الجراحات. 


س 


وقال بعض المُلماء: إنه يُقبّل ما لم یروا فإذا كان في وَقّت الحاوث قبل» 
٣ئ‏ ۰۰۰ء۱ 


و 
۳ 


التفرق فهذا شیء بعید. 


کتاب الشهادات 

إن کل هذه الاختلافاتِ ترجع إلى أنّنا: هل ق بشهاداتهم أو لا تیق؟ وإذا 
كات كذلك فان القاضي من حيث القضاء يَستطيع أن يحَكُم بالقبول أو بالَفْض 
بناء على القرائن الخارجيةء أو القرائن الداخليّة بالسَْبة للآطفال؛ لأن الأطفال 

فمتلا بالْنبة للطَفُل الذي تعرف أنه طفل مرن وأن من شهد له لیس يت 
وبیته صَداقڈء وأن من سهد عليه ليس بيئّه وبیته عداوة ظاهرق فان هذا ربا قله 
وإذا كان الم ختلف فقد ترُدُھا؛ لن إهدار شهادته مُطلَفًا ولو دلب القرائن فيه 
ضرر فمَنِ الذي یعرف أن هذا اسب ما ر ی با حجر مثلا حتی صاب الصَبي 
الثاني في مکان جُلوس الصّبيان» فمَن الذي يدري ما يجري الا الصّبيان؟! ولو اا 
اھدنا نل هذه الأمورٍ لكان في ذلك هداز لأَشْياءَ كثيرة من املقوق. 

ولِهذا فالّذي ری أنه القولٌ الراجحٌ في هذه الْسأَلةٍ أن للقاضي أن تحكُم 
بشَهادتهم إذا دلب القرائن على صِدْقه. 

والبُلوغ في حَدَ ذاته هو قرط للأداء فقط؛ وهذا لو تحمل وهو صَغير وی 
وهو بالغ فإنه يُقبّل؛ لأن العِلّة الي تم منها قبول الشّهادة زول بعد البُلوغ» ء وأَظنه 

قد مر علیکم في الرّواية أنه إذا تحمّل صَغيرًا وأدّی كَبِيرًا فإنها تُقبّلء ومَکذا أيضًا 

الشهادة فإذا كُمُل وهو صغير وأَدّاها وهو بالغ فإنها تُقبّل لرّوال الَحُظور. 

۲- العقل: 

والعقّل هو صفة ذاتيّة يَستَطيع بها الإنسان أن یعرف ما یره وما یه 
ولا يشرط أن یتصرّف في ما یه وني ما یره سب التفعة والضرّ ولكِنْ هذا 
لخد شَرْط للعَقُل النافع؛ وهذا ّى الله ال عن الکفّار مع اہم أذكياءٌ وعندهم 
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عُقول يُدركون بہاء فالعُقول التي هي مناط النُكليف مَوُجودة في الا لکن 
امُقول التي هي خسن مرف ليس موجودة فيهم 

فالعقّل إِذَنْ إدراك الأمور بحیث يدرك الشیء الذي يَنمَعه والّذي يَضُرٌه. 

ما إذا کان فاقد العقل فإنها لا تُقبّل شهادته؛ لأن لا يُمكِن أن یعرف ولا يُمكِن 
رر 

فإذا كان يَعل أحيا حيانًا ومجن أحيانًا فانه نه تقبّل شهادئه في حال افاقته إذا تحمّلها 
وهو مُفِيقٌ وأَذَّاها وهو مُفيقٌ. 

والمَّكْرانٌ لا تقبل شهادته» فإذا تَحمّلها أو أَدّاها في حال السّكْر لا تُقبّل» 
وني حال لول ارف ایشا لا تل إلا اکن عقل؛ لان نال بعض 
احم يدور مع عله فتقى جد اَل کت الماد ومقى ققد رت 
السّهادة وإذا لم یُمکن ای بین حال تعقله وعکُسه رد شهادته. 

۳- الحفظ: 

الحفظ له معتّیان: 

أَحَدُهما: إدراك الشيء بمعنى أن يَمَطه ویخّنه عنده. 

والثاني: أداءٌ الشيء؛ لأن الانسان أحيانًا نی في الحفظ عند صو رالشی» 
فیستع الكلمة على غير ما قيلت تم بحقظها كذلك. وأحيانًايحفّظ الشيء ولا 
ی کاملا» ولکته کثبر التسیان» فالأوّل عنده فساد تصوّرٍء والثاني عنده ضَعْف 
حافظة. 
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کتاب الشهادات 0 

فلا بد من الأَمْرَیْن: أن یکون حافظا عند اللقّي وعند الاداء فإذا كان كث 
النشیان فإنها لا قبل شهادنه ما إذا کان يَنْسَى نسيانًا طبیعبًا فتقبّل شهادئه؛ لانه ما 
من أحَد الا وینسی, لكِنْ بعض الناس معروف بايان تّثهفي الصّباح وتحَث 
مہ في الّساء عا حدثته في الصّباح فلا یذگی فهذا لا یمکن أن یکون شاهدّه ولکن 
یمکن التخرج منه بکتابته الشَّهادةٌ فإذا كتبها فإنها تَصِح. 

ولکن إذا کتجھا ثم آذاها وهو يَعلّم أن هذا هو حَطَّه لک یی الواقعة نا 
اه من اذكب أنه ابموز أن يشهد حى رازم ولكن الشحیخ 
بلا ریب أنه تجوز أن يَشهّد؛ٍ لأنه ما دام عرف أن هذا حَطَّه تمه ّل الشمس؛ 
فلَيْس بِكَرْط أن یتک الواقعة» وما فائدة التّعلیم بالقّم فالله تعالى مَنٌ على العباد 
فقال: الى َر پر [العلق:؛]» والقلَمٌ فيه حفظ الأشياء الكثيرة» ولولا القلّم 
لضاع الناس في دينهم ودئياهم ولکن یرال جعل هذا للم حافِظًا لأمور 
لا تما الذاكرة. 

فالصّواب بلا َب: أنه إذا كان یعرف أن هذا معط فله أن يَشْهد به ولو كان 
قد يي ولو آنا أَحَذْنا با قالهفقهاء الب لكان كير من الشّهادات اليوم تُرقَضء 
فلو أَنَيْت إلى واحد قد كب شهادته مُنذّ سین سَنَةٌ وقلتٌ له: تذگر هذه القَضيَدٌ؟ 
فقال: لا آذکر لكِنْ أشهّد أن هذا خطي. فعلى اذهب بطل هذه الشّهادةٍ حتّی 
نین هو بتفسه أنه وق على الشيء؛ ولکن الصَّحيحٌ بلا ویب بأنها لا سمط هَذه 
الشَّهادة وله أن يَشْهّد به. 


.)5١ 5 /5( والإقناع‎ »)175 /١١( انظر: المغني‎ )١( 
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وحُبّة اذهب يقولون: إن الع قد يُقلّد وهذا صحیخ أن الط قد يقلّد 
لکته مها قلّد فان الانسان یعرف حََطَّه؛ِ لأن هنال ميزانًا نل أن تعرف الر جل 
وهه لو کان له شب فتّعرف الخط. 

فالصُوابُ أنه وان قلّد لا یمکن أن یکون مل حَط الانسان مئة بالئة ید 
وأ انعرف ثم ٍن هذا الاحتیال برد علا ی آشياء کو جذاه فکل شي: 
یُمکن أن يُقلّد حتّی صوتٌ الانسان إذا آراد أن يَشْهّد على مثله فقد یلد فافرض 
أن الشاهد أعمى» وقالوا: طریق تمّل الشّهادة للأغمى السّماع؛ لأنه لو شهد بشي: 
تاج الرّؤية فلا بل لكِنْ لو شهد على شيء مسموع تُقبّل هاده لیس يُمكِن 
آن ياي واجد عفریت یلد صوت الشخْض بنفسه!. 

ولو أن الاحزمالات العَْلِيهٌ لحت بالأمور ره لكان کل خر يُمكن أن 
یدخله الاحتمال» وبطله بہذا الاحتال. 

وقد ی الانسان زوم قديمة عکتوبة ركان الکایب ویَشهّد ہہ 
فیشهّد به» ویکون عند الموضى واضيّة آغری تايسخة لس الأول -وتعرفون آن 
اوّصیّة تجوز الرجوع فیها ویکون الشاهد الأول لم يَعلّم برجوعه- ومع ذلك 
تحکم بها خی یت الرّجوع. 

-٤‏ الإشلام إلا ما استیي: 

خرّج بقَیْد (الاسلام) ما عداءٌ من الأذيان» من اليَهودِيّة ومنّ التَضْرائيّة 
والوّثئيّة وغيرهاء فلا بد أن یکون الشاهد مُسلا؛ لأن اللہ یار یقول: طوَلَتَہدُواً 
و دل کرک [الطلاف:٢]ء‏ وقال: سدوا کهیکن ین يَجَالِحكُمْ 4 [ابتره: 0۷۸۲ 
وا خطاب هنا للمُؤمنین: فيَشْتَرّط الاسلام. 


كتاب الشهادات 9 
که همم قول على اللہ ما هو باطل والقايل على الله ما 
هو باطل یمکن أن EI‏ ات شرت 

ولأن الله تعالى أَمَرّنا بأن تتَوقٌف في خبر الفایسق: مایا از اموا إن جاک 
اصق بنا هنوا آن يبوا د وم یلکن 4 [الجُرات:٦]ء‏ وإذا كان يجب تجب علَيّنا أن تتوقف 
في خبر الفا فخَبر الکافر من باب أَوؤْلى. 

قولّنا: «إلا ما | و شتثني من ذلك ما ذگره الله تعالى فی سُورة 
الائدة: ۷ تاا ال اموا دة بییک إا حضر آحد دک نموت عون او از اسان 
دوا عَدَلِ نکم 14لائدہ:١۱۰]ء‏ هذا الخطاب للمُسلمين: او ءَاخرَانِ من عيرم * لکن 
بشروط: لين آنثم ضري في الأرض 4 آي: في السف فاصبتک مُصِيبَةٌ الموتِ 4 
يَعنِي: لا تستطيعون أن توجُلوا الوّصِيّة؛ لأن الوت حضَرٌّکم والکلام أيضًا في 
الوصية #جين اَلَو يّةِ 4. 

ا یم اس 
نْ رک و لت ولکتها للئتیب أو لتنویم» ثم قال الله 
ےت من بعد الصّلوٰۃ فیمَیمان باه ان ارتنتر6. 

فالفقّهاء رنه قالوا: هذه السألة تسه تستّی من اشتراط الاشلام وهي: الوّصيّة 
في السفر ین حضَرّه الموثُ ولیس عنده مُسلم» وذلِكٌ للضُرورہ؛ لأنّنا الان نحن 
في ضرورة إلى قبول شهادة هذا الکافر فتقبّلها. 

فهل يَلحَق به ی الضروریّات؟ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية راه : يَلحَق به خیم الصرورات" 


(۱) الفتاوی الکری (01/7/0). 
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وقال الفُمّهاء تج تقتّصِر على الوارد؛ لأن الأصْل اشتراط الاشلام 
فلا تخصص هذا الأَضْل الا با ورد به النَضُ. 

وهل يحص بالوّصيّة ام في کل مُعامّلة إذا كان ذلك في السمّر ولم بود غير 
هولاء الكافرين؟ 

الصحيح: أنه ليس خاصًا بالوّصيَّة؛ لأن الآية نرَلَثْ في قضيّة مُعيّنة کیا عرف 
آشباب في الترول» وني قوله: أو ءَاحََآن من رک ۹ء ما يَشْمّل اليَهود والتصازی 
وغيرهم وتحصیص هذا بالیهود والصازی لیس بصّحيحء وان کان الَذَمَب 
تحص صونه ال اکر لاب ولکن الصّوابٌ العموم. 

إِذَّنِ الَذي اس ستثنی هو شهادة الکافر في حال الضرورة في السفر. 

. ولو کان الإنسان في رور شاد الكافر في ار فت ر أي مه يخ الاشلام 

۰ 7 رم ہر ہے وى 

مثالّه: إن كان حصّل له حاوِثٌ ويَعمّل مع آناس کفار ولیس حول الا هُمْ 
وأراد أن يُوصِيَ بوَصیّ. فهذا في ضرورة فعند شيخ الاسلام د يَصِحٌ؛ لأن العترة 
بالصرورة واكَذمَبٍ يصون ذلك بالسمّ و" لأگہم یقولون: إن الأَضْل اشتراط 
الإشلام فلا تُخصّّصه إلا ہما جاء به النّصّ فقّط 

وإذا این في هذه الشَّهادةٍ عَلَقْناہ؛ وله تعالی: ان اریت ۹4ء وإذا لم رب 
انا لا تُحلّفه. 


(۱) انظر : الانصاف (۳۹/۱۲). 
(۲) انظر: الانصاف (۳۹/۱۲). 


كتاب الشهادات f‏ 
-٥‏ العدالة: 
العَدالة في اللّْة: الاستقامة. 
وني الاضطلاح: استقامة الڈین والمروءة. 
ف(استقامة الدّین): أن لا يفعل کببرة ولا يضر على صَغيرة. 
و(استقامة ا ُروءة): ألا يفعل ما يدم عليه عُرقًا. 
واللیل على اشتراطها قوله تعالى: ادوا دو عَدل مک [الطلاق:؟] في 
عدّة آیات؛ ولأن غَبْر العدّل لا يُوْمَن؛ بل ولقوله تعالی: يتأي الین امن إن جا ہر 


و سل 


َو 4 [الحجّرات:5]» والشهادة ٍئیان باه فلا بد أن تين حرق أن نُصيث 


رر و و 


اق ت 

کا بجهالة. 

وإذا فسّرْنا العَدالة بهذا التفسبر -استقامة الین والروءة- فهل یُمکن أن تجد 
من أن تنطبق عليه هذه العدالة في وتنا الحاضر؟ 

الحواب: قَليلٌ جداء فمتلا الغیبة من کبائر الذنو ب. فإذا اغتابَ الائسان رجلا 
واحذا مره واجدةٌ صار بذلك فاسقًا ما لم َب فمَن الذي یسم من الخيبة لیر 
ساس ماک بے ف سس لأن النَىّ يك تقول: «الغيبة: 

كرك ااك با يكره" من عیب يلقي أو خلقيّ. 

وأيضًا مَسألة الإضرار على الصغيرةء فالآنَ الاضرار على الصّغيرة بكثرة 
ومنها الاضرار على حَلْق اللَحية أو على الذّحان أو ما أشبة ذلك من الصغائر. 


(۱) أخرجه 1 : كتاب البر والصلق باب تحريم الغيبة» رقم (۲۵۸۹)» من حديث أبي هريرة 
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فهل تقول: ان وجد هذا الشيءٌ لا بل الشّهادة؟! فيه صُعوبة؛ وغذا قال 
شخ الاسلام رجه اه إن العَدالة رط عند الامکان, وإذا لم يُمكن فَلَيْسَت بعّرّط. 

ولکن الشروط التي لا ُد منها وله تعال: من تسوت مِنَ الا 4 
[لبقرۃ:۲۸۲]ء أن یکون هذا مضه عند الناس» أمّا من لیس بِمَرْضيٌ؛ لگونه معروفا 
و رت از یب فی 
ا توم يا آنا پسلبوا العدالة سیت ظا هذا التّعریف علی 
العدالة ومع ذلك آخباژهم مَوّثوقة ومَرْضيّة عند الناس» وهذا آثر مُشامَدء فهْل 
تفول: إن مثل موّلاء لا يُستَشْهَدون؟! فالدي أَرَى في هذه السالة ما اعتاره سَيْخُ 
الاسلام ابن تَيميّة: أن العدالة هي الاستقام وأن اراد بالاستقامة هنا مَن کان 
تفا عند الناس بحيثُ رصن 

وهذا لا يُنافي وله تعال: ایتا الین ءامتوا إن جاء کر اس بنا فبا 4 
[الُجُرات:٦]ء‏ فإن الله لم يَأَمْر برد خبر الفاق مُطْلَقَاه بل قال: فت 5 چھ 
77 ئ090 
لا پمکن أن د توق زا ما هو رد وت 
عليه عرّف الناس اليوْمَ فتجد في المحكمة مثلا من یشهٌدون وهُمْ حالقو اہم 
وتجد في الَحْکمة من يَشهّد وهو معروف بأنه يَغتاب الناس ولکن الناس يثقون 
بقوله في الشهادة؛ هذا فالقَوْل بأنه لاب من استقامة الڈین والروءة مُشکل. 

وني مَسأَلة الُروءة الآنَّ: لو خرّجَ الانسان لاسا إزارًا ورداءً وععامة فهذا ليس 
له مُروءة» كذلِكٌ أيضًا لو كان یمشٍی في السّوق ومعه بر وکر فلا شيء فيهاء والان 


(۱) انظر : مجموع الفتاوی /۱٥(‏ ۲۹۱ و۲۲/ ۰ء 


کتاب الشهادات 0 
الَطاعِمُ في السّوق والناس على الذکاکین یشربون الشاي والقَهُوةء وکان الناس في 
الأوّل یرون أن الأأكل في السوق أو الشزْب في السّوق مالف للمُروءة. 

-٦‏ الكلامُ وتُقبّل من الأخرّس بخطه: 

قولنا: «الكَلامٌ) ضده الأخرس» فإذا لم یگن مُتكَلَا فان لا دري ما یقوله 
والإشارةٌ قد لا تفهّم وإذا فهمّت فإگہا لا تفم على سبيل التفصيل؛ وغذا تقول: 
بل من الاخرس بحَطه» فإذا کّب ما شهد به فبلّت؛ لأن الام الذي من أَجْله 

و 

مَنِع مَن لا ينطق یزول بالكتابة. 

وهذا الط ليس فيه دلي ولكين فيه التعلیل» وهو أن مَن لا يكلم لا يُمكِن 
لعلم با عنده حتى ولو أشار إشارة فم فإلّه لا كم لك بالتفصيل» والكسألة 
7 مُهمّة في الشَهادة ولکن إذا أَدّاها بط فإنها بل منه. 

4 ۱ ۰ ۳ 7 .2 34 21 کت 

وهل قبل می الأخرّس فیا يُسمَعء کا لو شهد بأن فلاا طلّق رَوْجته 

بگذا لفلان؟ 
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ا حوابُ: لا تقبّل؛ لأنه لاب يَسمّع» وإذا كان لا يَسمّع فکیف یشھد | يسمّع مَع؟! 
فلا تقبل شهادته. 

وقد یقول: أنا أَفَهَمُ الكلام من حرّكة السَّمََئن واللّسان. فاذاتقول؟ 

الجوابٌ: هذا لا صل ولا يَنضبط» فلا تُقبّل. 

وقد يَتَحمّل الأخرّس مایم وما يُذاق» ومايُلمّسء فقد يَتَحمّل بأيّ حاسّة 


خرى: 


i 


سرت 
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موانع الشهادة: 
فنا من القواعد العامّة أن کل شيء لا َم لا بوجود شروطه وانتفاء موانیه 

فالشروط یت عَرَفناهاء وهناك مَوانع توجب رفض شٌهادة الشاهد. ولو كانت طبق 
الشروط الستّ وهي: 

۱- القرابة وتختض بعمودي النسَب: 

القرابة من مَوانِع اشهادة ولکن لیس کل ریب رد هاده لقریبه؛ ومٰذا 
قلْنا: تحت بعموقي النسب. وعمودا الب شا ٦‏ رت 
شهادة الوالد لوده لأب أو أ ولا تفیل شهادة الولّد لوالده لد ال وان نله 
وكذلِكٌ الوالدٌ وان عل؛ قال الله تعالى: یا الدب امَنُوا ہوا رین بالط 
شهداه راز ع نشیک أو ول ولاف € [الساء:۱۳۵]» فلا کان الإنسان قد 
اي والدیه وأقارته قال: وو ع عل نشیک آو ون وَالْأَوْبِنَ 4 0 له 
-أي: رب في الأصول والقُروع- مانعة اه هذا الشهورٌ من اذهب" اتی 
لو فرض آن الشامد ررق العدالةه وز جات رای لال عل صذقه فان شهاک 
لعمودّي نَسَبه غير مقبولة. 

وذعَبَ بعض أَمْل الیلم إلى أنه إذا کان تارق العدالة ق 
على صِدْقة فان شَهادتّه تقبولة؛ لأن الشروط مَوجودة والموانع عفقودة هُنا. 

ولیس عِنْدنا ص شامل يُقول: إن الوالِدَیٔن أو الأؤلاد لا شيد بعضهم 
لبَْضء وإنیا عندنا غمومات واحترازات في الشّهادة» فإذا قدّر بأن هذا الوالد شهد 


(۱) انظر: الإنصاف (171/۱۲). 


کتاب الشھادات خرن 
بل ۳۳۳۳۳۳۳۳ 


لوده في أَمْر دلت عليه القرينةء والوالد مَعْروف بالعدالة التامة کن فیا ای ين کول 


ألا دخل في قوله تعالى: #وَأَشَهِدُوأ درک عَدل نکر [الطلاق:۲]» وهّذا عَذُل 
ولم يُوجَد ماع قهادته بل وُجذت قران َويد شهادته» لكِن المْمول به الان 
هو رَفْض شّهادة الأصول والفروع بعضهم لبَغض مُطْلَقًا. 

وانا رَذُوهاء لأن تحقیق الَناط في السألة صَعْب؛ لأن العلم في ظاهر هذا 
الرجل وباطنه وأنه مُبرّز في العدالة أَمْر شىء ثم إنه يقح لنا باب من 
رجل يَشْهّد لولّده في قَضيّة فتحکم بشهادته ویأن بعده رجل يُشهّد لویه في 
فتمنع شهادته؛ لأن الأوّل دلج القرائن على صذقه والثاني لم تذل حینئذ مدّت 
ازتباك بين الناس» ويَعرُون الْضاة إلى ال خر وابتّف» ویقولون: قبل شهادة فلان 
لابنه ورد شهادة فلان لابنه. 

ول یمتع هذا ا اْعٌ الشّهادة على الشخص له أيصًاء أم عليه فقط؟ 

تم اهاد له نقط لأنہا تكون محل تبمة» آگا عليه فإنها ليست محل تمه 
فقد قال الله تعالى: لو عل نیک أو اون وَالْأَوْيينَ ۹ء ومن العلوم أنه يبد 
غاية لبعد أن یشهّد الوالّد على ابیه وهو كاؤِبٌء لكِنْ يمن أن يَشْهّد لابنِه وهو 
كاذب رذن الانم هنا مانِعٌ للشّهادة له لا للشّهادة عليه 
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- الر و جیة: 
نی شهاه لح زج ازج ها ولیس شنت ولک 
تعلیل» وهو أن العادة جَرَتْ أن الزَّوْجَيْن بای بعضه بعضاء لا سيا -في الغالب- 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
الزٌوجة فهي -نی الغالب- تُحابي رَوجها أکثر من العكسء لا سا أيضًا أن الرّوْجة 
في الغالب َكَل دیا من الرجُل» وتحیلها العاطفةٌ أك فالخ أن هادة الزّوْجة 
لرؤجها لا ثقبل» وشّهادة الرّوْج لرّؤْجته لا تفبل. 

وهل يَستَمرٌ هذا بعد الفراق أيضًا؟ 

ي المذَهَب يُقولون: ولو بعد الفراق "لک لیس له وج والصّوابٌ أنه 
بعد الفراق زول مع أن الأضل کا قُلنا قبل قَليلٍ قبول السّهادةء لکن نظرًا لاه 
ربا تحصّل تحاباۃ منَعَتِ الشهادة للرّؤْجة أو للرّوْج. 


وثقبل هادة أحد الرَوْجين على الْآحَرِء أمّا له فلا تُقبّل ما دامَّتِ الرَّوجِيّة 


مر ۳ و سے 

وهل تقبّل شهادة الرجل لخطوبته؟ 

الَوابُ: الزَّوجِيّة لم تَيِمَ حتی ان لكِنْ آنا عندي أن الحاباة ہُنا أكتر؛ 
لأن هذه من وَسائل التَودّد بين الخاطب والخطوبة. 

۳- التهمة بسبّب ظاهر كمن يَشهّد ہما ير إليه فا أو يدقع عنه ضرّرًا أو 
عل عَدوه: 

2 

يَعيي: ليس کل ہُمة تكون مانعّا+ ولِهّذا لو شهد الصَّديقُ لصّدِيقه تُقبل» 
وشّهادة لحب کب تقبل. ولو لم تقّل بذلِك لزع أن رد شهادة امن بعضهم 
سه گے ۔ے۔ إل ۰ 7 3 2 
لبعْض؛ لأگہم یحاون في الله» لكِنْ إذا كان سبَبُ التهمة ظاهرًا؛ فإنه یرد 


(۱) انظر: الإقناع /٤(‏ 57 4). 


کتاب الشهادات 

مثل: شهد انسان بشيء َر إليه تفْعَاء مثل: أن تشهد الوارث بان هذا ات 
الذي مات قد طلّق رَؤْجته وانمَشث عدا منه قبل وفانه فهذا يد له تَفْعَاء 
وهو أن یوق مال الميت له بدا من أن کائذ الزّؤْجة الب مادء وله لائة باع 
فیکون له ا مال کله فد ج تسه تفعا. 

كذلك آیضا شهادة الورّثة بجرح ال مودث قبل انیمال ار » يَعني: شهدوا أن 
ني کرس تن فهذا لآ تیه تا ان لو مات باب وت 
الدية على الجارح» ثم إن الدّية تکون للورثة فلا تقبل شهادتهم في هذه الحال؛ لام 
رون إلى آنشسهم نفعًا. 

كذلِكَ إذا شهد با دقع عنه ضررًا یثل أن یشهد بجَرْح الشهود بديْن على 
مُورثه يعني: إنسان جاء ودی على ميت مین وجاء بالشھودہ فجرّح ور الشُھود 
ليسقط الدَّيْنَء وهذا ال سيو تحذ من التّركة» فإذا شهد إنسان با رقم به الضرّر 
عن َفْسه فان شهادئه لا تُقبّل؛ لأنه مهم جر الع إلى تسه أو دَفع الضرّر عنها. 

ومثله أيضًا: لو زگی الشَّفيع شهادة بيع شریکه. فإنها لا تُقبَل؛ لأنه بر على 
تفسه نفځاء فلا شریکي باع تصیيَه من آزض مُشتركة بيني وبيته» لکن شریکه نکر 
بيع فأئى المشتري بشهود يَشهَدون بل فجزخهم شريكي, ولکني اگم 
لأنه إذا ثبت البيع ثبت كت لی الشفْعة» فأنا بهذا أكون أ جر لتفسي نفعًا. 

والأمثلة كثيرة» ولکن الضابط أنه كلا كانت الشّهادة تَضمّن جلب تفع إلى 
الشاهد أو دفع ضرّر فإنها لا تُقبّل. 

وکذلِك لو شهد الإنسان على عَدوّہ؛ فإنها تهمة ظاهرة» لکن مَن هو العَدرٌ؟ 
هل هو الكافر؟ 
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تقول العُلماء في ضابط العَدو هنا: هو مَن سره مَساءةٌ شخص أو عه فرخه 
فهو عدوه فكل إنسان یر رح بها يُسيء لهذا الرجَل» ويَحْتَمٌ با یفرح هذا الرجل فانه 
يعبر عدوا له. 

هذه ليست مُطَرِدةً؛ِ لأنّنا إذا اتنا بهذه القاعدة فان الحاسد يَعتَمُ بل 
فرح فک دی E NE‏ 
لذلك. 

لكِنْ مُراد هل الیلم غير هذاء مُرادُهُم بذلِك إذا كان هذا الشيءٌ مُتَعَلّما 
بصن مه یَ۹ییییٰ۶ کیسیب 
فإذا صیب بِهَمّ فرح بەہ وإذا أصيب بعمة ام بہاء فإنه ييكون عَدُوًاله؛ فلا قبل 
شهادته علیه؛ لأنه إذا كان يَعْتَمُ ما يَسوؤٌه فان الحم على هذا الشّخْصٍ يَسْرّ 
واطشکم له پسووژه. 

والصّدیق إذا کان بالغ الصداقة تقبل شهادته لصّدیقه على اكَذَمّب!" مها 
كانت تلكک الصداقة ولکن الصّحيحٌ أنه إذا کان صَديفًا میا والصّداقة مُتمَكّنة في 
لہ فإهها لا قبل هاده له لا إذا ود سبَبٌ قري يقضي على هذه التهمقه فحیتیز 
بل شهادته؛ لأن بعض الناس الانَ شهادثه لصدیقه إليه من شهادته لابیه 
ہپ ہے وہس راو 0ھ ”ئ 
والده؛ فلذلك الصداقة القويّة لا مك أنها مایْعٌ من مَوانِع الشّهادة له ولكته إذا 
وت آقوی مال أن بكرن هذا الشاهد معرومًا بالعدالة والاستقامة والَهمة 


منه بعیدة؛ فإنها تُقبّل شهادته. 


(۱) انظر: الانصاف (۷۰/۱۲). 


كتاب الشهادات ني 


العدد العتبر في الشهادة: 

عدّد الشهود تختّلف باختلاف الّشهود به کالتالی: 

١‏ - أن یکونوا أرئعة رجال وذلك في الرّنا واللواط والإقرار بهما: 

ولا بد أن يكونوا مُتّصِفِين بالشّروط السابقة» ودلیل ذلِكٌ العدّد قولّه تعالى: 
طول جاو لد ارم 2 شهدا 4 [النور:۱۳]» ور ل وان میمصت يم لد باوا 

َة مجه [النور:4]» وشهداء جنع شهید فلا ب من أربعة رجال مُتصفین با مب 

أن يتّصفوا به لقبول الشّهادة» ويَشهّدوا على الژّناء وكذلك أيضًا في اللواط. 

فَالحكُمة من ذلك أن الزّنا يمتاط له حيث یترتّب عليه آثر عَظيم وهو شرف 
الإنسانء الذي يَنْهَدِم بزناگ واختلاط الأساب» وغتر ذلك من الأمور الكثيرة؛ لهذا 
احتيط له بأن يكون العدَد أربّعة رجال. 

وقد قال شیخ الاشلام رح نی كتاب «منهاج الم إنه لم بث مت الڑّنا 
ری هد من هد لول پل إل تین ایشا مس ماخ ال 
یُومنا هذا لم ینت یت فهذا صَعْبٍ جدا. 

أا بطريق الاقرار فیمکین ثبوثّه» وقد وثبت في عَهُد الرسول یا وفيا بعد 
0 سس 

ولا بد لشهود أن : 7 تفقوا على الزاني» وازن بہاء والژمان واككا کان» وصفة 
اکس سا مت وتا افر ے0 ات اه آن رت تک 


(۱) منهاج السنة النبوية /٦(‏ ۹9). 
(۲) انظر: صحیح مسلم: کتاب ال حدودہ باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم .)۱٦۹١(‏ 
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وبالدسشبة للإقرار على اب فلا بُ فيه من إفراره أربَعَ مات( كذيك 
اللواط -تسأل الله السّلامة- لا بد فيه من أربّعة رجال7"» واللواط قد تکون الشّهادة 
عليه أَيسَرَ من الشّهادة على الڑّنا؛ لأنه یمکن أن یشاهد» وله ند فده ا لالہ 
أخبّتُ من الژّنا؛ ولهذا قال الله في الڑّنا: ٭ ولا کقروا لته ان َحَهٌ 4 
[الإسراء: 7]» وَمفحِمَةٌ # تكرة يَعنِي: فاحشة من الفواحش» وقال اط لقومه: 
تاوت الْقحِمَةَ4 النمل::ه)» فأتَى ب(أل) الدالة على الم وأنه أَعظَْ؛ 
ولذْلِكَ كان الصَّحِيحٌ -کم تقدّم- أن عقوبة اللواط هي القَيْل بل حال. 

ولو روا الرجُل على اكرأة عارِيين فهل یِشهّدون عليها بالزّنا؟ 

الَوابُ: لاء ولكِنْ يَنهوته| عن هذا ويُعزّروهاء ولكن لا یقولون: تَشْهّد بان 
ی بها. بل يقولون: تشھد بان ریا أمرًا منگزاه رأيناه عليهاء لکن ما رأیناہ بزنی 
بہا۔ ولو قالوا: یناه يني بها. تجلدون ثَانينَ جَلدة لكل واحد؛ وهذا القَصة التي 
تروی عن عمرٌ -ولا عرف عن صحتَها- أنه شهد أربعة رجال على شخص بالزناء 
قال: شهذتم أنّكم رأَيتُم ذگرہ في فَرْجها. قالوا: نعم. فقال :ثرا الله. فتَوقّف 
آخذهم وقال: یا امير المؤمنين: ریت ذگرا ينزو وای نبو ولا أدري عن غير ذَلِكٌ. 
فكبر مر وه تُم مر أن جلد ولیک اللائ کل واجد تیان جَلدة ولم تيد 
الشهود عليه؛ لأنه ما ت الشهادة(. 

ولا تقول: یراك الاس عل التهو بل تفول: اشهدواء لکن لیس عل الزن 


(۱) انظر: الاقناع .)۲٥٢ /٤(‏ 
(۲) انظر: الاقناع .)٥٤٤ /٤(‏ 
(۳) انظر: الأم للشافعي (۱۸۸/۸)ء والسنن الکبری للبيهقي (۰ ۱(.ء 


کتاب الشهادات 

وني هذه ا حالِ يكني شامدّان إذا کان دون الژناء فإذا شهدوا بأن هذه ار 
وجدوها عند هذا الرجل أو قالوا: وجذناه راكبًا علیها. فيكفي شاهدین. 

۲- ثلاثةٌ رجال في عَنِنّ اذعَى ار لأَخٰذ رّكاة: 

قولنا: «رجال» يعني: لا مَدحَلَ للشّماء في هذه الشهادة کم أنه لا مَدخل لَهُنَ 
في الم الأوّل. 

+٤‏ 6 ۶9+ من إلا عاق فتقول: هات 
الشهود نك افتقَرت. 

و + ولهُذا قال ال سول ل في خدیث قبیصة: إن انا یل 
بل ره ونر ينهم' رت يِن ذوي اجى يِن 


تفت اتصافہ بأل 00۶ 7+ ومن ذلك ا 
المستحقين؛ لگنا إذا زا أن الزّكاة ما آلف ريالء وادّعى هو الفقر وهو يُريد أن 
یامن اف في فص الألّف عن غيره من المستَحِقين فهذه الدعوی لا تَضمَنت 
كلانه آمور ارت الشهادة فيها تٌلائة رجال. 
- رجُلان نی حدود وفي القصاص وکل ما لیس بال ولا یُقصّد به الال 
غالمًا: 
قولنا: «رجلان) ب يَعنِي: لا مدخل للنّساء ء أيضًا في هذا نم ولكِنّه ال عنما 
من الأول آولا: في بة يه دوه 5 هي: السرقة القَذْفء قَطع الطريق» ا مر 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الزكاة» باب من تحل له المسألة» رقم (55 »)٠١‏ من حديث قبيصة بن مخارق 


و ےھ 


ا حلالي له 
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عل الل سس اشدود لاب من ران كذ لتق القصاص ف 
النفس وحتی فیا دوتها. 

وکل ال حَطأ لاب فيه من رمجُلین؟ 

الجوابٌ: لاء لأن القَنْل خطاً لا وجب القصاصء انا القَثْل عَمدًا أو قطع 
الطرف عمدا الذي يُوجب القصاص کم تقدم فيا سب فهذا لا بذ فيه من 

فإذا قيل: لماذا لا تدخل النّساءٌ في هذا؟ 

لنا: لأن القصاص خطم* جِدَّاء فلهذا اعتّمد فيه على الرّجال؛ لام أكمَل 
عقولا من الستاء: 

فكل ما لیس بمال ولا يُقصّد به ا مال غالبا مثل الطّلاق فالطّلاقُ ليس بال 
ولا یقصّد به امال غالتا 0 مثله؛ لأنه ليس بمال ولا يُقصّد به ال غاليًاء يَعنِي: 
نادرًا آن ترک إنسانًا د یزوج لاحل ا مال وان كان قد يقصد یقصد فالبی ۴)0 
قال: کم ار لازیم»! رھ عفالال اتارک ان الذي سر خن 
۳ ۹۰ آو أككر لا یرو جون من أجل المال» إنها یتزوجون من أجل الاستمتاع» 
فکل ما لیس بال ولا يُقصّد به ا ال فإنّهِ لا بد فيه من رجلین. 

وقولنا: «لا یُقصّد به الال» خرّج به ما يُقصّد به ا مال فیتقل إلى القِسْم الرابع» 
وهو. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب النکاح باب الأكفاء في الدين» ہج حا الرضاع» 


م سسا سو ےمج 


1 0 ۶ فک 
- رجلان أو رجل وامرآتان أو رجل ويّمين الدعي في ا مال وما یقصد به: 


والصّتّف الأول والثاني منه مَذکوژ نی القرآن » قال الله تعالى: «وأس هذیا 


کس سے 007 ور 32 ۱ کی ۔ 2 ہے مسر ور و رم . 2 مره یسوم 2 
شهیدئن من رجالکم فان لم یکنا رجلين فرجل وامراتکان یمن ترضوتَ من 
گر مر سم ۰ 8 


الشهدء # [البقرة:۰]۲۸۲ وهذا مُذکور في أية الین وهو من الال» فشهادة ا مال 
رجْلان أو رجُل وامرآتان. 

ومّل الرججل والرآتان يبرط فيها ألا يُوجّد رجُلانن؟ 

ابْواب: لا لیس بَِّرْ طء فقوله تعالى: فان کم یکنا ملین 4 دلیل على أنه 
لیس بَرّط ولا لقال: فان لم يگن رجُلانِ يَعنِي: فان لم يُوجّد رجُلانِء لكِنْ هنا 
قال: فان لم يکونا أي: الشاهدان رجْلن یَعني: إن لم تشهدوا رجْلین فاستشهدوا 
رجلا وامرأتن» لكِنْ لو قال: فان لم يكن رجْلان يَعنِي: فإن لم یُوجُد لصار شّهادة 
الرجُل وامرآکین لائقبل إلا إذا عم الرجُلان. 

ولاذا تعذدتِ ار 

ابوات: جرا لتقصهاء «إأن کل حدما ها لز 4 یعنی: 
يهم من هذا التعلیل أن الشامد إذا یی شهادته فک مها فدگر قبت شهادثه وان 
کر بها فلَمْ يذكرها لم تُقبّلء وهذا آبو مُوسَى ذگر عمر نة اليم للجنابت 
ولکنه لم يَذكُرء ورخص له التحدیث به» وقال له: توليك ما تولَيْتَ”". 

الم أن الانسان إذا دُگُر بالشّهادة فإنه إذا در شهت وان لم یذگر لم بشهّد. 


(١)‏ آخرجه البخاري: کتاب التیمم» باب التیمم ضربة» رقم )۳٣١۷(‏ ومسلم: كتاب ا حیض؛ باب 
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وقولنا: «رجُل سوہ الس هذا أيضا تفيل ن الال وما قصّد به. 

وهل يُشْررّط ألا يَقدر على رجلن أو رجل وامرَآئیْن أو لیس بِشَّرْ ط؟ 

الجوابثُ: ليس بشٌزط؛ لأنه ثبّتَ أن ال 25 قَقَی بالشاهد والیّمین" بدون 
أن يسَتَفْسِر: هل فَدَرْتُم على شاهدین أم لا؟ فدّل هذا على جَواز القَضاء بالشاهد 
5 و 

وكيف كانت ہُنا الیّمین بجانب الُدّعي والقاعدة أن الیّمین بجانب لدع 
علیه؟ 

الجواب: لَرَة جانب الشاهد؛ وغذا يقال للشاهد: اشهْذ قبل أن يُقال 
للمُدّعي: احلف. 00 > فهذا أيضًا يما 
قبل فيه رجل وامرآتان 

را نی لل لوكا رھ ات تسیا عل الا + لأن الْعاملات المالية أككد 
من غُبْرھا؛ ولذلك رخص بالشهادة فيها؛ لأَجْل توسّع طرق إثبات ال فجعل 
اب و تم و ۱۱۳۱۵۱ 
ریو E‏ بعض أمْل 

‌ سه 51 ۳ و كع سم‎ . 25 e 

فیّاتی مثلا الاخ في البیت عند آخیه فیبیع عليه شیئا أو شتري منه شیئا ولیس 
۰ سر8 1 2 مرا مر 9 ٥‏ 2 ع 
في ابت إلا النساء فیشهذن بها سمغن فإذا قلنا: إن المرأة تقوم مقام الرجل 
عند عدّمه. فلنا: بقبول هذه الشهادة. وإذا قلنا بأنه لا یتبل الا جل وامرَأتان فَإننا 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الأقضية؛ باب القضاء باليمين والشاهد» رقم (۱۷۱۲). 


كتاب الشهادات 2 
لا تقول بقبول هذه الشهادةء وهذا اليد هو الذکوژ من اذهب واكذكور في 
ادعب لا يُقبّل إلا رجُل وامرآنان. 

واختار سيخ الاسلام رثا أنه عند تعذر الرّجال فان کل امرآئین برجُل(. 

قولّنا: «الال» مثل: الم الشَّراءء الاستنُجار, وما أَشْبّه ذلك. 

قولنا: «ما يُقصّد به المال» مِنْل: الشفعةء الخيار الرّهُن» وما أَسْبّه ذلك. 

ه- امرّأةٌ واجدة فيم| لا يَطْلِع عليه الرّجالٌ غالا 

مثل الولادة» وک شیء لا تحضره إلا الساء غالبا يُكتمّى فيه بافرأق ولو شهد 
رجُل بدا من امرَأة يُقبل من باب أَؤلى؛ لانه أقوَى من رأة. 

والرّضاع كفي امرأةٌ واحد؛ لأن الرّضاعة من الغالب لا یَطلم عليه إل 
التساء. 

وهنا لا بد من مُراعاة الوانع والشروط السابقة فلو قدر أن رجلا خطب 
امرأً فشهدّت آَم رَؤْجته الأولى بأنها آرضعت الخطوبة؛ لأججل ألا يترَوّج على 
ابتتها. 

وهذه السألة أيضًا يجب أن يُلاحَظ فيها حال اكرأة الشاهدة: هل هي امرأةٌ 
ثقة عَذل ولا یمکن أن تکذب. أو آها امرَأةٌ حفيفة الدین. 


(۱) انظر: منتهى الارادات (۵/ ۳۷۳). 
(۲) انظر: الفتاوی الکبری (۵۷۸/۵) والفروع (۱۱/ ۳۷۰ 
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الشهادة على الشهادة: 
مر 1 3 س7 ۹ : 1 ۶ ۹ 2 
یعبی : یتحمل شهادة شخص في أمر من الاموں مغلا : انا عندي شهادة 


2 


لفُلان أو على لان أريد أن الك الشّهادة ی فی هاده فلان: شهادً عل 
شَّهادَيء وهذه جائزة» لكِنْ بشروط: 

الط الاوّل: آن تعدو شهادة الأضل: والأضل يا يُمكِن أن لا يَشهّد إگا 
لکونه غاتيًا أو ميت أو مَريضًا نان فی داره أو ما أشبّه ذلك؛ لأنه لو تَعذَّر الأضْل فا 
ترج ال القزع. 

افرط الثاني: أن تكون في حُقوق امین خاصّ دون حُقوق اش وهَذه 
السألة فیها خلاف. فالّذین قالوا: لا دان تکون ق خقوق امین دون قوق اف 
قالوا: لأن محقوق الله مَبِيّة على الم وهذه الَسأَلة فیها لاف والصٌحیخ أنه 
تجوز. 

لثم ط الثالث: أن يَسترعيّه الأصل بالشهادة يَعنِي: أن يقول: آرعني 
سفعك. يعني استّمغ لا الك بحت یقول: اشهّذ على شَهادي على فلان أو لقُلان 
بکذا. فان سمعه يَشهّد بها فقط بدون استرعاء فانه لا يجوز أن یشهّد» فمقلا آنا وآنت 
في مکان سمغتي آقول: أَشْهَدُ لفلان على فلان کذا راهم أو آشهّد أن فلانًا باع 
على فلان يته أو سيّارته» ولكني ما ملك فلا جوز لك أن تشهد على هادي مَذہ؛ 
اي ما حَلنك. 

لا أن العُلّاء يتقولون: إذا سوعه يعزو هذا الثيء إلى سیّب فله أن یشهّد به 
أو سوعه يَشهّد بها عند القاضي فله أن يَشهّد بهاء مثلا سمحت أني أقول: آشهّد أن 


ص 
صر ص 
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لفلان على فلان عشّرة آلافِ قيمة سيّارة اشتراها منه» فك أن تشهّد على شهادتي. 


کتاب الشهادات 5 
أو سمعْتّتی متلا آشهّد بهذه الشهادة عند القاضی فلك أن تشهّد؛ وذلك أن 
الاحتمال وارد أن یکون هذا حَديئًا عابرًا بدون أن یکون مُصمًّا على آداء السّهادة. 
فصارّت الشَّهادةٌ على الشّهادة معناها حمیل الشاهد غيره شَهادَنّه. 
حو 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


1 کی ات ا کا كبتكم زر تن سوک ویک 24 جَكَ کم 
رسوا . کے ر6 ف ما مت ون ہو۔ وات بر و و 23 


هه قال ےافررثم واعَم عل دیک إضرى”" 

۳ 52 € [آل عمران:۸۱]) يَعَنِى : اعتّرفنا بهذا الشيء. 
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فالإقرارٌ في اللغة: الاعتراف 


وهو لی الشزع: اعتراف الائسان با علَيّه. 


نت 


ويهذا تم الأخوال المّلائة في مسألة الاقرار: إذا احبر الإنسان , 
إقرار» وان أخير بحو 


بحق عليه نهو 


بحن لبرہ على غَبرہ فهي شّهادة» وان أخبر بق له على عُنره فهي 
دَعوّى. 


فالإنسا م ما أن يكون ماله على عَبره» أو ما عليه لحَبْره» أو ما لغتره على غنره» 
فهى ما شهادة أو إقرار أو دعوّی» وقد سبتّت الدَّعُوى وسبتّت الشّهادة. 


والاقراز يمكن أن مت ماد لأنه في ا حقیقة شهادة على تفسە؛ لقَوْله 
تعالی: لاا اب ءامنا ہوا مین 
[النساء:۱۳۵ ]۰ 


القَسط شد و ولو عَل ج نشیک € 


کناب الإشرار نم 
۴۳ سس 


8 و و کے 
١‏ - آن یکون القر مکلفا: 
يَعنِي: بالِغًا عاقلا وضد ذلك الصّغیر والجنون ما الَجْنون فانه لا يُقبّل 
إقراژہ؛ لأن جميع آقواله وأفعاله غير مُعتبرة؛ لکونه قد رف عنه القلّم. 
وأگا الصَّغيِر فلأنه ليس أَمْلَا للَحمّل, والإقرارٌ تحمّل واعتراف؛ ولأنه أيضًا 
قد مد اع فیقر بها لیس عليه. 
قد یقول له إنسان مثَلا: إن رضیت أن اَذ شتري لك هذا الشيءَ ء الذي یروق 


ع و عنس مس 


عَيْنكَ ولکن تر بنك فعَلت كذا وكذا. فیفعل فیخدّع. 

ونقول: «لكن یه بح إقراژ الصَّبِيّ ا أو له فيه من تصرّف»» وقد سبق في 
کتاب ی أنه تجوز الإأن لس اتف من الأمور اليتسيرة مثل: ایض 
وامتلوی وما أشبّه ذيك فاذا أَكَرَّ الب بها ود له تصرف فيه صار إقرازه 
اه لأنا لو مق إقرازہ في ذيك لم یکن للإدن له في تصرف کر فا 
إذ إن اقٌصود بالتّصرٌف أن کون م مقبولا بها افر به حتی یکون امد مُعبيرًا. 

إِذَن: هذا الثم طٌ يُستَدْنى منه مَسأَلة واحدة وهی ي إقراژ الصَّبِيٌّ با أَذِنَّ له 
بالتصرّف فيه فإنه يُقبّل. 

وهل یل إقراژہ في غير ذَلِكَ» مثل: أن أعطیه مئة ورهم؛ يضرف فيها فا 
با يَستَلزِمِ جوب متي درهم؟ 

اِكّوابٌ: الاقراژ ھُنا لا يَصِحٌ؛ لأنه إن أَذْنَ له بالتَّصرٌف في مِئة رهم فقَط. 
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۲- أن کون جار اصرف فيا ار 

فلو أَقرّ الإنسان في آثر لا تجوز له الصرٌف فيه لم يُقبّلء مثل أن بر الَخجور 
عليه بشیء يَتعلّق بأعيان ماله» فإذا كانت الذیون أكثرٌ من ماله فانه مجر عليه 
بطلب العْرّماء أو بعضهم» فإذا حجنا عليه مر على أعيان ماله الخجور عليه فيه 
فان إقراره لا يُقبّلء لكِنْ لو اهر بشيء في وه فان إقراره يُقبل. 

والقّزق: أنه غیژ جائز الصف في أعيان ماله فلا يقل إقرارٌه عليه؛ لأنه تعلق 

مثاله: حجنا على هذا الشخص وین بين أمواله سيّاراتٌء فار في يوم من 
الأيّام بأن السيّارة الفلانية لملان فإقُراره هنا لا یتبل على هَذه السَيّارة؛ لأنه قد 
خجر عليه فیھاء فهو غير جائز اصرف فيهاء فلا يكون جائرٌ الإرار عليهاء وله 
اھا بعد فك جر عنه کی اہ ر له مها إذا طالبه. 

کذلك لو أن إهانا ق 7 آترهو خل فلا مهد رز ره 
جائز ولا مقبول» والسبّبٌّ لأنه لا تجوز أن ی يتَصرّف في هذا الرهون بالبيع. 


سم 


ادن القاعدة: آن یکون ار جائرٌ لمَصوٌّف فی) اہ 
وکذلك الریضش مرّض اكَوْت الّخوف إذا افر بجمیع ماله لشَخص فلا؛ لأنه 
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ا ز اصرف في جميع المال» إنما هو في الثلّث فأقل. 

وهذه السألة فيها خلافٌ؛ لأن بعص العْلَماء یقول: إنه في هذه ا حالِ يكون 
مقبول الافرار؛ لأنه يَسهُل جدًا وهو مَريض أن بیقر بشيءِ کم به الواقع وهو غير _ 
ی٣60۳‏ 


2 


کتاب الإقرار چم 
- أن یکون مختارًا: 

فان كان مُکرها لم يو يصح إقراژہ؛ لأن جميع التَصرّفات لاب فيها من الرضاء 
ويُمكن أن تسیل یک لها تعال: )> أن تكرت ره عن راض مک 4 
[النساء:۲۹]ء فاشترَط الله في التجارة أن تکون عن تراضٍ» والإقرارٌ كالتجارة؛ لأنه 
وع من التّصرٌف فلا یل إقرارٌ المكرَهِ. 

كن لو أكرهأن بر يار به یل إقرائه» ملا كر شخصٌ على 
أن یه بأن هذه السّمارةَ له فاق بأن السّيّارة الأخرى له فد فیعتتر» لأنه أكرة على شي: 
ار على غيره. 

فإذا قال: أنا أَقَرَرْتٌ بالسیّارة الأخرى؛ لأن السیّارة ۳ أَكِرَعَني على الاقرار 
ها ال عندي فقُلّت: دقع إكرامّه بالإقرار بہذہ السيّارق وأحمّظ سيّارتي الأخرى. 
قلنا له: اقراژك لا يُقبل. 

وإذا ادَعَى شخص الاقراز وثبّت ثم اَی أنه مُكرَةٌ فلا يُقبّل ادٌعاؤٌه؛ لأن 
ال دم الإکراہ إلا إذا وَجِدَت قرائن قَوِيّة تل على هذا. 

مثال ذلك الان: کی من الناس الذي یرون بجنايتهم من سرقة أو إفساد 
یقولون: إن ارط أكرَهُونا على ذیك نا غیژ زین بهذا الإقرار. فلا بل منهم 
هذا؛ لأن الأضل عدَم لارام إا إذا وجدث قَرینٌ قويّة تذل على ما قالوا. 

فأحيانً رون عند القاضي لوٴجود الَحكمة ووُجود الأَمْنء ثم يَذّعون أنهم 
مُهدّدون إذا لم یعترفوا فلا تَقبّل؛ لأئہم كانم عند القاضي أن يُقولوا: لم تَعمَّل 
هذا العمل. 
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الهم أنه لا بد أن یکون مُتارّا وان اذّعَى الاکراةقنا له: الأضْل عدَمٌ الإكراه 
وصِحّة الإقرار» فلا تَقبل منك هذا إلا إذا وجدت قَرینة قوية أو بينة تعلومته مثل 
أن ترّی فيه رز صرّب أو خذش أو ما أشبّه ذلك فهذا قد تَقبّل قوله وتقول: اد 
الإقرار من جدید الآنَ. وتُحیله على ذِمّته. 

ما في عم وُجود القرينة فالصْل أن الإقرار صَحيحٌ وأنه باختياره. 

6 - إِمکان صدقه: 

فان لم يُمكِن فإنه لا يُقبَل؛ لأن کل شيء یُکذّبہ الس والواقع فهو غير معتبر. 

مل أن یر بثيء قُّة عَشْر ستوات وهو معروف أنه في هذه ال ليس 
مَؤْجودًا في اکان الذي ار فيه فهنا لا بقبل |قراژه أو ار بشيء من ثلاثين سه 
وعَمرٌه هو عشرون سَنَه فهذا أيضا لا يُقبّل. 

ومن هذه اَسأَلةِ إذا قر الشَّخْص بوارثِ لا يُمكِن أن يكون. 

مثل أن یقول: هذا الرجُل آخ لنا. وكان عَمْرٌ هذا مر به سین سَنَةه وعمْرٌ 
امیت مسا وخسین منت فلا بقبل» لأنه یکون معناه أنه ولد له ولد وعمره حمس 
ستوات» وهذا مُستحیل. 

إِذَنْ لا بُدٌ أن یکون الإقراژ يما يُمكِن صذقه ما إذا كان لا یُمکِن فهو غَيْر 

الاقرار حال المرض: 

والاقراژ في الرض كالصّحَّة لا فی مال لوارثِ حال الاقرار فلا قبل بدون 
مُواققة الورثة» فلو أَر الانسان ما أنه طلّی رَوْجته وهو مریض فان الإقرارٌ 


کتاب الإقسرار 2 _ 
معت ولو أَقَرٌ أنه باع شينًا من ماله وهو تریض فإنه بل ولو اق بر أن لفلان 
عليه كذا وكذا فهو صَحيمٌ ولو أََرٌ أنه وب ی من ماله فهو صَحيحٌ. 

لا في مسألة واحدة إذا أَقَرّ في ا ال لوارث حال الافرار فإنه لا بقل الا 
بإجازة الورثة. 

وقولنا: «حال الاقرار» يعني: أن احبر حال الإقرار دون حال الوت فإذا 
سے آخ له شَقيقٍ بال وهو في ذلك اوقت ره ثم و لمق ابن ففي 
هذه الحالٍ الأخ لا یرث؛ لوجود الابن» ومع ذلك لا يَصِحّ (قراژه له؛ لأنه حال 
الاقرار مهم 

والعکس بالعکس فلو كان له ان ار أحيه باه ثم مات الاين قبل ال 
صار الأخ ان واه والاقراژ له مقبول؛ لاله غير مه 

وقد نی الوم أن الأثر ھا بلس فا كوي ار حال الوت 
لا حال الإيصاء» فإذا أوصضى لأخمه بمال وکان لا ره غیژہ حينَ الوصیّه ثم و 
للمُوصِي ابن فإن الوَصيّة لأخيه تَصِخ؛ لأنه حال الوت ليس وارئاء ولو أَوْصَى 
یه وهو غیژ وارث م صار عند ات وارثًا فإن الوّصيّة لا قبل والزق ین 
أن الوّصيّة إنما یت خکُمها عند الَوّت. 

الإقراربالمجمل: 

المجمّل ضِدٌ این 

مثال ذلك قال: عندي لفلا حَقٌ. قلا له: الک > تبت لفلان علَیِك حى 
ففمّزہ. فقال: ا جن له علٌ أنه (ذا عطّس فحمة الله شكَتّه. فلا يُقبَل؛ لأن هذا في 
ا حقیقة لا یحتاج إلى إِقرارہ فهذا ثابت شرعا. 
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رت وه 


فإذا قال: الى انی لا عق شُفعة؛ لأني امت تصیب گریکه منهه 
کول لآن هذا حى مالی. 

وإذا قال: عندي لفلان مال. فهذا حُمَلء فیا وع المال؟ وما قَذر الال؟ فقال: 
عندي له فصاصة ورقة. أو ف قال الها قشر جر آو قال: قد (فصفص) 
فلا يُقبَل؛ لآن هذا عرفا وان کان لو تَجِمّع صار مالاء ولکن عرفا هذا لا يُسمَى 
مالا ولا يحتاج إلى الاقرار به؛فلذلك لا یقبّل منه. 

ویقبل إذا فسّرَه بتيء يصح الإقرارٌ به فأمًا إذا فشر بها لايخ أو بما لم تر 
العادةٌ بالاعتراف به من گونه لا يَتَموَّل عادةً فانه لا يَصِح. 

وإذا وصل بافراره ما یره من صفة آو استثناء قبل وان وصل به ما يَرفّعه 

يَعنِي: هذا الرجیل ال له إذا وَصَل بافراره ما یره من صفة مثل: أن یقول: 
عندي له بز. فوصّله بقوّله: د ات ی طیّب» واذا قال: ر 
فلا يَلرّمه الب دی 

ومثله لو أَقَرّ بسیّارة من توع كذا ووصَفّھا -سيّارة دانسون مئلا- یمه هذا 
الوَضْفْ الذي أَقَرّ به ولکنه کا تقدّم فا سب لا بُ أن يكون متصلا؛ وهذا قُلنا: 
إذا وصَّلّ. 

وأمّا لو سکت سُكوئًا يُمكنه الكَّلامُ ثم وصَفّه هذه الصّفةِ فان هذا لا يُقبّل 
مثل إن قال: عِنْدي له بز. ثم سكت ثم قال: رَدي٤.‏ فلا یقبل؛ لأنه لم يَتَصِل . 

ما لو قال: عندي له بُڑٌ. تم اذه شعال أو عُطاس» ثم قال بعد انتهاء ذلِك: 


2 ہے موم 
رَدي۶. فإنه يقبّل منه. 


کتاب الاقسرار 

الاستثناء في الاشرار: 

كذلك لو وصَلَه باستثناء فإنه بقل منه مثل أن یقول: عندي له مئة درم 
إلا عترة. فيُّقبّل» لکن لاب أن يكون مُتَصِلَاء فان لم یکن مصلا فإلّه لا يُقبّل. 

وهل ي يشرط في الاستتناء من العدّد أن یکون من نف فَأَقَلء أو يجوز استثناء 
الاکٹر؟ 

في هذا قَوْلانِ لأهُل العلم وحن 

منهم من قال: إنه يصح استثناء الأکٹر. 

ومنهم مَن یقول: إنه لا يصح وهو الشهور من الّذعب''' 

فإذا قال: له ع عشّرة الا سَيّْعة. يَلرّمه على اذهب عشّرة» وعلى القول الثاني: 
يَلرّمه تَلاثة؛ لأنه قال: عشّرة الا سَبّعة. 

وحُجّة القائلين بذك أن الاسيثناء إخراج» ولا ينبي أن رج , الاکتّر من 
ال إن من سدق عا عرب با يُقولوا: عكّرة إلا سَبْعة 

ما القائلين بالجواب فیقولون: إن هذا الاسیْثناءَ لا فرق فيه بین القلیل والكثير 
من حيبت الدّلالة» فان (عضّرة الا سَبّعة) ك(عمّرة الا ثلاثة) من حَيْث الدّلالة 
ومَعتی ذلك أنه لا يُشترّط في الم أن يكون قَصِيحًا یعرف ما ينطق به العرّب» 
وهذا القول حرط وهذا إذا كان الاسيثْناءً من عدّد. 


(۱) انظر: منتهى الإرادات (۶۰۱/۵). 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

ما إذا کان الاستثُناء من صفة فلا بأس به» ولو كان الْستثنی منه أَكَكر؛ ولهذا 
قال الله تعالی: إا عبَادى یس كَ عم سل الا من عك مِنّ الحاو 4 
[لیجر:٤٤]ء‏ ومَن انبم الشّيْطان من الغاوین أكثرٌ ین ليس له علَیْھم سُلطانء فاذا 
كان الاسيدْناء في الصّفة فهذا قد يَشْمّل الاک بل قد يَشْمّل الگلء فلو قلت مثلا: 
آکرغ من في هذا البَيْتِ الا من ليس طاليًا. فجن هذا البيتَ فوجدذت كلهم غير 
طَلَبة فلن أكرم منهم أحَدًا. 

فهذا الاستناء الأنَ رَفَم الحم عن الكلّ؛ لأنه استثناء من صفة والخلافٌ 
فی استناء الأكثّر انیا هو في استثناء العدّد. 

ما يرقع الاقرار: 

وان وصل به ما رفعه لم يُقبّلء مثل: قال: عندي له عشّرة دراهم من مر. 
ری ہج یت 

مّن» فکونه قول: (تمَنْ خُر) فمّعنا اه 0 لیس عندي له شي*. وھذا یرفعه. 

كذلك لو قال: عندي له عشّرة دراهم لا تلرمني فكلمة (لا تَلرَمُني) ترفعه 
ولا یقبل ویقال: بل هي عشّرة دراهم تلرّمك. 

وني المثال الأوّل: له عل عشّرة دراهم تم من جر تقول: مك الآنَ أن سم 
عضّرة دراهم؛ لأن وَصْلَكَ إِيّاه با یرقعه فإنه لا يُقبّل» إذ إن الأَصْل في الافرار أن 
يكون تقبو ًا اب فإذا وصَلْت به ما ترقعه فانت أبطلته بعد پم إلا في تسألة 
واحدة وهي قولّه: كان له عل فَقَضَيْته فیقبل بیمینه» مثل أن يُقول: كان له عل مئة 
رهم فمَضَيّتهاء فإنه يُقبّل بيّمينِه؛ لأن قوله: (فقضیته) لایرفع قوله: كان له عل 
يعني : يُثبتهه لکن یکون به دَعرّى للقضاءء لأنه لا قضاء إلا بعد وُجوب. 


کتاب الإشرار 0 
یل قوله هنا في قوله: (فقضی»لأن هذا اما لم يجب إلا باهذ 
على سب اقراره فإنه لم 4 یق مبذه المثة لا على و جه آنها مة مَقضية» فلا يَلرّمه غير ما 

َر به» فگلامه هّنا لا يُناقض بعضّه بعضًاء ولکننا تحلفه احتیاطا أنه قَی. 
وقال بعض آضحاب الإمام مد رمهركة: إنه لا قبل الا بييّنة')؛ لأن قولّه: 
كان له عل مئة رهم فقَضَيّته یََضمن إقرارا ودعوّی. فالاقراژ: أن له عل مئة 
دِرمّم» والذغوی: فقضیتهاء فيكون مُقِرًا مُدَعِيا للقضاء ومن دی فعليه ال 
لقَوْل ال : «البيَهُ عَلَ الدَعی»۳ وعل هذا فلا يقل ۳ القضاء الاب 
وحُجّة اذهب أنه انا على هذا اوج -وهو را لا ینقض- فلا یمه یسوی 


وني ا خقیقة أن القاضی عندما يَمْثل ا مان بین یَدَيْه يُمكِنه أن یعرف مَل 
الصواتك اتباع ما قاله أُضْحاب الَذهَب أو القول الثانيء فقد یکون الذي 5 
وااعی القضاء إنسانًا ثقة» وال له بالعکس؛ فحيئيز نحي جح قول اذهب بلا 
كك وقد يكون الأثر بالعكسء ویکون اي ايآ ر له کون إنسانًا ق 

یقول: بدا ما قضّيّت ویکون الذي أَقَدّ وادعّی القضاء إنسانًا لیس یقت وحینیز 
بر رل دا 

فالحاصِلٌ: أن هذه الال والخلاف في هذه الأمور تعطي القاضی اساعا نی 
تجال القَضاء؛ لانه لا برج عن الق في ميزان الأمور» ولو أنه نُوجِظ هذا ا لاف 
)١(‏ انظر: الكافي (4/ ۳۰۳). 
(۲) أخرجه الترمذي: کتاب الأحكام؛ باب ما جاء في أن البينة على المدعي» رقم (١٣۱۳)ء‏ من حديث 


عبدالله بن عمرو بن العاص موی 
(۳) انظر: الكافي /٤(‏ ۳۰۳ ومنتهی الارادات (۵/ ۰۰ع-4۰۱). 
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وقيل: إن كل قَوْل يرل على حال لكان له وَجه. لو قیل: إن القَوْل بأنه يكون مدع 
للقضاء مرا بالدين قلا تقل إلا بالبثنة نی حال کون افر لیس فة والقول باه 
قبل منه دعوی القضاء إذا كان ثقَةء وجَمَع الانسان بین هَدَيْن لقن على هذا اجه 
لم يکن بَعيدًا 

البينة وسبب الحق في الإقرار: 

نقول: ران كوو وي قدر كب انق ف انا كان يقي اريف 
قال: له علي مئة ورهّم. وقد ثبت ذلك بَیّنةہ ثم اذَعى القضاء فإنه لا يُقبّل منه 
دَغوّی القضاء حتی یب لأن احق هّنا ما ثبَتَ بمجرّد إقراره» بل تست يبةب 
شات بت ببينة فلا رقم الا اء وهذا واضِحٌ. 

وكذلك إذاا عرف يسيب اق یی : قال: له علي مئة یرهم تمن كذا وکذاه 
ع 2 
أو و تك سکنته. آو ما آشبه ذلك فهنا ارک الا منه دعوی القضاء إلا کا 
لأن الق هّنا بت ليس بمُجوّد إقراره» بل ثبَت مُضافًا إلى سیّه؛ وعلیه فلا قبل 
إلا بت وهذا ایشا واضح: فصار الي قول: له عل فقَطَيته. لە لاثة حالات: 


7 
سرک جم 


گا أن یکون ‏ أو يعرف بسبّب الح أو لابه ولا اع اف بسب ا خی 
ففى الاين الأ وكين لا ثبل دَعوّی المَضاء منه إلا بي وفي ا حال الثالثة حلاف 
773 . -. یں ٹ ۱ 
OO‏ 


.))١١- ٥٤٥٤ /٥( انظر: منتهی الارادات‎ )۱( 


و 


رک 
جى هجوج اج 
سکس دجن ازو ئی 


WWW.IIOSWAFAt.COM 


فهرس الآيات 0 


الآية 28/7 ديه 
#وتعاووا عل ار اوی * کی ا ا و ا ی 0 
دموا و اترم TU oS‏ 


قدموا وءا 


27 کر ور 


# ا خن نی الموى وينب ما 


للا یتھکر له عن الین کم بوک في الین وکر عجوم من دير أن تروهم قيطا امن 


اها رن امیا لا بطلوا صقي بالمن والادیٰ 4 کو مشمٌوح مس نین 1 
ط يک ال ف آوکد کم ِلد مثل حط این 4 0 0001111 


داو و 2301 وور ہے ہو ووم 2 3 کے ص پر متو 
ومن کو رَد داوید 2 ل وانوب بوسف ومومو وھدروں وک ری المخسنن 
له سے سر کک مر ا پر ہپ سر ہے 
ور یا وحین عیسیٰ وَإِلْيَاسَ 4 اسم دسا گی مات وکا ھا ام بارش اج و می ا 


لاما ید له لَه يذْهِبَ عنحكُم الرحس آهل الي 4 SESS‏ ا 
و واه 0 21000 

وید من انق من مَل امتح ودل » 110000000000000 
(ثل كل ی آلکنی وَالِصِيرٌ از هل موی الظاکت وُر » aS‏ 
لن مه یم بَلْعَدْلٍ والاحسن 3د ااا 


ويا ان اوا اکب ین يڪم ولاک آن اوا له 4 0 ا 


2 اس مر مر مر هم ور سر و ie‏ رہ ات روب م2 
کیب یکم إا حضر أحد هه 2 رت وکس سم سس اک نا 


۰.۰ نوصیٰ ا او 7 OSA‏ رات ات یو با وی وج ی کا 


كيب ع يڪم اَليَیا 7 ATA ORS‏ سرن اذا 
۳ تم 7 ای آو تشه تب مر یا او 327 اس و ی 


#إن ترك حرا که SRA SAS‏ 10 10170707001010 
«واعموا تما غَنمّتُم من سیو فان لو مسسه: ولارسول 4 لوس ا ا ا 
ارس يرج اگ 4 وم اي سم ےم تا 
# یرک حذود ا کے و بطح الله رسو 4 شالت مار اح 0 امم ا 

پ تہ 80008089 َيه إن الله عمور تم 000000 


2 3 کمسمسپیشلاضی سس ی ٹمس سس مھا ھ1 
إن رد أن اماک دی اسي SS‏ دب-01 ھھھرسی صتلعہ ٢١۴‏ 


وہ درو ل 7ب 11 
لیا سوم آن یکمن جهن ل15 يصوأ بم رالتونٴ4 سس تی OE‏ 
نک الذي یک واصَللِحِنَ من عبار 4 Enea‏ 
طولا کیٹا المشرکت حى يوين ولام مُرْمكةٌ حي ون مرک ولو اتک ولا 

تنک المشرکین حى يُؤْمِنوا * aS‏ سب سن ا سی ۸60 
که انس من اہک 4 ا 
اکا ما طاب لکم من السا ملق وَثُلَتَ 1 کن خف أل تا ية و ما ملک 

انگ 4 1 و 
فان خف آله تیا کون و ما ملکت سکم دوک أذ آلا ولا 4 ال A A‏ 


لون نم آلا تقیطوا4 سی 011 E‏ 


فهرس الایات 7 
ےتسس سس سس سے لے (۷۷۵) لد 


مو الى لی یں الما برا جع شا وق 4 397 ب-+-+ - - - 0 ‪۹ پ) 
مت ڪڪ اکن في وار کم وَعَکَمُكُم سکم وتا آل 

بث تب میم ممم مم و ۱۳۰۰۵۱۲۷۰۱۲۲۸۱۲۵ 

و کے یہ رک رَد 4 Ys‏ 

«ولا کا ما نگ ءاباژگم نت آلڑکا الا ما قد کلت اھ كاد کرت 


ومفتاوساء سیل 4 0 ثك:+++,بج,یِیٹ - ۲۰۰۲۰۰۰ ۱۳۰۰۵۱۲۷۰۱۲ 
اویل نايك ارت من سکم 4 ۰۰۰۰۰۰ ۱۳۱۰۱۳۷ 
راهنت دت سآيحكم 4 ٢‏ ص2 00009 ِ7 ۱۳۰۵۱۲۷ 
اور يڪم الق فی خُمُو رکم ین يساك ای مکلشم بهن 4 0101۲ 
لفان ن لم مکووا دعر يهرج فلا جاح وڪم 4 ٹک ںِ ٍ ں---ں. ‏ > - ەص <صد۳۷]۱۷ 
لوَلِأَبوَيَهِ لکل ور ما سدس قم ممم ممم ممه عم ممه ممم موه مم ممم م ۱۳۶ 


ص ہے سس ۶ سح مع 2# 3 
وان تجمعوا بے الاين ۶۳5۲ 7220 27200 2000 0 0 
کے سے کے ان ہگ سر ر 
قد کان لک فی رسول ا سوه حسنتة 07070707 ۹۳0 
ہے سے ع ۔ موب مس ہہ ہرم مر 
نا مم ٍل الکھار لاہ ل گج ولا هم وو طن 4 NTE ٠‏ 


ولا كوأ مت کیت عق وینوا وب ومن حيس شرب وو اجک 4 TEs‏ 
#وطعام ای نوا الككب حل لک وطعامم جل ل لصتت من الوت والتصتث ین 


وه مر 4 م2 3-00 مر 4 سل رص A‏ سے مر سر 

الذين أو ۰1 إذا اون وره صن عير مینست 4 VTE sss‏ 
#وجَاعِلُ الین ابوک وق آلررے کفروا إل يوم تیم # 110ب 
الرجال رورت عل السا که Pssst‏ 


م کی المت ر کم ون تسیا رلک 4 ss‏ 
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ومن لم سطع منم طولا أن نک المحص کت 4 بی ےھ NE‏ 


#يّن فيكم مومت 4 ہجو اھ سم ا قي لاسا ہس سی س يہ ۱۳۸ 
#ولا جناح لک فیا رضم سر بو من سا 1 آکتنشز و شیک عم لله 0 


سکم ول ہے كوا 41 ا ما موه 
ہے ی م 7 سم 
وو ہجرد 1 ھت س۷۷ ۲۴۸۷۳۱۷ 
« رالمطلعنت برص بانمسهن تله رو 1 VN‏ 
و اَی رو فى لك ان ردا إضلحًا 4 یسح ی مھ سی ۷۰۹۷۶ 
رھ ۔ وى وو س ا ےر سر کر ی توس فورح 
#والنین هم لفروجهم حفظون ع) الع أن 9ئ ما ملک أ یمهم 4 ا ای 


7 2 


الزن لا بتکم إلا ره أو مقركة رالريةٌ لا یىکٹھا الا ران أو مشْرِلكٌ وخرم ديك عل 

الْمَؤْمِنِينَ 4 سا ی E‏ سس هن کت 
رل کم ما وراه ِڪ 4 سا ا ری و را اس ا 
لویل بنایکم 4 اد ETE‏ 


« اس مان مسا مرو أو تریح باخسن 4 E Aa‏ 


1ےہ <4 


# ان لقاال له من بعد حى تنکح روجا عرد 4 اماما Pak‏ 


انها الذرت اموا أفراً بالمقود  ES TREES‏ 
#وأوفوا بالمهد إِنَّ آلمهد کات متكولا 4 GSS‏ ا EER‏ 


طأیعل لک ما وراه کم أن ت غوا امول كم صني صن عر مُسَبفِجيرت Es‏ 
008 وه بر مر ہے سر رک مس ی مر اس بط ۔ رم 

یب لسن که کا وب لس يآ أ الک 2 1 : روجهم درا ونا وَل من 
كه مه 1 0 بیس سی مات سا سک کر ۱۳۵ 
۵٥۵‏ ۸ 


17+٤‏ 9 ٔ , ممه 


رز ہےس عم كوم >> َد 


#وَإن موه من بل أن تمسوهن وقد ضحم هن ِيصَةٌ 
واا الا صَدتَهنَ لا کن نَ لک ڪن کیو یه تا مکو میا تربك » 
١٠٤ ٦‏ ١٦۱ء۸٦۱‏ 


00ت" و ع فور ووو 11111 10101011:11111:111111110111 و و رر می 


۱1 سو جچجھهج_”_"٠ ےھٛػسجس مس‎ 4 e 
ےک عمط وم 2 یت ے ہے ہم‎ >> 


عد لاك سس رو 


دم رکز التق 7 کت اون 666 ا ا ا ۱ 


سی 


واس سر رھ 


وقد ترک عَم فی الکتب آن إا سی يات اللہ تفر يا ویھر يبا فلا تقعد 

مه کی يصوأ فى  -‏ 0 رت ھا ee‏ ۱۷۶ 
لل مه جام الْمَتَفْقِينَ والکفر في جع عا * هی 00 
ساقت هم الارض پا رحبت وان عه آشنه 4 VTS ei‏ 
#وعَاسْرُوهْنّ بِأَلْمَمَرُوفِ # 00ں +2۹ 
لوی مل الى عَلنَ باون وال عن در ل ۱ ۱۸۰ ۱۹۳ 


# لفق ذوسعة من سعَیه ومن ڈیر عَلّهِ رژفه, ففق ما ءانه مه Vee‏ 


« لب تلود من ايهم ربصي آربعة آشهر ان آمو ن آله عمو رم مسر گتا 
#أعَدِلُوا هو رب نوی 4 ره و ل O‏ 
هرت ملا رح هرک من سے آمرک اک لَه یب الین وید 07 

لاوک رت کک مایا رق أن یم 4 00000000057 ی ۱۳۸ 


۲ قاقد وجه لائن نیما فظرت الہ الّق فط رالاس َ4 ARO‏ 


مت 72 
004 


رون 1 کاپ ات مر بعلها شون 6 21 فلا ا 4 ا آن رص يصلحا سم ۳۹ 


س 


مر و e‏ 
DS‏ سے ا ا کی کر گر 1 1 ی 1 1 1 1[ 1[ 1 1 و ES o‏ 
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ر کے رم وہ > .4 رصع 4 ہے ت e‏ 21 
وال افون نتورهرى فیظومری وَأهْجَرُوهُنَ ف المضاجع واشروهنٌ فان 
کم فلا عوا عم ييا esses‏ ۲ ۱۹ 
#وَأْهْجَرُوهُنَ في المصاجم) VAs‏ 


ہم 2 
لواضرِوَمنٌ 4 ج20 ص ص2 00ص 0 ص4 4 4 4 4 00 


سرج عم ےہ رو ےر ي سے ده 24 ہر رس بر سی ہے و ص ا کہ حر 
وَإِنْ خْفٹم شقاف بنمما فابعتواً حکما من آهله. وحکما من أهلها إن بیدا إِصعا 
سرت مہ ہے ر د د ير سه 
توفق الله بننہما ان الله کان عَلِيمًا عبر 4 7 م ممم م تیتیی ‏ ۷) 


کا نو مر ہے سر کل ےر 


لقان لم ألا قا حڈود الو فلا جاح لیم فا افندت یہ۔4 و ۱۹۹۰ء ٦١٢۱۲۰١٢۱‏ 


#إيكآيبا لذبن ءامنوا زذا مکحم الموننتِ ثد طلقتوهن 4 7 0و9و9 ,۰+ 
رک ۔ ھ م و ا مر" 0و2 مرو 7 ۳ سم چ ساس سس 2# ہے زه 
#ولا بل لکم أن تَأَحْدُوأ کا ءَاتَتتْمُوهنَ شتا لا أن ین ألا يقِيمَا خدود الو ان نم 
آل ا ود اق ملا ماح َا ق ات بو 4 Yeo‏ 


e 
3 
4 


لَه بگم اشر 4 VE‏ 
اما اس لدا لقثم الس موه لدت وَلَحَصُوأ ید 4 sss‏ ۲۱۹۷ ۲۲۹ 


سی ےصح مس رٹ سے ہک ہے و 


کر سر کے کے ےک 1 مھ کے ےر مهسي سورك ب 17 
ان لا قلا کل له من بعد حی تنک دوجا َوُه فان طلتھا فلا جتاح عم أن یراج 4.... ۲۲۰ 


ہے اس م ح مر مر ما یس ۵ ونم رس پک سپ ميو رر 
یآیها الین ءامنوا لا محرموا طیبتِ ما احل الله لک 4 9۲ 4 ...99 


کان ال اما دا سے مھ مت 2 کوش من َل أن 2 م 2 کت 


علَيْهنَ من عدو تعندونہا4 جج/7 7 7+  +‏ ۲۲۲ ۳ 
بتریصے پانفسھن دل فو 4 e‏ 
لح ره في ذَلِكَ که 0٢‏ ص22 0 
طول یل کم أن ادوا مک یشوه سينا الا أن اف الا بتیما موہ ان 


فم آلا بق حُدود ال فلا جاح لما ا آفندت بو که sss‏ ۲۲۷ 


فهرس الایات ۰ 
3 ھک بصن بانشسهن له فروو 4 0000 سد ات 
لین لحن هن فى لك ين أ اصکعا که E‏ 


11 ا اا‎ e 
اموي‎ SRS 4 یا ی لِم رم ما لعل الہ لَكَ‎ 


کے 0 ی و SE‏ ی ۳ 
0 جاک رسول یم ل ال وی ايد 2 ہج وریا دقنو 4 YEO ss.‏ 
جام ای اما ٩‏ که رت 0ی سوک هنا 


« منت يرب ان کک ووو ولا بل ی آن یننن ما نله ف مهن 

ان کی مو ل وال کک ا ا ا ی ال ۲۳۵ 
ودا طلقم اه من الو ایکوش لوف أو یخوش جنوي ولا كوش 

ضارا لوا که رس رت اس کھت سا سن تی تنم نی ا POSS‏ 


2 ادا بل 0 EAR‏ لھ امس کن بِمَعَرَوفي أو ارفوشنٌ بمعروفی ۹ LONE a E‏ 


۳۹ ۳" اڑا سید باه 4 SA OR‏ ۱3۲ 
3 
میس ممع اب AIT‏ مسر 2۲4 هت اہ ہےر مه و مد مه ہم ر؛ مدير ہہ ا 7 
ایا التي إذا طلقتم اللساء ی لدت واحصوا اليدة واتقوا الله رتکم لا 
2 ع هر سییرم ب ع چ ساس مر هرس مر وو و هر سس 
خرجوهرت من بویَهنٌ ٤‏ ولا خر 


ن ياتين بفلحشة نة وتلك حدود الله ومن 
سے یو ہر یں یه ہ ہے سے ہ ہے ویر لے و مرچ سم عي بر 27 سوم 

بعد حدود بجی لعل الله يحرث + دی لك ام مرا ل اذا بش 

وه 1 ۴ 7 

آجلهن 2 ہے . ۲0۵ 


و ہس کب کہ e ey‏ 


سس 
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راک ولون مک من الیل ونوا YQ‏ 


رر رَو من تنل أن یماسا 27 ۲۹۱۵۰۲۲۱۲۲۹ 


> سر مج سم 0+2 >< 4 می يد لل ع کے د 4 ملم ةر 0 
#فصیام رین ماع ين صل أن یتماسا فصیام شَهَریِن متَتَابِعیِنِ من كی أن یتماسا فن لر 
سطع فطعم سين منک 4 Ye esses‏ 
و 2 ل هر سه ہم یج وٹ مرو سر ہے ۶ ی ہم ہے معو مس 
لاا آل پر رم مآ أحل اللہ لك بی مرضات ازوج واه عفور تح ) قد فض اللہ لك 
> کے کے رع 
تحلة ایمیک 07 9 7000 0ص 42 4 4 242 24 ۰.0000000 
ہر کے هرک و ہ ہے کے رو ےر ہے سک ا مس و ی با کے کپ مر ع رش 
والزین بظهرون من ابم ثم بعودونلما قالوا متحربر رقم ین بل أن تماما دلج توعظوت 
کا ص س e‏ 004 ۹ کے پک ےہ پھر سو مرو کے مرو 2 ۲1 رر رہہ رت بر 8 
يو وله يما َمل حر رت من لر تج هَصَِامْ رن مایمن من هبل أن یماسا فمن ار 


تم فَإطْعَامُ سين مس 4 esses‏ ۳ ۲ 


گر مر سے رص 


یام مين مین یل أن یمتا 4 0-7۲ و 29292424292029 42 .0 7ئ 


66 َه ما نکمم ) Esse‏ 


7 زوا کی لوس ہہ ے کے وہہ هس 2 مر نز کےے ےو ترو حر حر مولا مو سس 
و يمون اوجَهُم ول يكل شم شبك رل" لشم فشهدة آمیهر ارم سمدم و نه کین 
الصدويت # سس 

ره دمع لصي ےم اي م عولد و ہے ريط ہے سس ومسلا ر ر 2 ر مع 
« لَه والزانی بدو کل وید تما اتد جلد ولا تاذ بیما ره في دين ین کم نون بأل 
 ‌ٰ‏ ممم رتو سو و ر م 2و 2 
الوم الآخر ولشپد عذابهما طايفة مَن ألْمُؤْمِِينَ 4 ۳ تمتٹٌ‪پتتیتبپ 


ھاب ای نذا إن تكنفة النؤمكب 22 طلوف بد قل 1 ٹین کا نک 
صر هه چ مگ 
عَلَيْهنَ من عِدَوَ تعد وتا 4 VY sess‏ 


« وَالْمُطلقنت یریس بانشهن 4 VY ss‏ 


7 ے وه کے قم ہے ہے وساي موده د کچھ ہ پک سے € سے ٭ سر 
#وَالَذِنَ یتوفونَ منكم ویذرون أزواجا يريصن بأنفسهن أزبعة أشهر وعثرا 4 
۳۹ 


007 مه عم ر ہے وص وو ے 
وأوْات الخال أجلهن أن يصع مله که 01002222022 ۲۳۷/۲ 


فهرس الآيات 0 
رظ سے مر مر رسع مرق ےپ مہ 
۶ وال یس من الْمَحضِ بن ساپک ان ارتم وب تاه آمهر رام کر سن # ..... ۲۷۹ 


وام شم الق ارک4 تھے ستجھ جو اھ مم کت E‏ 


۳ عو مومسم س مر مر وص و کیک ي 
من گرب وه لیس مق وَمَن لَمْ يَظعَمَهُ وه می افش لح مه ام مهو سی ۳۳ 


کے مر د اوش اه ما 2 عط ار 72-6 ہے گرم وم 
عفان أرَضَعن لک کا جورهن وآنمرواً ند كر معروف وان تعاسرم فسارضع له آخریٰ 6 1 


لو بل لی عَلِنَ باون » وف رھ نس اھ ھت تسا سا سس ا 
اوَعَاِرُوهُنَ بِالْمَعَرُوفٍ 4 ری مم ہیں سک و ہت 
#ومن قر عه ہج معا ءانه الہ که پچھم که ایم شامترت YT‏ 
¥ وَعَلا لود له رن وکسومن اروف >۹ باطرہت کھتنا رھ شاب ۴۲۹۴ ۳۳۰۳ 


لھ ص 5 کر کک د ہے ےہ جير يكو < لس عر مم 
3 دو سعو من سعیك. ء ومن فدر عله رزقه, فلسنفق م اه اللہ یہ مو ل کا ا ۳ 


لا کت اک تالا مآ نها میجعل اه ند غت ر شر > ee‏ جو 


فا نک رب حل فاقوا ین حى يَضَعْنَ سا ای ےنکچ رق وو و چو سور می 
ووی کے روسن # SS REDS eS‏ ا ا ا ضا 


ک۔ہ۔ 52 
ِنَّهه لیس من 9 سس سس ٹوو نتم شش وه تمس کچھ Ol‏ 


2 


۶ رر ےہ حور ہے لاس ورط۔ جھ۔ . مش 
ل ین جلهداك عل أن تشر ی ما 1 ی بوء علم فلا تَطِعهما وصاحبهما في اد 
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# وات دا نرق عم مھ رک مھ“ 


یا الین منوا فوا شک رمک تارا 4 E RE‏ 
80 هرق کی4 ae‏ مہ مم AGRE‏ 


* وروا مد ع تتا 4 پوس ھٛ شش متس تار اسم سس می ھی RON‏ 
ہس نے بت سھ اھ ھتہ لاسو 
کول دی ارک الله لا یت لمیر # 1 0001111110161 


م مس موم سي سس و 


لن لن موت الْمُخْصَكتِ نفلت میمعت لیا في الذي والخرو وهم عذاب عَظِيم 4 ۳۵ 


وان يبون المخصنات تم لد بأوأ اريس شب ایدو د 1 تن لد ه ESS‏ عه و of HERARET ROS‏ 


رو ماج فى 9 رج کے کر سر ST‏ رص ر 

وك قل E‏ مهدا E‏ حور 6 ee‏ اا ا EO‏ 
مر سر سو کی e‏ سے سے مر 

وما کار ت لِمُؤمِن أن د کی جک e‏ ا ااا ۱۳ 


4 


إن کت المشرکیت کال زع كتف کلم ان حم سس ۳۵۷ 


E‏ 4 3 ۳ نے ہہ رر که 1 وه كس ہو سج مرو 
يام لن ا رب ی اقصاض في الفنلی اکر با والعبد بالمبد والانقل بالانقل فمن 
۳ نے کے انا بالمعرون وا دا یه و بِإِحْسَنِ 4 و وا 


لنّفْسَ باس 4 O‏ و ی مک ۱۳۳۱۰ 
« وک ف القصاص حيو متكي ی یه و TESS Se‏ 
گیب علیہ الْقِصّاص 4 کیم اس SES‏ دمض ل 
کب کم أ لیام 4 گرم ی RD‏ 2۹۵ 

1 


کس مھ ے سے ہے سے 1 سر مر کم گر سر 

إن الصَّلَوَةَ كانت 1" مار مَوفوکا # TNO eo aoe‏ 
سے سر سے ۳ ارم 2و 

فمن عفی له من آخید سىء فالساع بالمعروفٍ 4 75ب ااا 
رص ج کی ا مر مر ھر کس سے سے ص کم تھ ‏ کے 
ومن يَقَثْلٌ میا مره | فجراوژه جهنم خددا فيها عب الله عَلِيِّهِ 


و کا ا4 حر کقرت اح GG‏ ل 


فهرس الآيات 


سم و کے 


8 7 سس وس سے وم 5 ود مر 2 4 > 
ومن فلل موّمتَا حًا رر بت موم وَدِیة مُحَلَمَة ال اهلد 4 کاو کا 
ج4 2 م او ا ما 
ناس ات تَلَيْمَ يَتَفَُونَ 4 چو ھجوی کیٹ 
لفارتدا عل ءاتارها تصصا 4 سط 


اسلو ایک ی دا بكغوا ليح فان اس م مدا قفوم اموک .. 
« تایا ال “اموأ لا مروا الصصلوة وانشر شکری حى تعلموا ما ولون 4 


طول نرا او کد ڪم 4 ۶ م"٭*؟"ھ"0"" 


و 


« يما الین اموا کیب یک القصاص ف القَنلی لل بر 4 5 


ساس هر نو مر 


دماج اھر سک ہے وو سے سس گم کرو 


م 


فمن غفی له من اید سىء فالساع بالمعروفی واداه ره یخن 4 هی 


و ع هه و 


#ولا ور وزد ود لک 4 0ف رر 
لوان فا اوت قوی » O‏ 

کمن ما واملح جره على ألو Aa‏ 
#ولا تخد یہما را في دين اه 4 0000 E‏ 
فاقوا بیٹل ما ور به » 00 


ر م 


ا 


۰۳1 


و موه 
ما + م 9 - 1 
ومو م وت 
موم 0 
و م و موه 
9800 :0+ 
0چ 1 پ11 +۰ 
0000-0 +ؤ ,) 
کپ موه 
رد و موه 
و مب 00 3105 
80 8 1668 ) 
11:٣‏ ٔ7 
0٤1ب‏ ٔ٘ وھ 
موم موه 
0 
موم ) 
وم -- 0 موه 
ام مهو ٔ ۱ 
موم وم موم 


وم موم و ٘) 


۳۷٦ 
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*# ولک فى التصاص حيره 6 وو بای مه ی ی SS‏ ہی ےو 
#يبرى لی هر آقوم 4 ےا ات هک تر ھا وت مت اکٹ 
گت عم ہا نا لنش وشن رالمزرک این ولات لاف والألات 

ادن وان يلسن والجروح تما سس نت ۲ 
#والجروح قصاص 4 RA‏ لما بل مام و ی و OE‏ 
من اغتّدى میک واه بمنل ما َعَتَدَیٰ ع 4 TO‏ ما ی ا 
#والميرت يالمین 4 کے I‏ کہ ا تی 
لإا اسنا کر رسوا تا یھ کا اتا إل ون شولا رن مص فرعو الول 4 .... ٠٤٤‏ 


و ره تا ام اخرت> و 


حمر 
3 
مہ 
حي 
۷ 6 
E‏ 
6 
2 
کے 


و مه وم موم هو و ور و فو فو و وو نوو وو نم ووه و و وه پٹ ڈ و و و و وه 


« وما سا من رَسُولٍ لا سان مه لمجت کم 4 ا 


رل وم 


ر 4 وم 
ولا رر وازره ود أخرئ 4 ا CINE‏ 


رم کے دار م پک سد و ی 
#وّبة من له وکات آله عليمًا عحکیما # Ce Sa‏ 


ملعك وهم آز ما ملکت ام 4 8ب 1 1 ٩۳‏ 


۳ 
وعدم مرو 


« وَس يبتع عَيْرَ آلاسلم دينًا فلن یقبل مِنْهُ 4 CTU Aa‏ 


نهر لیس من ہلک 4 مس سس ESE A‏ کش تا 
لوق وبال اسو 4 ےرا جار رت اھ تہ ۱ 
موہ پر کے ہے و عو ر 
٭ والکارق والسّارقه فاقطعوا آیریهما # CVE SESSA‏ 
سڈ ہے موی رم 22 ک7 روه کے سے لسر سو ہے ہے ل مودو 
والذین مون المحصنلت ثم لر باتو بأربعة شہناء فأجلدوهر شدنین جلدة 4 ال پا ا ل پا2۷ 


7 


« ره والزاق تاجلدو کی وج یبا أت جلد ةق » وس یس ی او 
#ولا تاذ یہنا رف نی دن الہ 4 جرے لس جس ی ی و O‏ 


فهرس الآيات بیج 
جک ا )۸0( > 


۰ 


زث 


في ناک کیراب ال وود أ اله لم الس فق ومن لض و لاا 
وما ٤ا‏ شع موه مرو وو ا سم دو ع رو EVA‏ 
و 


الرسو( فضلوه وه کم عه انها 4 وو کو سو ا ا ا ا رک وجو و3 و عع ع وا وام و او وک 
ا و 7 گر ا اس ا O‏ ا اه 
# فل نکسم تون له فاتیعون مح جك اللہ 4 کر می کے CV ee SE‏ 


ےس 4 کس سو ہم سے .. مس ره سرا ر م ۰ ۳۳ طرع سے پر 
0 تيرك بمو ا نصف ما المُحصنتِ مر کے العذاپ 1 BEES‏ ۰:۷۹ 


# آلرانية ورن فاجلدوا ہی وید یبا مات جرک ال و ال ماو AE‏ 
لالدو کی ویر نا أنه جلد می ل 


اتان الَْحِمَة ما سبق یبا من مد بے الْعَلِنَ 4 5 سس "" 

اناوت الْفحمّة واٹر ٹیو 4 GAS RP ENR ea‏ 
وم صم مقر مر مر مسر و سے مر راس ہے 2 چ ہم ووو ت 

« نون دكات من التلیَ م ویر ما علق لك رلک من یکم بل نشم نم 

عادو 4 SA ASSO ASA SS‏ ا 


لاو مَا ملکت اتک که OE‏ 0 سس 17۱۳ 
احا آل ءامئوا ُا مت الوط شہ دآ لہ وَلز عل نشیک 4 ea‏ 

ون بمو المعصتني شم ربمم شب CENE oS‏ 
لوک جاتو علیہ باريعة شپداء 4 چرم الا اموا هی و سام لما EE‏ 
ی کت یدمن الاب 4 سم هت کی ی 


4 لت بمو المخصتت ثم پر ياوا ار شبلاه فاجلدوغز کین جلدة ولا نقبلواً هم ده بدا 


> معو 


وی هم التیفون لیا یھ وتنب مات ا و 
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و 
7 


7 
7 


3 


7 
7 


ہس © سر 
4+ کک ر لذا هر 


7 
7 


کے کر جو اھ 200 

مر بو باربعة با رومعم سیت و افا ماس کم کہ سی سیک مھصسا سای 0:7۷ 
7 مون لصتي 4 پی۷یییی :یی ور 
مر مم 4و ہے ےب ۳ مضه سرس م 5 ص ا 7 

اد احص فلن اتر بحست عل زم صف ما عَلَ اَلْمْحَصتتِ یرے لداب 4 سس 6۰۸ 


1 2> 


والسارق والسَارقة کک 0۳٣٣٣٣‏ :ہن 
ایلوا وجوم ویک ٍل المرافق اتقو قا اس ساو أله 


إن تلوب ال الہ فقد صعت ًا 4 ا 0 0 
که موم لی و ۸و 020 
#أوّ تُمَعَلمَ أَيَدِيِهِمْ راهم ین جِلفٍ 4 E N TENE‏ 3 
ر 7 ولد سر می ۔۔ رو سے ہس کے سم 001 
تما جوا لذن حا رت الله ور وََعونَ فى الْأرضٍ فسادا آن َو ۳ 2 


مرس مج 


آو تتَطع آیربهم وارجلهم ین جلف أو ینوا یرت الْأَرْضٍ 4 ی 2۳۵ 
0 0-0 رت کے ٥سس‏ 3۳ 
ہے ب أن ذا کم “ايت الو یک چا ویستہرا پا تلا نَتَمُدُوا مهم 


لہ کہ 000 


0 ٌھۓے- ووو و وو و وو ووم م مونم م وو وو امم ممه 


ولا ووا السّمهكه آمو کک ای جَعَل اللہ لک کا 4 گے ےی ری اطم ےھ اس ا99 


مھ عو 

اوه رکش رت ھا REO ASS‏ سس کا OO‏ 
وم و و و ر ی ہے بو و ری مرح ہے مہم موم" بش ی و سم 

إِنَّمَا رید یط أن بوقِع بم العداوة والبعضاء في ابر والیسر ویصدڈ یصدم عن ن ذدر الله وعن 


1 سی مد لئ سان ار کس ساس سس سا SOs‏ 


7 


من اضر راغ و عار 4 سد لس دس سد سس ھن 


دا قیتع ات گنروا تصرب الرقاب حق دا اتم وهر َشدُوأ وباق 4 ےت نت سس 9 


مرچ مر صر سے مسر سس مق ےہ 


۳2 


دق بالق هی حَسَن فَادَالدِی بتک ويه عدو ول یبر (2) وما نها إل 
7 


ekî‏ وم سے سسو مس دوو ےی و و اہ ی مر پر بير ا 
لتؤمنوا پاللو ورسوله- وتعزروه ونوفروه وشےحوہ هم بجكرة 2 واصیلا صیلا ک4 E YT‏ 


وان حاون دورش فوظومُرک وَأَهْجَرُوهُنَ في المصاجع» 11-6 
لتك خُدُود اللہ فلا نمتدوھا4 مم ای ا 
للك دود أ كك ی سمش سد تھ مات ماعرس 
ما فَطمْثر ين لے آز رڪم وها ايم علق آصولها مدن لله » یی ماس سس سک 
# ان ال اموا تم کنروا کر نی ٹم اندادوا کا پر یکن اللہ لیغفر 21 ولا 


سو رم سے 
ار وفممفو وم ةوة ةيو ووم فوفلم ة ةو نمايو فررم وف نموم نم ةمه و ةنرمو م مو اج بنومبلادفی مو ینیم 
ا ت 


و 
2 
3 ص 
مکی مقر ۵ سح ص3 ےت ہے ر > کے کے ہے فرح سے 
واصلحوا واعتصموا اللو خلصوا د ينهم لله لقيلت | منرت ٭ هه مره وتو 
ہ2 دروا قد سے تح ساس ميد ع صقر ر کیا 
$ ¥ فد كفرتم بید اہ و ہم ا و منک وب طايمة4 910 


لد 7 کر كرأ کر انوا تہ گنروا ثم آزدادوا كرا لر یکی اللہ بعر کم ولا 
سم سيرع ر ا 
کت ا ا ا ا سس عم سا شا ار ای اھ مہ ا 


لا کین في ار لسن یم الا وک ید هم تھی © الا اليرت 
راکو وکا ا وا کا ای مع انت > مہ 
ان ان مامتا که کرو نہ ٭ اموا قروا ثم ناکرا کا € "0020م 


2 


٭ ہے 2 مک ہہ سم ھ ہے م۳ ودح | 74 ر سره 
لا سبوا الپ یدعوت من دون الله فَسبُوا ا لَه عدوا يغير علر 4 eA‏ 


لا صل ع اد منم نات ابدا ولا قم عل قر | نم قروا له ورسولو 4 22 


2 


7 
9 
ما کارت > لک والب اموا أن روا مش ڪين ول کاو أؤلي مي × سا 
و 
۳ 


1ے اقلم مت که ی 


وھ الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


لوس يرد منکم عن وییو۔ یم وهو کاز ايک عيطت اَعَمَلهُم في ایا 
وََلْكِرَر 4 وہ نہ در ماو او کس ار اسر مه جج ORIS SS‏ 
انا الین انوأ لا وا کت ما ال اه كك ولا دا پک اه لا یف 
الْمُعَيبنَ ×چ سم یہس ید ی سا سا ا 96ت 
لا بواخذک له باغو ف یج » ےگ سش رھد ری س نم کھت E‏ 
تاا لی لِم رم ما سل الہ له هی سس EA‏ مھ ا 
قد فرض الله لک اد ایمیک 4 ELAS‏ 09س+.. .0 
AR E ERE‏ ا ےی مہ و دما تسفوعا 

أو لحم خنزر سے ود سم ا E‏ سی س ملاس 


پور 5 تنا تسه یھ نوا کھت مہ سای رص ری یس اس سا وی e‏ 
وك ملا ایی بل الگ E‏ 


طلسل لَك صَيْدُ حر وطعامة, متعا لک لسار 4 OVA‏ 
حرمت ليك امه والدم وم الخنزير وما ال لب الو بد وَالْمتْحَيْقَة والموكودة 
مر 


ہے پوس سب 


وَالْمَرَوِيَةُ لی ومآ آکل اس الا ما هکم وما دح عل الب 4 سس سد ری OR‏ 


«لا کنا یدک 00001350512121 0 0 جب بپ ‏ رر 
وَحَرْمُ عم الْحَستَ 4 می ہر سوہ ش*٠‫-'حعسمد‏ من ھت 


۳2 


دعي ے مر 2 یہ ہی 


اين یعون آل ون اد 
راخ ان روو شم یامه وف وس ےھ عن ال ڪر و 07 یت ورم 
7 اليك جکوسچوس کم سا ھت 


یں 1 کا يم ہے کی سے سب مزعو ے عر 
٠ ۰‏ 
فمن اضطر عير لا کاو وت لله عمور رح # 0000000000000007 


فھرس الایات 


پے ےم ہے لے مر AK‏ یں لا کرک سر 
فمن اضطر في مخيصةٍ غير متجانفب لائر فإن الله عمور جيم -سصس ۱۱۸ 


وروت عل اشم ول کان ےم حْصَاصَةُ # ۲ :: 6 ٩‏ 
«وطعام الین أوثوا التب حل لک وطعامکم حل کہ 4 A esses‏ 
« َد کم الب قالوا إنَّ له هو الْمَسِيحٌ اب مریم 4 ۰ 414 
٭ وقالب آلیهود عر ا الو وات التصَدرَى الْمَسِيمٌ نت الو دای 
ولمم باقومه تم هنوت نو اليد کنزوا ين بل كم أنه أقكل 


يووكورت ٭ .1 
طفکلو یا کر انم اق عد 4 ۲ سس ٦٦۷٦‏ 


«ولا ڪاو متا لر مک نسم اکلہ غاد 4 ممم یئ ل٦٦٦ ٦٦٦٤ ٦٢٣‏ 
لرا لا نوَاخذنا ان تسیا أو نک 4 ۲س0 ص20 70 2 ...99 


سے 
72 ہر رام یور ا سح ارو و ساح مر 7 


« یایالب ءامنوا لا تدٹلواً الصید وانتم 


أل تک صد لبر » هی .-.چہ.پکیپیپیپییتتی), 


حرم 0 


#والموفودة که EAs‏ 
ارما عنشر ین ورج مکی َو با عکنک لک توا عا تسخن 2 4 سی 0V‏ 
۾ وتار یبد ات 4 و YOO‏ 
«واحمظوا سک 4 OT‏ 
ال بل وق بش ه OV‏ 


07ص 201 7 
ونت احق هو فل إى ورف نم لَحَنّ 4 :چ9 ٹٹتٹٹٹٹی۹'ُ 


سر 
۳1 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


عا 
اع وج سے مر نز 7 


المَاعَة قل بل ور يڪم » و ةز د د 5 0 0 ا و کے 


سے 
4 


اه لانکیکُم آزت روا وه وتصاحوا بر نري التاس #6 OV eases‏ 


مم 


ول یال 20 


رور سم سس a‏ 


۸ مه سح > يوه سره 
مضل مد وَالسَعَة أن تور أؤلي لمر وکین ومجرت ف سیل 


ےت مس 0 کک 1 یھ سے ۳ 
ا و 3 تبون أن یغفر ا کر عفر کے4 او VON‏ 


9 کے یسوم کم 
فبعرك لاعوسهُم اين 


ون ا E‏ کی اہ ھا مر 0ص .,-س., NO‏ 
« لا بادك له باغو ف سیک وکن یندم یما عَنَّدممُ له ل وو 
وکن موا دم با کسبٹ فلوبک 4 0000001 NAS‏ 


مسر اھر ے مع 


ویٹولوے عل الو الکذب وهم یعلموے 4 وک تک زد 0 مات مد با 


۶ ۶ 


2271 


2 ہے و به جوم يم مم ص او سا کی 
و" "و" من رس س2 قے, مین بالایمنن لکن من 


و ادا ان کیسیتا تون ٦‏ مامت اس سس سا رم سس سس ات 


رمتسم بجع ینا 


6 ور ات لام 


2ھ 
إن کا مرکھ ااسمصستب کا ساس ھت ھت سی ات 


ہیں و 2 2 رن a‏ زک رن ۸ ور ع مس مر 4 3 
لاا ال بر کک ی میات ویک وه عمو يحم (د) قد فش ال لک 


رت واه موک 
رت واه مولن 


E 
E O O کم کر ا ار مو‎ 
و ام ہے چ مي سر رسس سم وة ہج مر ہر و‎ 
ا ما کیت ما کی اق تل مندوا ات الله عب‎ 
1 ہہےسشو می لدي عون مرگ رم ےم مور 36 _ که رج و‎ 
رز اللہ حلا طیبا انقوا ا الذى نتم په مؤملوںے له‎ 


م هلو ف نیک 4 ا ا E‏ لم NVA ANS‏ 


اکم مرو مک 
« وک جعلْتکم امه و 
از کوٹہر 4 ی 


افق ووه مو ور و و ف وم وه ووو 91011 وو رٹ رر رر رر رر رر رر ہیں 


مک اوسط ما مون هلیک 4 اہی کس ھی AV Eee a‏ 


شع یب + + +بب ون پ ٤گ‏ 0110 موه وم همم 01 ۷ئ 


فهرس الآبات نوم 
ا )41( 


٢او‏ تحرير رَقَبَةِ » Veen‏ 


0-9-7 
#فتحرر ربق موم # ماو و و 26000 2 0 و و ء۰ 


کے ہر یی اس کیں کے کےا یہ 
فتحریر رقم من قَتْل أن یتماسَا 4 0007 ص یئ کی۰ 


ضع الم اس 


من ل بجد فصيام تة آنا 4 VV esses‏ 


سَهَرَيْنِ متتایعن # سس 
«ولكن حدم پم دم لسن 3.7 VA‏ 
ای جَعَلَ کک الوص فسا واسَماء يك 4 AS sess‏ 
ولا الما سقفقا وکا AS sS‏ 
کم من فَصلو۔ يلوأ بو روا وشم مرضوت 4 AO ss‏ 


سے ہر ه 


« َعَم نتا فى فوم بل بور یلق يمآ لوا آله ما وعو ويا ڪان 
ورن ده AV esses‏ 
الست ررکم الوا بل ھا أن تقوو بم اة إِنَّا نا عن هدا عفرن 4 AV sss‏ 
«ثرّ لَِسُوا نهم ولیوفرا ندورهم 4 و۰۲۰ AV‏ 
لیر شرم مآ سل ا ك 4 ٥7‏ 9-ِٗ٘ بی 1 , 
فد مض الله لک له ایمیک که e‏ 


> روه 


#وقضّى ريك ألا تعیدوا 45 0 


ص 4 ام سم د ما کے کے 2 رود سے سس ام ۳ مس مر 
٭ اود إا ام ای حَلِيمَة في الأرض حم بین الاس باي ولا تيع الهوی فيلك عن سیل 
8 م ساس ع« و 


04 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


کے و ور 


لال عفریت من ان نا ءَایك 6+87 کھ ون عه لو مه ا ا 


ون َمل الہ نکر عل ینت میڈ 4 8ب E‏ 


مج 


0 أن نووا آلامتکت ال اهلها ودا حکمٹم بی الاس أن کو یالمدل که 2-7 


VA AE 


تنك تفا با لحم از سَوروا مراب # AEDS‏ ۵ ۱۷۲ 


۳ رل الكتب یی والمان 4 کت سس ےد سس ا ا 


لا کا مک شب ۳ 3 تفَُْونَ فیه ‏ و یو دعا VTE E‏ 


لا من کَہد بان 4 سم سس O SS RS‏ 
11 إِذَا ما دعوأ # 00 VR N‏ 
لإا من ہد يلحي وهم يَمْلَمُونَ 4 لاساو اط للد هه اس 


ہدیا وی عدل ینک ا ا ۱ 


«#واستتهذاً ميدن من الُم 4 دجام ساس oS‏ و ا 
«يكلها ال مامتان جاک ایی با یو آن تیب قوما جو ا ا ا ا ری 
و ا 2 زیت اموأ للك بن 6 إا حضر جر اعد الموث خان لوب نان دوا عَدل 

مک 4 امھ ھکد O O‏ سد ھا ا کت کن 
ظا ےاخرانِ من عَيرکم 4 سس ھی سس دس EEG‏ سی شس EEE E‏ 


#إن ارس 


فهرس الآيات بد 
تجح 2۱۱ 


ر 


0 11 جَامُو عَليْهِ 9 2 
و 


ر مج رورم صا ل خط و ےک یم مھ 
# ولا نفریواً الق نکن فة که 


2 


شُہنھ # 


عر ل روه 


وان يمون المحصتنت ع نر يوأ 


«بپبپبسپدپدسدببچچچدددچ 
كن سس الس مسر 
E‏ 


بأربعة هلاه # 


هم و ووه وق ووء ووو ةن 1,00 0 وو وم م نو 
واأفاف قفوو ووه ثم فق ووو ووو فو .901111 و و و نوم رم رن 


1111113-0 و مم وو ةو ةو 9 1011011111110+ و و و و و و و و ممم 


سے 
5 ۶و مت 
مسر سم سم تھر مرگ ر 


رجلن فَمْل وآم‌آتکان 


عو کس مرحم مء روم 
ن لم یہو 


مه ع رضون 


سے ودس ہے کر سا ميس دسم وھ و ر سے ره ہم گر و قر 
۳ خد الله میثق لین لما ءاتیتکم من كتبٍ وڪم ثم جاء کم رسول 
5 
ہےر ور ہے ما عو وپ ہ کے رویو ےہ e‏ رکه دم ر و بے 
مَصیْق ل لتومنن ہہ ولشتنص نهر قال ءافررئم وأخذتم ل دال (صرک قالوا 
ہے 
اقررذ 1 +دش 
ر عق مک مر سا سيرم مر ره ہے ہے کے ہہ کر کے یر 2 ہہ سے 
اما الین ءامنوا کونوا فو مین بالمسط شهداء نله عل آننیخ 4 132 99 
ہے >> مرس صص ےت سے E‏ ر سم 
إل أن تكوت رہ عن راض نکم می مر ا ا ار شا و تی 


لإ اوی کس لك عك سُلْطننٌ الا من اک من العاوت 4 ےھت 


و 
معدا 


و 
میں يي ںی 
(شكس دجن لازو ںی 


WWW-.ImOswarat. COM 


جل نجي ایی 


فهرس الأحاديث والآثار E LG‏ 
6غ ل 


Ce 


فهرس الأحاديث والآ ر 


بدا یسك نم بِمَنْ تَحُولُ aa A RE‏ ل 1۱ 
أبه جُنُونُ أمْ ل؟ سس ز ز زد ہے کت تعاس ےھت 
أ اد براك ال را ا مدم مس صس O SS A‏ 
او عل OO O‏ 1 ا 


و ۰ A‏ رت کے ور )سل رر کے هر هم 
يدير ن جعی | رفا ۶ لاء حتی تذوقی عسیلته ویذوق يلت ....... YO ١٠٤٤١‏ 


اتی الله ولا تَمُضَّى الخائم إلا بحقه ee‏ سھ N E‏ 
اتقوا الله في التسَاءِ این عَوَانٍ عِنْدَكُمْ 1۶٣‏ رت 


23 پل سر و 2 رو fof‏ 

اتقوا الله وَاعْدِلُوا بت آولادکم o ONT‏ 
E‏ 3 

تي بشارب إلى النبی اة فقام الناس إليه فضرّبوه نحو آربعین ROS‏ سض 6:04 


و 2 و وب 2 
اجتنبوا السبع ا موبقاتِ ڈوشچکرلت شر مه ااا 
سو ہے 


أحلت لنا مَیتتَانِ وَدَمَانِ TE‏ جح ھت ماس سن سمل کنب دنہ دس بت ا 


۳ 


ابر أَرْبَعَاء وفارق الْبَوَاتِيَ ھت سن E‏ ےن نا 
اذرژوا اد لباب 101111 O‏ 
إِذَا أَرْسَلْتَ سَهُمَكَ وَذَكَرْتَ اسم الله عَلَيْهِ فگل اس سے EL RT‏ 
ل آزسفت کبک کرت ال و 
إذا جلد -شارب الخمر- آربع مَرّات فإِلّه في الرابعة یقتل سس موی 03 211 
إذا حرّم الرجُل امرَأَنه فليس بشيء مَْسممس ْمْ OD‏ 


5 
کر کو ص اه 


اذا حلفت عل یمن فرایت ع ارا منها فکفر تمس سی کا ھ5ا 


۳ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


إِذَا دَبَحْتْمْ فاحسئوا الذَبْحَةَ موی FAV‏ ۳۹۹ 
دا شرب فاجلذوه ثم ٍن شرب فاجلدوه تم إِنْ شرب فَاجْلِدُوهُ 9-00 ‪0 ,‪ ‪ 0۵ 
إذا قامّت البيّنة أو كان ال أو الاعتراف 000000007 1800042848 66 
دا مات الَْبدُ اطع عَمَلهإَِّا من گلاث: صَدَقَة جارية n‏ 
دا مت فأخرقوني رَد درون في الم ۰٠ ہ‪٭یہو٤‪ہتسد - +٠‏ ۰ ب۰بہمہ۰ممہہمہفہہ+بٰ'/ 
اضْتَمُوا گُل کیء إلا النگاح AV sess‏ 
اضربوهم عَلَيْهَا لعشر مه ممه .ك. م ممم م ممه م . . . - 0 0 7 57م 
فك وَجَعَلْتٌ عتَمّك صداقك قم مم ممم - 1-0 "٘۷ 
دوبن الاوك [0٣٣‏ 0ی 2 
أَعْظَمٌ النگاح رکه آیسره مرو ی,ف,.,-: 'ئ) 
لوا النَكَاحَ 27 یییٹ ۰۲۰۲۰۰۰۰ ۰۱۱۱/۹ ۱۷۷ 
أَعُودُبالله من اب وتا ۸ننٴ ‏ ص 0ص 0+ ۴۵۲ 
اغد ی ا سس إکی ا اا ٣‏ , مم OY CAY EAE‏ 
اغسلوه َء وَصِذْرِ OTA Sess‏ 
5 ولد تَحَلْتَهُ مثل هَذَا؟ OOOO.‏ 
ألا خر کم بابر الكبائر ؟! ssl‏ ۹۷۹۴۳۹۷ 
لا آن ن ترا کر با عِنْدَكُمْ فيه من الله بان موی O OT‏ 
نا ضبق ال رَجُلِ کر مه م لا ۳۹6 
رم كايّم الضالّة بقيمتها مرَّتئْن OQ.‏ 
َلك ب يَنُونَ؟ 5٣‏ 4 . .-. صبرہ9یییییٹی یٹ یی 
أ يكن الطلاق ثلاث عَلَ عَهُد سول الله يك كله واي کر وَاجِدة TAs‏ 


3 0 


نا لسن فعَظم 0710101101 - TOYO‏ 


فهرس الأحاديث والآشار 


دعن 
۳1 8 س ور ت 7 سر 9 
أمر النبي ہے أن رض راس مودي بین حجرین 7 ‌لات‌9تیَََََٰٰٰٰٰ 0“ ۷ 
یسم گ۶ وہ ہے کے سبي > کا سے 
تك و ادناك ۱ 


أن أبا رنه زوج عائشه رو عَنهَا للرسول ية بنت ست سنوات مس ١١8‏ 
£ ک٥‏ و و2 o‏ 2 

ا لار ان اشا ا بیس ١۴١۱ء‏ ۱۸۰۲ء ۱۹۳ 

إن أَصَابَهُ بعزضه فلا تال فَإنَّهُ وید EA‏ 


2 


إن الحَيّ أؤلى بالتوب من الت Yess‏ 
أن الرسول وَل أحرّق رخل الخال الّذي یکتم شتا ما غنمه ٥‏ وی 0۷۰ 
أن سول يك مر الزبیر بنَ العَوّام أن يَضرب اليَهِودِيّ الذي کت مال حُيَيّ 


Fy 0‏ 0 7 2 2 ای م 

إن الله اعطی کل ذي حخق حقه فلا وصية لوارث Wasson‏ 
إن الله تعالى رل آية الرّجُم فقرآناها ووَعَيّناها وحفظناها لم لل ل EVO‏ 
إن اذ هی کل ي حن َف فا ویب لور 4-90 -فیبیںيْ یپ 06 50 


و 


إِنَّ الله كب الاخسان عل کل »+ قاذا ْم فا خسوا اة FA FAT sss:‏ 


إن الله وَرَسَوله يَنهَيَايْكُمْ عَنْ لوم ا مر الأَهْلِيّة؛ قا رجش ٭ OA‏ 


إن الله لغ أن دک کوب هل من یب ٦‏ ڑژ ‏ ڑآ ا ۰ی 
2 کے I‏ کن کے 0 چو 

إن اسالة لا غيل الا لک تق 7ص صص 66لا 
إن الاس د اسْتَعْجَلُوا في آثر قد كَانَتْ لَهُمْ فيه ناف فلز آنصیناه عَلَيْهِمْ فَأَمْضَاهُ 


أن الب يله آهدّی له الصَّعْب بن جثامةً حمارًا وَحشيًا فأكل منه 0 
أن الب یر د ابتته رنب إلى أبي العاص بن الرٌبیع 06:0:۶ صصتممڈببیی ۱۵ 


سے سم گل 
سر 2 


آن تدر وَرَتَتَكَ آغنياء حير من أن تَذَرَهُمْ اله م0000 ص2 2 ۳,۰000 


۱ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


© 
ان دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وآخغراشکم حرام عَلَيْكُمْ كَحُرْمَةِ یومکم هَذَا مس تہ سے ۳٣٣‏ 
أن رجلا زوج ابتته وهي بكر وهي كارهة. فحَيرَها ال لا a‏ 


2 تە 006 72-0751 
جح پور وت Nas SDSS‏ 


00 الاي أ عله الو 


ن مَنْ اعت کک ات بخ شر ا ا 


رح و 
سر و 


او وہ ت۔ * أزضى لله منة ققد خان الله وَرَسُولَهُ 


ل لا تذري ا َء قتَلَهُ آَم سَهْمُكَ ص"ٔٔ'ٰ' : ٠.‏ 
إن يكن فيكم نون فو ام ا و ا ا OO RSS‏ 
نت احق بو مَالَمْ نجي مس ضحم سس مع ٌحصسسہ O‏ 
آنت وَمَالْكَ لايك REA Sa aa‏ 


أَنْرْلُوا الاس ار Oe TERRA SE‏ 
وى > و ۵ کے ات اد سر ہے ر3 ا 
انظرن مَنْ اخوانکن فان الرضاعه مِنَ اللَجَاعَة ۷۶ ری 
نف على أَهْلِكَ, نم عل قراینك ثم ماهتا وَمَامُتا ا ا ا ا ا اتا رس 
کم َصمُو ن إل وَلَعَل بَعْضَكُمْ أن يَكُونَ اَن بخجته من بَغض OE‏ 
7-0 


واأفافا ةا فو و وعم و ةم وو ۰۰),:- 0011111 ثم ومو 


فھرس الاحادیث والآثار من 
سس ب سإ َك )الس 


0 الطّلاقٌ بن اَذ بالمٌاتی 777  -‏ , 
إا الولاية نع YY sss‏ 
إا أَمْسَكَ على تمو وَلَمْ نىڭ عَلَ صاحبه ص19:..9929 YoY‏ 
إا هَذَا من وان الكَهّانِ 07 9ں بٹیتٹٹھ ‏ 
إا مَلَكَ الَذِينَ من َيِْكُمْ اَم كَانُو دا سَرَقَّ فیهم الشّرِيفُ ترکوه VY sss‏ 
إننا رید أن تع الولد بتكا نِضْمَيْن فیَصبر للكبيرة نضفه وللصّغيرة نضفه مم ۷۰۷۲ 
أنه إذا عاد في الخامسة یقتل sss‏ ۱۷ ۵ 


نت وه اسيل .. Assess‏ 
انه یس بض قومی فأجدّن آعافه VO cee‏ 
و ردم ر سر سے کو 

PP sss لك لقن‎ : 


3 
3 
3 
7 
3 
يق 
- 
7 
لع 
5 
1 
2 


ا لست بي sss‏ 6۵1 
نکن قَذ نت لَكُمْ بالاسیمتاع من الَاء VET‏ 
ی لا لا آخلف عَلى یمین فری مرا را نها کرت عَنْ ہمینی 0 AY OA‏ 
هدت له امرأةٌ مودي شاةً نی عام خی فأكل منها 7گ 
أهدى عم من ا خریر إلى أخ له 2 مر کافر ٠‏ -+ه3كه1ه14+4+1 111,1 
آز أَطْعِمْ نا تال مشک يضف ضا VO sss‏ 
تن اللثرّة؟! سس« 
بی cases‏ ۰۱۱/۲ ۱۱/۳ 
ال وَكَرَائِمَ أَمُوَاهْمْ 9س0 00.0 ھ "00000" 
یہ را بن هکم ۰۲ نپ ییُی )۰ 


الدروس الفقهية من امحاضرات | لجامعية 


ین الله؟ کول تاب کا نان 1[ ز 1[ 0 
ین آنا غَدّا؟ فلمانر اہی وب ا 
اينه على الدَعِي وَاليَمِينُ عَلَ مَنْ ألْكَرَ ھا ول با 
حریق عم ظارت اذ ET‏ سی اطق ساق كني ذه 


عون سین ينا عل رَجُل منم کہ سض رھاظ وروي 014 8165 8 
ک0" اوس RR ARS‏ امم و بو ات ۷۲ 


2 
ەھ )وور‎ 
Eo a ee E ee لیس السار‎ 


- لہ مع رە وت 8 
[ ث جدهن جد وهزضن جد ا ا ا یی لان دی مار می ae‏ ریہ می ا ان کے 


لاه لا يمهم اله لله یو یوم القيامَة ولا یرهم aE‏ ا لا 


O O ھ0009 ۱[ ھفسندمھس‎ 


خی ا فك میس a nas‏ ی۶۶۶۷" 
حرّم كل ذي ناب من السّباع ETT‏ 
لن قل ایک وٹ ما ES e‏ ا ا 
ا O‏ وو ۱۱ 
له بمَنزاة لام DE‏ ااا 0000 
خبْت إِنْ لَم أَعْدِل VINES‏ 
و29 کان متا سح کم ED‏ 
تل جات ةلاق ٦۸۳ EAT EVV‏ 


خذي من مَالِهِ مَا یک يَكْفِيكِ وَيَكْفِي بَنيك أو ولد بالَعْرُوفِ ONE ORAS‏ 


فھرس الأحاديث والآثار ۱ ۱ ۱ 


حمْسٌ تن في ال ارم قويشسح 0 EP‏ 
اع سد اك سي وت aR‏ 
ھدوا اک ھا ا OSO SASS‏ ۲۰۶0560 
نکم رکم لاله وآنا کم لاله اس ا ا O‏ ا 1 
خلت امْرَأةٌ انار في هرة لها عَبَمَنْها شی امش 0 رد 
۳ یه انم حال م سَمّی اله لها آم لم یسم ملس سی و ا 
رَاجِع ار مرکا شوه ری 1 1 1 ا 
الرجل الّذي قتَل مصفورا ثم رَمَى به أنه اجه یوم القيامة عند الله ویقول: إنه قبلّه 


VIVE. TS 


4> ہے کہ 7 زد ا نرہ فتن زا ھت ارم مه ان رکه 
رفع القلم عن ثلا: النائم حتى بستیقظ والصغیر حتى یبلغ وعن الجنون حتی 
قش ۵ ۷ ۲ 2 ۶5 


زوجتکھ اہو ری بے اہ ٹس سد 1 سی سم ۱۳۱ 
هم اله 

السَفر قطعة من العذاب هو ا ا O‏ ا اا 

شَاهِدَاكَ أو یمین سس سس مام ا تھچ سنہ ۳ 


صرب الذي كم مال يي بن أخطب في عا 
5 7 و 
طعام الذين آوتوا الکتاب: ذَبائحُهم کی ی ا می ری 


Oo 
E 
مر‎ 
جح‎ 
تچ‎ 
کے‎ 
1 
3 8 
) 
م‎ ١ 
0 


کت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۵9 ی ب و ×؛ 
الْعَائدُ في هبيه کالکلب يَقيء نم يَعُودُ في َيه 00 ی۷۷۷ 
مرا گب بن مالك وصایته له 11 200000 
عَلَيَكُمْ بستتي وَسْنَة اشلاء الرّاشِدِينَ هی مِن بغي اا عو اه 


“of‏ سی سس 
علیهن جهاد لا قتال فيه a EAS‏ مس ساسا سای ٦:٤9‏ 
کا خی سے سے هه سس 

71 


ص 


عك كي ۶ ماه 2 مرا و ی کی سے 
العَنّمُ وَالوَلِيدَة ر رد عَليك ؛ کب دت بعر حَء وَعَلَ ابيك جلد ملة وَتَغْرِيبٌ عَام .... ٤٩۱‏ 


الفيية: كرك آخالك با یکره 11 1 سکھ ف۷9 
كله كل 6 ص 
فازدت أن اسه شوج ا وھ او وا Dar‏ صا مولع اوھ ارہ اون مویہ وا کو اہ ما مو aie O‏ ۳۶۰ 


E كو و یں‎ RE 
ES أن تذرَ ورئتك اغنياء حر من أن ت رهم عالة يتكففون الناس‎ 


3 
3 
3 
ê 
8 
ع‎ 
3 
e 
3 
13 
1 
3 
Cs 


یت مر تیم لاش في الطدق» فَأجَارَه عَلَيْهِمْ EA‏ 
د تیک فََصَيعَيي فَأَعَدَك الله وَبَطَلّ عَرْجكَ سم مس وس ۱ 


3 


ی سول الله ل بان ديّة اجنين غُرّۃ عَبّد أو مق وأن دِية الفتولة على عاقلة القایلة۱ 1۲0۳ 
قط الب يل في سرقة مح قيمته ثلاثةٌ دراه هو ساس سس کس ده 
و تو OV ESS eee‏ 


كَانَ في رل من رن عد را رات ین تم اعوسات ھا 


3 


فهرس الأحاديث والآثار 0 


كان يُسافِر بنسائه» فإذا اراد سَفَرَ اقرع بین نسائه N‏ ا E‏ ا 


2 کہہے ںہ و ا ہپ یرجھ 
كانت عائشة وتا لا تقضی رمَضان إلا فى شعبان كا ۱۰ 


۳1 


ےک رو هه ا سا و اسه رو 
كفارَة النذر إذا کفارۃ یمین SDSS‏ سک کم Sa‏ شر ہے 
0ے 2 


کفی بالرء إن أن يِضیْع مَن یوت ES aa‏ ا ای TT‏ 
و 5 ےے لہ 

YE RSS SES بدعة ضلالة‎ 
و‎ 


قاط لیس فى کات الله فهر اطل وان کان ره ذظ سای ۷۳۷ ۲٦۹ ۲۰٢ ٤٤١‏ 
7 1 ات 
کل ما جار في الال فلَيْسَ بطلاق د00 ھت 


2 5 5 رس © و 
کل مولود ولد عل الفطرة a‏ سامی سا ۱۳ 
الكَلْبُ الاسر صَيْطَانُ ا 


هو ۔ زر هون ر مور 

کلکم راع وکلکم مَسُوٌول عن رعیته رت لو وا EEO‏ 
2 

كُنْ فیا عَبْدَ الله الَفْتُولَء ولا تن الق سے ی جس ت 2 


ےی اس لمر و رمک گے مر عو و رقم 

كيف یکون إِرَارَكء إن بي عليك ل تنتفع به ی مس ای فااصعمت ۲ ۱۱ 

کے یسیو م ه 2> ھ7 پر ۶ عم و یو سر 

لا حرم الرّضعة أو الرّضعتانِ أو الصة أو الصتان لالم اس TAR‏ 
ار و 


لصوم امْرَأَةٌ وَرَوَْجُهَا شَاهد إلا باذنه EY‏ 
لا تَعْطِه مامامه و سو يوق اخ تاو و بن روه شا مهس و دا او و ورس 92۲ 
لا تْقَطمٌ اليد إلا في ریم ديتار فَصَاجِدًا دب سس ست 2 


لا مَتَعُوا إِمَاءَ الله مَسَاجد الله E SSA 001011 E ao‏ 


4 


مر و و 3 7 2 ر وم س رت 2 
لا تكح البکر حتی تستأذن ولا تہ تنکخ الب حتى تستامر NEI‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


غلاق مم ۵۲۱۰ ۲۱۴۳ 


لا قود لا بِالسَيْفِ FAA ۵۳۹/۲ sss‏ 
لَانَذْرَ فيا لَايَمْلِكَ ٗ یسما ہم دح جح یت 
لايكاع لا بو 7ت کیکیکبٹب بٹمٹ‪بٹگکیکیی مه ,ہ۱ 
لَاوَصِيةَ لِوَارثِ 7 -. 3._. 1 کگچاٹی بب 
لا ملد موق عکرة آشواط أ في حدم حُدُوو اللہ 7 ۳ 


۱ 7 
<f‏ 
n‏ 
6 
یں 
1 5 
يا وس 
4 
4 


بت اللخ وَأَنْشَرَ الْعَظمَ موی ۷۸۷ 


e 


3 
- 
5 
< 

۰ 
يج 
0 
| 
n‏ 
سی 
£ 
8 1 
فو 
۳32 
- 


۶ 


لون رجل باراد PAV esses‏ 
31 


لایر لِمُ الگافی وّلا الگافر الْمسْلِمَ Yo... es‏ 


نی الزاني جين یزنی وهو موم 97پ ۰ں 


0 ویو وم لكپگٹپٹیٹپیپ ی0 - ۰۳۷ PVT‏ 


لا بقل مُلِعٌ بکافر 7 0000: ج+-ج-.ج-بمص.-ںملیہ].۰ہلفسا ا ۳۷ 
لا تل رالد ولد sess‏ و 


لَايَقُوكنَ أَحَدُكُمْ: اللهُمّ اغفزلی إن شنت ss‏ 


لا ضرف حَتّی يَسْمَع صَوتا ود رها 300 گ'"ز  YTV‏ 


لا نک المخرم لین ولا یتب EVs‏ 


و2 


الحم 

(۳۳ ۷ 

يا 

E 5‏ 
ہہ ہے 


کے“ 0 


وساي سوه 7 و مرو و 


لَعنَ الله السار يَسْرِقٌ البیْضة طم ید وَیَسِق ال فتقطع یه ۲ 0117 


فهرس الأحاديث والآثار 


ل ع و © بيات 25 
لعن الي لا الرائِي والْرتَيِيَ ا م اجام ا م ا 


لق عذّت بِمَعَاذہ الحقى بأَمْلكِ سس و 
کر و ۶و و م ی ماپ سو روك و ر 03 
لقد مت ان امر بالصلاة تقام» ثم آمر رجلا یصلى بالناس 0 ھی 


5 
سيو اله ھھ سو عم 2 


7 © ر و : 7 
کم کل عَظم ذکر اشم الله عله تدُونَه اور مَايَكُونُ گا ےن نت 
رف ا کر رای ھا لھا ی 099 ۳۳ 


ص 
0 


ن يقلح فوم ولوا رهم ام وس یل یڈیمحججْل سس رب کل 


ل 


لو آن أَحَدَكُمْ إذا تی أَهْلَهُ قَالَ: پاشم الله RSS‏ ما ا 
لو تالا عليه آمل صنعاء لقتلیھم به ۰۹۹۹۹۹4-0007 و 


1 7 2 ورد ا‎ <O o وه م 0 ےھ‎ of 
۱۷۲۷۵۲۵۱ و یعّطی الناس بدغواهم لادَعی رجال دماء قوم وَأَمْوَاهُمْ مامت‎ 
للف مِنكُمْ مسون رجلا یس ما ٗٹ لئ اا‎ 


ہم و 
8 


لَيْسَ بك وان عَل أَهْلِكِء إِنْ شنت سَبّعْتُ لَك وَإِنْ سَبَعْتُ لك سَبّعْتُلِنِسَائي ۱۹ 
+٦‏ 0 صعس شس سمش حسسلْ E‏ 
یس لزق فاحل 0 ہہ و 
ا اہر الدّمَ وَذْكِرَ ام الله عليه َكَل 

oF EV ٣۸ ت٣٣‎ ت٣٣‎ ت٢۷‎ ت٢٣‎ ت٣۳‎ ۷ 


۶٤6‏ 99۹ 20ت 


و بوسر ےھ ر# ہو 


7 7ے 3 وه کچھ ہے ور و مه تم ۳ 7 رر هفو 
ما حق امرئ ه 1 له شىء بوصی فيه یب + لیلته الا ووصیته مکتوبة عنده ا ا ا 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
مه مه حم ہے 23 هه و و 
ES‏ و غاش لها إلا حرم الله 


امن مَكُلُوم یکلم في سَبيل الله _ 3 10 
المرأة الغامديّة جاءث إلى الي لا فاعيَرَفَتُْ عنده بالژّناء وهي حاملء فَأَمَرھا أن 
دسپو ہت رسس کر مس تس E‏ 


٤‏ ٔ - م قف 9+ + ویو؛-؛وب+ب]پ,؛ف؛+, وم ويه م م 90 َ9 :11ک یٹ کی کر و مقرو نيو امم و 1ي 


مروا کم بالصّلاة لبم واض ربمم لها لِعَغرِ اب کی سے 0۶917857 ٦٦۸‏ 


كوعدن اھ سس ماس ےک ملس E I‏ 
تنعل مُروطهم إلا رطا أعل راما آز حرم خلال لمٗم سم ۱۱ 
مُضاعَفة القيمة على مَن سرّق من غَيْر حرز 11 چپ بت5 
مُضاعَفة القيمة على مَن كم الضالّة اي لا يجوز التقاطّها کالإبل 0 رس ل'" 
عل القن غ و سور OED‏ 5370 


المْكَاتَبُ عَبْدٌ ما بقي عَلَيْه من کتابته ورم 0011336 O aS‏ 


هم سے 


مَلْعُونٌ مَنْ آتی مرا نید سد سمہمصم تہ ا 
مَلَكْْکھا ا مَعَكَ من لقن ESTEE NES‏ 
مَنْ َخدّت في ثرا هَذَا ما لیس منه قَھُو رَد ساس a‏ ا 1 
مَنْ أحَدَ امال الناس يريد أَدَاءمَا أذ 
e‏ قرع ان ام عب VAs‏ 

من الشّنّ ارو ابر على الب أن يقم عنذها سَبْعًا (رسہ ها دما ۱ 
من بل دیته اة ہہ می موٛھ داع ساس ماھت شس ماسي/ کمچکرا سی 2 


ہے 8د ر کے صو مر و ہے س 1ری _ ہے روصو ٣‏ ےر وس و ۳۷۱ 


مَنْ جدع عَبْدَهُ جَدَعَنَاه وَمَنْ خصى عبده خصيناة و ا او ا ا E‏ کی ا ا 


فهرس الاحادیث والآثار 0( 


مَنْ حَلَفَ على یمین وَقَالَ: إن شاء الله. فلا حِنْتٌ عَلَيْه امم موت ا ی ۱ 
ak e‏ 
مَنْ رای مِنْكُمْ منکرا یبد ee ees‏ 
ys‏ ہہ ل 
من عمل عَملا یش علیه انا فهواوة مسر ری ااي ا وال 
کن عش فلس ينا وسد ھت ی هی ۱۵۱۵۱۸ 


مَن قتا َل لَه تيل فَهُوَ بِحَبر النظرین کھھیاگھچھیڈ تسس ا 
رن کت ا ھا 


مَنْ گان حالما لیف بالله أو لِيَضْمْتُ 0001011 0 OEE‏ 


من ان له امرآتان قال | دافا مم ی0 9 رت 
من منع زُکاۃ ماله فانه یو خذ نف ماله ا se‏ 
مَنْ تَذَرَ آن بُطیع الله مَلْيْطِعْةُ ا IVES NAc‏ 
َنْتُذَرَ ان بعصي الله فلا یخصه سن اا عم سم OO TD‏ 


من حور ینم ےہ 7٦‏ ہت ھ 


۶م 720 م2 
المؤْمِنُونَ تتکَافاً دِمَاهُمْ مح و سان ساسك "۴ و 
تاقصات عقل ودين DAES‏ ااا 


3 


الي ا أحرق تخیل بنی التضیر ع E EES‏ 21۳ 


الى يك قَمَى نی الرآئین القَيِلئین من هُذَيْل أن دِية الفتولة على عاقلة القاتلة ... 04۱۸ 11۳ 
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عم كاب الله القصّاص 7551 کے 


9 7 ع شام ۳ و بر 2 

ہی أن یتبع مدبرهم وآن جهز على جرجهم» وآن تسبَی نساژهم E‏ موی ی ۵۹9 
2 و من 2 و 7 1 0 وه ۹3 و۶ 

ى عن قتل أَربَعة من الدذوابٌ: النملة والنخلة واهدهد والصّرّد OTE‏ ااا اپ 


ا a‏ اا 
َأ زت ان ني عبن الصا شین جس وس 9 
هر 9س ال ملد O E‏ 
هو الْوَأَدُ نی رص صصح بس.2 سے ل 


هی یمین یکفرها مو O ee NE SR‏ 
و 
واجب على مَنْ آحصن ORS DS O AS‏ ا EA‏ 


7 


وَالْبكْرٌ ترا وم سس سم ریمس اہ اھ مستھھمستاف ۲ 


مرو بووین ی لما O‏ 
وه ای هیا 900ج ِِئئببجو۳ٴ و9 


فهرس الاحادیث والآثار و ۳ 
وا إن شاء الله کم لَاحِقَونَ اوس ل ا ین ×1۷ 
ولا ترد ENGR‏ یل 
الود لاش وَلِلْعَاِرِ ا حَجَرُ مس و ارال 
وم عَلَيْكُمْ رزفهن وَكِسْوَعمُنَ لوف ۳٣٣ ۵۳۲۲ ITE‏ 
واوهم تیمها وتو نا سس سب رس 0 فص سی مه 21 
وما کت عنه فهو عد SA Sa‏ انت ت٣2۸‏ 
وَمَنْ لإ جب فَقَدْ عَصَی الله وَرَسُولَهُ o‏ سو الا 
ویگفر کار یمین ات ع 1 1 1 سس ہا 
يا آبا عبد الرّخْمنء إنَّي بلَغّني عنك نك تَلعَن النامصة والمتََمّصِة 0000000000 

0 ظط ص اوو ا سن سس دس نھد ناک ئہ 2 
يا سول الله إن ذ نو مالی» ولب لي من بَرثني الا اب 0 ْصدق بثلََيْ مالي؟ قال: 

3 ال لسو اسم ا سم اتاج ٹواجس ان ا مسمس ماسوو مس‎ )٩(( 

مقر الشاب من استطاع مِنْكُمُ عفترم ا ی ۱۸۹۹ ۲۱۱۲۵ 
رات ينه ال و رانا ی E‏ 
رم من الرّضَاع ما بترم ات Sa‏ | ماوت باللاو عير 
امن عل من انك EE‏ سس ی 


حم 


وى 9ے اج 
ہے جس سے 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الفائدة OO.‏ ك 


باب الوَقف م ا 
الصَّيغْةٌ الفِليه: كَل فغل يذل على الوَقُف یکون الشيء به وف - 
الثي الذي رجه ف لا ييي اک تل تمك به E‏ 
۳۰۲" سس O‏ 
المبة هي التَرّع بتمليك ماله في یاته غيرَةُ ےس ون و 


2 0 
2 ۔ E d2.‏ ا :917272 بت ۶ 
كل مَن جاز تبرعه جاز تصرٌفه ولیس کل مَن جاز تصرّفه جاز تبرعه 


فع حاجة الُضطرٌ واجبٌ سَواءٌ قبل أو ل يقبّل OS‏ 
ما دامَتِ المبة في ید الواهب ول يَدفَعْها لعَيْره فله أن ير جع سی 


رو رر رر رر رر ںہ 


-۔٭ة68:,ة و من موه 


القول بآن الاشلام دين مُساواق هو قول خاطِحٌء فالاشلام دين العَدْل ولیس دِينَ 


كِتابُ التكاج ENR ESEN‏ 
الإيجابُ: هو اللَفْظ الصاور من الوَلٌ أو من يَقومٌ مقامه ھی 
القَبِولُ: هو لفط الصاوژ من الرَوج أو من يَقوم مَقامَہ ی 
استخلال الإنسان أَمَته بالك آفوی من استخلال رَوُجَتہ بالعَفّد - 
القَسُم واجبٌ للرَوّجات على الأَرُواجٍ إذا تَعدَّدَتِ الزَّؤْجات 0202+ 
لا يُمكِن أن کون ابر المكذَّبٍ من حبر الله وبر رَسوله الگا .. 


قهرس الفوائك 


لا اختیار للمَرأۃ إذا حدّث لوج عَيْب ولا للرّجُل إذا حدّث للمَرْأة عیّب 890 
الجوس ُجیزون زواج ذواتِ الحارم :"و0 920 2 
إذا وَطِى ارأة بشبّْهة فان ها المهرَ بها استحل من فَرْجها مه مم یب 
کل ما ماد عليه بيع أو ارو لک 020 


وم موه 


هر الل هو الصداق لذي یکون لن تشبه هذه رة في مالا وحَسّبهاء وني ماٰٰاء 


البينونة الصغرى هی التي لا تحل فیها المرأةٌ لزوجها إلا بعدّة 99 


إذا كان الطَّلاقُ على عرض فان المرأة تین به بینونةً صُغْرى لا تحل له إلا بعقد 


ما بين بو ال بینونةً صغری: إذا كان نی نکاح فاسدٍ ولیس باطلا 80 


الَوْأَة تکون فراشّا للر جل بمُجرّد العقد» ولك الصداق بمُجرّد العقد 009 
سقط اهر عن الزَّْج کل فرقة من ول اكرأة قبل الذخول es‏ 
صف اگھُر: بل قُرقة قبل الدخول من قبل الرَوْ پ ٹ ‏ :0ه 
التكاح الفاسدٌ: ما اختَل فيه شّرْطء أو ژجد فيه مانِحٌ تلف فيه 0 
النكاح الصحیحٔ: ما كت شروطه وانتفت مَوانِعَه ص00 
یکاخ بلا وَيّ فاسد» ولیس باطلا e‏ 
الرّضاعة المحرّمة كنس رَضعاتٍ على القزل الصّحح . 7+7۲5 جخحت 
التکاح الباطل: ما اتل فيه زط أو ژجد فيه ماع م متفق عليه 0 
سم للرَوجات عند الَعذُد واچبٌ 49٢‏ 4 ھ؟0ھھھ 0‏ 0 
لو خالَع الرَّوْج رَوْجَتَه مئة مر فإگہا لا حرم عليه یی ك ‏ ٹ ٹ ‏ 10 
كِتابُ الطلاق ۲7نس --**٠*٣٣ت‬ملاراہ.,(,‌, ۲٣٣٣٣٣77‏ 
ال في الطلاق أنه ممكروة گت مسنتملممللًا ا م٣‏ 
الطلاق بالملاٹ غرم والطَّلاقٌ باثتتيّن مکروه والصحيح أنه حرم ns‏ 


سس تب 


وم موم وه 
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الطلاق الذي لا تَبینُ به المرأةٌ هو الطلاق بعد الدخول أو ا لوۃ و 
قد اشترط الله سُبَعَاتَهُوتعَال في جواز المراجعة فقال: لان بُریداآ اص 4 جا 
إذا طَلّقّها تباعًا كانت الطلقة الثانية لغير عدة POE‏ 
أن القول الراجخ هوّ أن الطلاق المكرّر بصیغته لا يقمٌ ارم السا 
إذا کر الصیغةً فلا يلو إما أن يكونَ بحرفٍ عطفب أو بغیر عطفی 1570008 
إذا کانت الزوجة بين بالصيغة الأول فإنهُ لا يلزمٌه ما بعدّها ب 


الطلاق لا يتكررٌ بتکرارِ صيغته ولا بوصفه بها يدل على البينونة على القولٍ الراجح 


يعتيرٌ الطلاقٌ المعلُّ طلاقا لأنه معلق على شيء إن جد ذلكَ الشيء وقمَ الطلاق.. 
إذا كان الشرط أَكْرَهَ إليه من الطلاق فإنةُ يريدٌ الطلاق 10000008 
إذا كانَ الطلاق أَكْرَهَ إليه من الشرطٍ فقذ علمتا أنه يريد الشر ط 20 
رت یه E OOD‏ 


کر 


تعلیق الطلاق بالمشيئة فيه ثلاثة ثة أقوالٍ وا ا ا ا اد eR O‏ 


الطلاق لجع : کل طلاق یم من روج بعد لول أو الُوة في یکاح صَحیح 


تور عراقل کک 0۳ ِیئگِئَ۷ ةله رن نا رم رن 
یِلرمها جوا أن تہ تبقی في مسکن زوجها إذا لها ب 1 000 ا 


الصَّحيحٌ: أن جيم الکقارات تسقط بالْعَجُز 70ہ" 
الان نی اللعَة: الطرد والابعاد ےہ شس ےس صسص مس ہت 
أنَّ الإنسانٌ إذا قذف غیرہ الزَّنَا فإنه يجب عليه حدٌ القذف a‏ 7> 
الوق يقد كل البُعد أَنْ يقذف زوجته پل لے تح تحت 


جعل اللعان آربع مرات: لأن الزَّنَا لا یثبت إلا بأزبَعة شهود ےت نت 


eons 
موه‎ 
oon 
oon 


على 


۳۹ 


و 


قهرس الضواند 


الرّوْجة مُقدّمة على أقاربه حتّی على الأمّ والآب وعل الأَولاد؛ وذلك لأن الإثفاق على 


العدة ربص محدودٌ شرعًا بسبب فُرقة نكاح وما حق به 80-0٣‏ موم ۰۰۰۰۰۰۰ ۲۱۷/۲ 
العدة لا تكون إلا من نكاح غيرٍ باطلِ VY esses‏ 
إذا زنا بامرأةٍ ليست متزوجة. فإن الصحیح أنه يجب الاستَاء 011010103030300 
إن كانت حاملا يتما إل وضع جميع ا حمل Vs‏ 
الأصل أن الضمير يعود على كل مَرْ جعه 1.77 ۸ 
من فُورقت بفسخ وهي غیژ حامل كالمفارّقة بطلاق و۰۰ ۲۸۲ 
الفقود هو الذي انقطع خبره فلم یُعلّم له حياة» ولا موت YAY sass‏ 
قضية سا م مولى أبي خذيفة قضية خاصّة» ولا تستسیغ أن یقاس علیها ۲۸۸۰۰۰ 
إن المرتضع ين النسب لا رُم علیهآخحث آخیه ين الرّضَا AQ ss‏ 
الرضعة وأقار ما بالتسبة للرّاضع وفروعه فوثل النسب تماما AA‏ 
كتاب النفقات ss‏ ۳۱۳/۲۹۵ 
دفْع الحاجات والشَّروريات واچبٌ: وما لايَتِمٌ الواجبٍ الا به فهو واچبٌ مس ۳۱۳ 
القرابة: هي الانصال بین إنسائین بسبّب الولادة سَواءٌ كانت قريبة أو بعيدة 0000 
إذا لم یم الزّوْج بواجب ال فان لھا أن فسخ التکاح إذا لم يُطلّقها ارو یی ۳۱۵ 
التّقّقة في مُقابل الاسیَمتاع PVs‏ 
النشوز معصية الرّوْجة رَوْجَها فيا تجب له علیها ٣‏ 90 ۳۱۷ 
ذا كان الاسيفتا تعر بسب من الزّجة فالتقة ساقطة مع الم PV‏ 
(فاعل) فغل یقت يقتضى المشاركة ٥‏ ممم ممه ممم ممم - 0 ئ۰ 
البائن لا تفقة ها على رَوْجها Ye sss‏ 
نققة الحامل للحَمْل -على الَذعّب- ولیس من أجل احمل 7 +٤٣:‏ تئ ںٹب  ,‏ ئ 
غَبْر البائن (الرّجُعیة): نها على الرّرْج بکُل حال 7 يیتٹ._‪.ِِببم ارس 
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الرّوْجة في ا حقیقة هو ْفاق على الَس PEY sss‏ 
اختلاف الین مُوچب للانقطاع التامٌ بين الُسلم والکافر sss‏ ۳۳۵ 
اللہ تعالى یُعاقب الكُمّار على کل شيءٍ بُعاقب عليه الُسلمينء نی الأصول والفروع ۳۳۵ 
(الوارث) ا سم مشق والاسم ال إذا عُلّق به کم صار الَعتى عِلَّة فيه سای ۳٣۷‏ 
لایْشترّط الازث من أجل النفقة 7 تتتیی0٦ب PPA‏ 


من َعظم الصاحبة في الذنيا مَعروفًا أن تق عليه PA Sse‏ 
اللام في قوله: اللمَمْثٌوك؛ للاسْتِخقاق: وليس لليلك؛ لأن اكَمْلوك لا يمك سے ۳۴۹ 
کل ما كان بالرضف أَقوّی کان بالحُکُم اول ,1 1 7 ۳6 
إذا كان مسلا نم کر فان الكافر لا یمن على الُسلم فتسقط حضانبّه PEV sss‏ 
دمن اتل عله يحتاج إلى من تحشنہ فتسقط حَضاتبہ ۰ -یییللپمگ PEV‏ 
تاب المنایاتِ ٦‏ ۷۰۶.ٰ٘ۓے۹‪ى..-ںب بی ۹۳س7 YoY‏ 
ا جد مش وان لم تغلب عل لعزت به فهر من شور اذه 7 بٹ ب۶ 

ن اشتبه الأمْر بين العَنْد وعدّمه فالأضل عدَم العَمْد PU ess‏ 
نی نآ 009ب ۳٩۱‏ 

مایتتّب على غير الاُذون فهو ضمون ss‏ ۳۹ 


عَمْد الصَّبيٌ والمجُنون ی من الط لأئ ہما لیس ما فَصد یی( ٴ >9 بط 


ليس على القاتل مدا كقّارة ۲ بٰ 9+۶ - 4-جیپییموّسااگیں 
تجوز للورئة أن يَعهُوا عن الدَّيّة» وإذا عمّوًا عن الدَّيّة لا تسقط الکقّارة+ لأن الکقّارة لله . ۳5۷ 


لا لازم بين الدّيّة والگفارة؛ لأن الدّيّة حَق للورثة» والگفارة حى لله سس 
إذا ّل غير تعصوم فليس عليه لا قصاصٌء ولا ية ولا گفارة 0۳ب 
ّل ارت لیس إلى آفراد الناس» والّذي يَتَولّ نله وَل الأئر ٦‌وِ+-‏ ۶ صھئ 


لو قتل مُسلِم یهودیا عَمْدَا محضا لم يتل به  - 0-9 ٦‏ یئ 


فهرس الضواند 


الراجح أن ار یقتل بالعبد» وأن العبد يقل با حر 427 4 4 2 0 ۲ ۳۷ 
إذا اشترك جماعة في ّل عَمد قیلوا میا إن صلّح فغل كَل واحد منهم للقَنْل أو تَواطَوُوا 


لو اجنَمَع مباشر ومتسبّب فالضّمان على الباشر 7 سان ہہ۔ یہی 
لا يجوز للإنسان أن بلك غیره لاستبقاء تفسه م .-.ِ یم77 
النكرة في سياق الشّرْطء عام يَشْمّل القلیل والكثير م پوھ‪‬و. ‏ پچ 
الغالیب -كا قال سيخ الاسلام ابن تَيميّة- أن ما انقرّد به ابن ماج فهو ضعیف 

والضعیف لا تقوم به اج FAA sss‏ 
روف في اللّخة العربية أنه إذا عاد الاسم مر نا ب(أل) فإن الثاني هو الأوّل وتکون 

(آل) هنا للحهد الذكري Ess‏ 


ع ۶ 0 9 عو - 090 ,ً0 و 5 8 2 3۳ 

المأمومةٌ هي التي تصل إلى أَمٌ الدّماغ» وم الدّماغ هو كيس المح الذي في وسط الرس .. ٦٠۸‏ 

لاي ی رن ایر سی کیل ل ہرم EAs:‏ 
تب على اق فهو حَقٌّء وما گرب على الكأذون فهو غير مَضمون» وما رنب على 


٦١۷٤ ء١٤‎ +1----- - - - 6 / / /ٍْ مج‎ TS 
2 ص‎ 883 ٤ کتاث الدَّيَاتِ‎ 


کل من تلف إِنْسانًا معصوما بمباشرة أو سبّب غير مَأذون فيهماء فان کان مَأذونًا فیھما 
فانه لا ضَانَ ولا ده OE‏ 
الدية- نة بعر أو متنا بَة أو ألما شا أو آلف بقل ذمبًا أو انا عشر آلف یرهم فضة 

فهي خسة آنُواع» والخيار إن تَلرّمه 
نات الخاض هي الأشى منّ الإبل ها سَنَةَ وبنت اللبون لا تاه واه تلا 
سنّوات: وا عة أَريَمُ سنّوات e‏ 


مر و رز ا : 21 2 1 
دية الوَتَیٌ والجوسی متتان وأربّعة وعشرون ریالا» والمرأة مئة واثنا عَشرَ ریالا سس ٦٢٤‏ 


9 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ‏ لجامعية 


کل عضو ال فیس فيه دیق بل خکومة إلا الف والأَدّن 290090000333 EAs.‏ 
کل من جَنَى على عضو فاسل فعلیه ديه إلا الف والأَدُن EAS‏ 
في کل ٍضبع عُشْر الڈیَة وفي الجميع دِيّة کاملة سس 8٤۹‏ 
الّرأة والر جل سَواءٌ فيا يُوجب ال من ثلث الذيّة EQ‏ 
الحكومة أن يُقوّم الَجنِيٌ عليه كأنه عَبْد سَلِيم» ثم یقوم وقد بر من ا جناية فیا نقص 

من القيمة فله مثل نسبته من الدية ess‏ 
الّذاقات هي: ا خلاوۃ واكرارة واملوحة والعُذوبة وا شموضة EV‏ 
الجائفة: هي التي تَصل إلى باطن ا لحف en‏ 
العَصد: هو العظم الذي بين الرقق والگیف Te‏ 
رو هي العَظّم الناتِيٌ الذي في آسقّل العنّق» وني كل اسان ترقوتان سس ۴۷۳(۷ 
الُجَّة: جُزح الوّجْه والرأس خاصّة کک م‫ مم "مم" ۳۷ 
کل جُرْح لا صل ال العظم فی الوّجْه والراُس ففیه حُکومة - و 
ا لحكومة آي:القویم» وهو الأزش - "ہمہ ہ-چج۹۹۹88۹ ۰۰د 
السّمْحاقٌ الذي بین العظم واللّحُم حتى تيز العَظم ۰۰ ۳۷ 
الحاشمة هي التي ُوضح العَظم وتشمه لكن العَظم باق ما تَعدَّى مَوْضِعه إلا أنه 


ما فیه قصاص د م يستَعْتى بالقصاص وما فيه دية يُسبَعْنَى بالدية ِ.ٍ .پِپِٹ_ِِ_ - CE‏ 
سَمَّوْها عاقلة؛ لأن عادة العرّب إذا نوا بالدية يأتون بالدّيّة ويَمْقلُونہا بعُقّلها عند بيت 


فهرس الفوائد 0 
ا و كون بسي افش Ee‏ 
ارف ل ى ان مر No a‏ 


الرمّة هي ال الذي يُقاد به القاتل؛ لیقتّل ساکماکا ھا گن 77ات777۷ دی 29 
لیات لا يُقسِمْن؛ لأن الَسَم یکون للذکور فقط ما النساءُ فلا رصي O‏ 


کتات ادود ممسسس هه 0000000 
ارد د تكوق ماه سا سرک مم 2 
لأن انا لا يبت الا بأَربَعة ها فكان كل إقرار ثقابل شاهد ہج ہت تا 
ما لا یل من الالفاظ إلا انا أو اللراط فهو فرع واا ما یله وغیره فهو 

E OR RS Oa كناية‎ 


لضاف إلى مُتعدّد الأفصّح فيه الجَمْع 27 00370 عم 
إذا آمگن اجَع بین النَضَّيْن فلا تسخ» وإذا لم تعلّم التاریخ فلا سح سس 596 
وأ كان ,۶۹ /, یہ رسس ی اس EN‏ 
في قولہ تعلل: وه وه 4 عد القمیر على قرب مَذْكور» وفي قوله تعالى: 

ور 4ظاس عل ا كراد كور اعبات و مسبت 6٦8۷‏ 
آنواع زیر كثيرة» لا ید بشىء» بل هو عام بل ما تحصّل به الرَذْع VASE‏ 
إذا ریت الصالح على الفايد أَحَذّنا بہاء وإذا ساوت فم 5زء الفسَدة» لأن کزء 

الغاسد أَؤْلى من جَلْب اصالح رس تو مسا ی لله 
ame e‏ 


A ASRS eT ا‎ 7 
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سم 
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من سب سول الله گلا فانه مح قبول تَوبتہ تجب له ۳7 وبہہ ‏ ج۳ ۵۸۳ 
کل من جحد شيا من الکتاب والسْة فهو کافر ORO‏ 
ا کم بِعَيْر ما أَنْرّل الله ليس کُفْرا على الاطلاق ۰۷ سسسمنے۔کیمللسسر ORR‏ 
یس کل مُستكبر کون كافرًا ممه ممم ممم ممم ممعم 3 040001017077100 
لو كذَّبْتَ الله في أي خبر یکون کب كافِرًاء فمّن كذَّب الله فيم قصّ علَيّنا من تَصص 

الأبیاء لكان کافر| ORA assess‏ 


الأطعمة جنع طعام؛ وهو كل ما یل آو یشرب واه كان مائِعًا أو جايدًا sss‏ 6۹۳ 
الأضل في على الأَرْض کلها ال حتى ياي امُحرّم بدليل E‏ 
یل من حیوان ابر ما هو تظیر الحرم من خیوان ال" 77 2ج 2 
النات هو: ما وَراءَ ال باعية من الأسنان ees‏ 
يبَغي للانسان أن ُرضع ولده من كانت معروفة بحُن الق والطباع الكريمة» وأنه 

یکره أنه یم ضٍع لولده لكرْأة الحَمْقاءَ وسَيّئة الطباع 7 وووواہسلالپیااولی 


خبّث الشیء وعدم خبثه عرجعه إلى الشَّرْعَ لا إلى الأغراف اکتتسااای 
المع -بکشر السّين- ابنْ الب من الضّبعة» فهو يولد من ِنْب يترو على ضبعة .... ٦٠٦‏ 
العسبارٌ وهو ابن الضبع من الذئبة Vs‏ 
و 5 و 4 ,و1 ۲ 7 

العسبار تولد من مباح ومحظورء فغلب جانب الحظر 0 
إذا اضر إلى حرم تندفع به ضر ورثہ حل له منه ما تندفع به الضّرورة As‏ 
۳1 م کے 9 ۳ 

تجب العارية فيا إذا اضطر الانسان إلى نفع مالك ولم يجد غیرّه ITs‏ 


فهرس الفوائد نین 
سس 29 د 


200 


الواجبٌ لا يوذ آجره من الدنیاه بل یذ آجره في الآخرة. فتوابه عند الله وال ...“13+ 

البح یکون فی أَعْلى اللبّة» أما لنّخر فیکون في آسفلها sss‏ 
3 

ما أيين من حي فهو كميتته Ness‏ 


1 1 وهم عوك رع 
مفهوم اللقب لیس بحجة عند اکثر الا صولیین ۰7 2 2 ص ص2 ص242 2 ص0 ِء" 


اجتمع مُبِيحٌ وحاظِرٌ فغلب جانب ا حظر YO sss‏ 
الم ط لا سقط سَهُوًا ولا جَهْلًا ولا عَمْدًا م مم ممم ٩۲۷‏ 
ابن جریر من الّذِين لا یرون أن خلاف الواجد والاثَينِ خارق للاجاع 390000 
نی الرقبة أربَعة آشیاع: ا كلّقومء والّريء» والوّذجان A sss‏ 
ا جرح من معانيه في اللّخة العرّييّة لكشب ی۶۶ 0011001 سس ٦٤٦‏ 
کتات الأَٔمان 77010 100 بی +>+907-- OO‏ 
مر الله نبيّه اة أن يقم في تلائة مواضع من القرآن ت7 000 
ا نت في اليّمين تجري فيه الأخكام الخّمْسة على حسب الَخْلوف عليه 1811 
لا جوز الحلف بالعزش؛ لأنه لیس من صفات الله ی۶0 111 


۳ 


هه سم ۰ مه سے ح و اب 1 71 
الشیء قد یکون غُرَّمَا ويَترَئّب عليه آثره کالظھار 77 ك0ہیممیپیَا۲ 
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إذا کان يجب علَیْنا أن تتوقّف في حَبر الفایتی فحَبر الكافِر من باب ول 089009 
استقامة الدّين: أن لا يفل كبيرة ولا يُےرٌ على صَغيرة 1 
استقامة ا ُروءة: ألا یفعل ما يدم عليه عُرقًا ns‏ 
عَمودًا التب ما: الأصول والفروع 8 .۔۔ں ‏ 
الشَّهادةٌ على الشّهادة مَعناها تحميل الشاهد غبره شهادته ا 
الو صیّة انا ییُت خکمها عند اوت ۰س0 4 4 000 


یں جھے۔ ای 
سکس «دين («مروعسی 


COM‏ ل اج ات ہ کت ۲ ۔ مہ۴۱ مہ ۴ہ 


فهرس الوضوعات 


OO الموضوع‎ 


مقرر الفقه للسنة الثالثة O‏ 


مخطوط فقرات مقرر الفقه للسنة الثالثة و مو ة وم وم ونم ممم ةم ةما مه و وه 


اولا: أن يكون من از 000-3 
الثاني: أن يكون الَقّف على بر ٠‏ 0 
الثالث: أن یم على عَيْن ینتم بها مع بقائها es‏ 
الرابع: أن يكون میا يُملّك أو على جهة بر ا 
الخامس: أنْ يكونٌ مُنجَرًا ا 
الناظِرٌ على الق sss‏ 
الناظِرٌ على الق ینیم إلى قِسْمَيِن n‏ 
لعشم الأرل: أن من ارات الناظر بشخصه أو وضفه 09010 
القشم الثاني: إذا لم يَعیّنہ الواقث 01111111110002 


ماو وم ميم مه موه 


و وم وه مم موه 


رر و موه موه 


وم وم موه ممه 


و و همم موم وه 


و موم و موه 


00 408 ,, وم م ممه 


موه همم موم موم 


کک رر وم و موه 


وم دمم و موه 
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يُعمّل بشَرّط الواقف إذا لم مخالف الشَّرْع 2099 


2 


مسألة: لو وهب شخص شَخْصًا آلةَ وه ليَعمّل فيها اللَّهُو 


وجوت النَّسُوية في عَطِيّة الأولاد 00,11 


أوَلَا: أن تکون من جائز التَبرّع 0 - 
ثانيًا: أن یکون الَؤهوب له مَوٗجودًا حين الب 8900 
الثالت: أن يَقبل المبة ا 
الرابعٌ: أن تکون يمن يصح مَلکه 0 


100:٦٣١‏ وو وو ةم وم ووو و نام ماه نه موه 


70 - وم ٗ,, وو وم ع موثو م ةم لقن 


وم 4 4 وه عرو و 166+ 


ج2 - ؤ ہو ووو وه ,1 ٦ٗ‏ وم و مه ممه 


ت٤‏ وو ووم مو ووه 1 1,:ۃ ونث مور وو مم نو 


27-0 وم نوه ةو وه نوم م وام ةو من موه 


و ۶ ۶ و وم هو واه موم مو وه و مم 


نو و++واوبھیبیپب, ‏ ره , +, , موم موم موه 


و ةوفه يه و و 90 9+ و مهو موم 


۴ک - ->'آٹپ-ٰ , ,-ہ‪٢+-ە-ب ‏ , ,,,,ٔ,, ووم و و موه 


عم ں19 4+ :419+ 0 موه ممم 


وم و و و ف و 1,1 و موم موم 0) 


:٥1٥۰-‏ ۷ فونه ووه يم ةم وومةه ف ميم 


و هوجو و و و و و و و و و و وه 


بت 


و وه و 01 11, موم موه 


11180 و و و وم وم ميم وه 


٥چ‏ ف 1 ,+1 وه وم ةو ويه مه ثم ممه 


و هم ةو وو وري وم 1+ موم موم موه 


و موه ةم 11ۂ, رم هو ممم م مه 


82 وو ةم وو مون هوم وم هو فل ممه 


فهرس الموضوعات GD‏ 


۳- مرض دائر بين الامرین 
الفرق بِينَ ا ِبَة والعطيّة والصّدّقة والوصية 7 ‪‪: -یرجیم9 ٰ۱ 


شروط لوصا ٠‏ 6 - مہہسیی۸ 0 
وَلّا: أن یکون الإنسان بن يجوز له ارم ٠‏ -چ-_ ٣ٹ‏ ی٤9پٹ‏ تی 
ا كرة لوا ۰ "''۔جںئ.مللل یق !(”--(مممم مکی 


الوّصيّة تنقسم إلى أنه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه 1 ا دہ ۲۱۹۱۱۹۹ 
أّلّا: الوَصِيّة الواجبة ای ممم 8 1 01 یںیتی,, 


ثانا الوصية الْحرمة Woessner‏ 


٥ 2‏ ۶ 
رابعًا: الوصية الكروهة Assesses‏ 
7 م هن ڈ8 
خامسًا: الوّصِيّة المباحة Assesses‏ 
۶ 7 ہہ کی کے 
شروط الو صیة الخاصة 7صجججھبے-ےے-.-.-بچے ۰ یمم' 11117 ی۶ 0 00ھ 
2 2 ۶ 04 
أوّلا: تَعیین الوصی له 77 3 0 ہ ‏ یپ ۷۲ 
2 م مگ مم س س 
انیا: قبول الوصی له الوصية ہورم ة ووو وم من موم موم موم موم و وه موم مهم هو و موم موم رن مم نه ۷۰ 
2 ۳ کیی ع 1 ع م9 ی ۱ 
هل الوصية عقد لازم آم عقد جایز؟ VI.‏ 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تعیب الد الف فائدته خکمه OR‏ و 
7 7 
LE OE‏ بو 
ا قوق التعلقة بالتركة حُسة مرتبة» ومثال يوضح ذلّك e‏ ھکس ری مت 


ا 


که ام بے - یہہ ٤‏ ٌ 5 1۳ 
آقسام القرابة باعتبار چهاتهم: ثلائة أصول وفروع وخواش» وتعریف کل منها وبیان 


مَن برث منهم بالفرض والتعصیب ومَن لا یرٹ بها وا ین و و ا وو کیو 


۳ ۳ 00 4 ع 5 82 ۳ 
شروط الإرْث ئَلائة: تحقق مَوّت المورّث أو ااقه بالاموات تحقق حياة الوارث بعدّه 


أو إلحاقه بالاحیاءء العِلّم بالجهة الُوجبة للاژث 0 

کم التّوارُث بین مُتوار تین ماتا ول يُعلّم أَسبقها موتًا TT‏ 
5 ور س کو 4 

مَوانِع الإزث تلاثة: اختلاف الدّین» والرّقَ؛ والقتل» وتعريفٌ كل منها 5200 

آفسام الورئة باعتبار نع الازث تَلائة سس ا ا سج 


وارثون بالفض ووارئون بالتعصیب ووارئون بالزحم E‏ 


ا 


۱- مبراث 7 وأمثلته. SS‏ ا ا ا SS‏ و اللو ا ار که 


شباب الازث ثلاثة: تکاح وتسب وولاء وتغریف كل منها ADER‏ 


صحاب الفُروض ومقدار تصيب کل وارث جات ا مر ا و وو او ره 


AY. 


فهرس الموضوعات 55 
سس سس 02 ا 


ل 


۲- ميراث الرَّؤْجة وأمثلته. AY sss‏ 
۳- میراث الا وأمئِلته. AY‏ 
-٤‏ ميراث الأب وأمثلته AEs‏ 
۵- ميراث الحدة وأمثلته. AO sss‏ 
-٦‏ ميراث ا لحد وأمثلته. AO sss‏ 
۷- ميراث البنات وأمثلته. ۶ 
۸- هیراث بنات الابن وأمثلته ۸٩۷ sss‏ 
۹- میراث الأحوات من عير أ AAs‏ 
أ- مبراث الشُقیقات وآمثلته RA‏ 


ب- مبراث الأحوات من الاب وأمثلته. ess‏ 
£ 230 
۰- میراث أؤلاد الأمٌ وأمثلته Ves‏ 


أَصْحابٌ الفروض وشروط ازئهم 27 0-2ص .ص.00 س])''"'۔ْ 
027 تَيِمَة في العول وبّیان تَقص سهام الورثة به QO. esses‏ 
العصبة تع تَعْريف العاصب وَأَمْثلة على ذلك ٠‏ و ہث ‏ ہہ ا ہ1 (_-هههد 4٩٩‏ 


3 ساسم اس اموت 0 9 9 - و 
آقسام العصبة ثلائه: عاصب بنفسه وعاصب بغیره وعاصب مع غیره» وبیان کل منها 


بأَحَد من الکور سوی أزبعة وأمثلة ذلِكَ Vises‏ 


لهم 
0915 
سس 
۳۹ 
5 


یرت العصّبة بالئتیب: الأسبق جهة ثم الأقرّب مَنزِلة ثم الأقوى e‏ 
جهات العَصّبة أَربَع» وبّيان من يدل في کل جهة وأمثلة على ذلك [+: 
بَيانُ الأقرّب منزلة نی جهة البْوَة وفروع الأبوّة وضابطٌ ذلك ٤پ‏ ٔ ٔ بب ۹" eo‏ 
قرب في جهة الوّلاء» وأمثلة على الأقرّب مَنزلة في هذه الجهات Vs‏ 


7 


>د۷۹س۹٢جٌ(]پ‏ و و و و و موه پگ و مهم و وه 
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واوامققة ةو ووه ووو وو ون و وف مو وف 111 10 مهم مم 


بیان معتی الأَقُوى وفي أي الجهات يُتصَوّر التّقديم بالقوّة ومثال ذلك ال 
الحجْب: تعریفه لد واصطِلاحًا n‏ 
ینقیسم الحجب إلى قشمین: حجب بوصف. و حجب بشخص. وأمثلته Fs‏ 
الَّد تعریفه sss‏ ۱۰۵ 
من یرد عليه من الورَثةء ومن لا یرد عليه» ومقدار ما یرد Os‏ 
كيف يُقسَّم ا مال إذا كان هناك رَد؟ وأمثلة على ذلك O‏ 
ذوو الازحام تعريفهم VV‏ 
دُوُو الأزحام من الأصول والفروع وا وا Vs‏ 
كيف یرٹ ذَوُو الأزحام؟ ومثال على ذلك VV‏ 
كِتابُ التكاح Assesses‏ 
النکاخ اصطِلاحًا A‏ 
ينعقد النكاح بإیجاب وقبول ۰ 2 00 
شروط صحته: ی5ی .00 یی 0" 
-١‏ تين الرَوْجَيْن 06۶۳۴۳۴۳ موی 20 0 2.00" 
۲- رضاشا IPs‏ 
۳- الول sss‏ ۵ ۱ 
٤‏ - الشَّهادةٌ عه قم ممه ممه م مامه ممم م ممه مامه م وا ںی 
شروط لو 6227 - یییتمٹ‬پ) 
۱- التحليفُ NAS‏ 

1۹ 1 


فهرس الوضوعات ۱ 09 


هَل الأَفضَلٌ امد في التُكاح أو الافراد؟ NYY‏ 


الْحرّماتٌ نی التكاح قضمان و و و ویو ویو ئ٣تگک۷۷5ٰ‏ 
-١‏ الْمحرّمات إلى الأبد اَربَعة أَنُواع 0000020255457 یئسمٹخٹئممیتچٹہتتت6پگ۹گ95ٰ) 


2 


رمات بالتّسَب مم ۶ 9011 00000 
المُحرّمات بالرّضاع 00 


هَل امُحرّماتٌ بالصّهْر يجري المُكْم فيهنَ باعتبار اسب والرّضاع أو باعتبار السب 
فقط؟ 77 ,ج ,00707 0 1+ 1 1184 
اللحرّمات إلى أَمَدٍ ٤ ٤ ٤ث ٤‏ و و ,یٹ یییٹیٹ 
-١‏ حرمية بانب أو الرّضاع دون المصاهّرة وا حقیقة أن الحرم هنا المع مس PY‏ 
۲- ما زاة على الرابعة 0 ٥حص+شئص‏ ۱۳۴ 
۳- الُخالفة في الڈین إلا الكتابية للمُسِلِم YE‏ 
-٤‏ الأمّة رم على ال الا بكر طَيْن یب و ۲۲۲ ۱۳ 
4- مَن کات نی عِدَّة أو اسیئراء ليره ۰ جج ذ‪ذ[ذذذذیھ گ سس ۱۳۷ 
خطبة العتَدّة: تقول: الْعتَدَة تھا لا حالات 1ت تا٣ 200۷0‏ ویو 3 
- من تجوز خطبتها صر ا وتعریضا هم ممم -ب 11,ببایگُییپہی‪ٰ"۶) 
- الَمُنوعة تصر جا وتعریضا ک م ۶ 4 او 00 0" 


م ر ام سر ہے 
-٦‏ الطلقة ثلاثا ختی تنکح زوجاغیره es‏ 


04 یں ہے شه سم سس 32 کے ۳ 
-١‏ حم عليه أن يكرمج وگته حبّى بر جها عن لک 


۸- مالكةٌ لد رمة عليه حتی تخرجه من ييلكها 


0 


۹- الحرمة حَتّی تیل جلا کاملا n‏ 


و 


ص ص 


ثانيًا: قشم ينص بالنّساءِ کالاستحاضة 9097 


ام و من و مه من و ورم مه 


موم موم موم مما يو و هوجو موه 


موم وم موم و وه و موم ٠ئ‏ 


ما و وم وم و و وم 01101 امه امه 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۱9۰ 


أجل الصداق ومتی تيل ؟ ا 
بماذا تُلکه را ویدخل في ضیانها؟ e‏ 


الصداق في اللکاح الفاسد ۳ 


له نی النكاح الفاید على أَمْرَيْن چا 
إمتاغ المطلّقة ٦‏ +'+م۰'0تہئیئٹمسٌيدمممبمببا ۂ ہ <٦‏ 


3 


کم الاجابة إليها واجبةٌ» والڈّلیل لذْلِكَ: 9009 


2 9:ص 


NOs 


۱۱۷۳ sese 


42 ہہ 
آوّلا: اجتنابٌ جماعها في الذبر 55*95 


ثانيًا: أن تَتَيب وَطأها في حال ابض yT‏ 


۳ 


o 5 ۰‏ 3 وی مگ کڈ ہے سے کو ت 
إذا كانت زوجانه متعدداتٍ فکیف یقسم هُن؟ سوا 


سم للرُّوجات عند التعدّد ا ۳ 


۲- القَسْم الاستَمُراري 1 E‏ 


و 5 9 o‏ ۳ 5 و کیج 
سَفر الزوح عن زوجته وهل تملك الطالبة بقدومه؟ .. 


حكم ا لم التَكُليفيٌ والوضعي SEE‏ 
روط اكُلم 000000 


-١‏ أن يُكون في نكاح صحیح ش51 
۲- أن يُكون من يَملِك الق E‏ 
۳- رضا الزَّوْج الا أن یکزه بح 520106 
5 - أن یکون برضا باذٍل العوّض 0 5ك 


قوفو << 


٥وی‏ وم وو وه وميم م ءام مهو موم ممه 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


YAN [ [ 728+ 


NAE Sea 


فهرس الوضوعات 


ns أن یکون من عاقل یعرف مَعناه‎ -٤ 
8 ر گے‎ . 3 3 
eens الطلاق فیم| م ینوہ أو نوی غَبْرہ‎ 


س 4 و دب 0 یں 
یشم لطلاق إلى سي وإلى بذعي 7 


خکم وقوع الطّلاقٍ باغتبار الصّريح وباغتبار الكناية 
وق الطلای بالفغل: وهی الكتابة والاشارة 00 
يقم الطلاق وعدمُہ إلى تلائة أقسام ٣‏ 6 6 یسسیيیسیسلسرا ہٗ ٦ػ‏ ۔۔ت.: 


2 


او ام و و و و موم يوه ٘0 10 نه و موه 


[۱ --0 


0 20 2 2 7 ووو يه نمو فم م فلن ةم مه قن 


و و و وم و و و و هو و و همم هم و َو ۰ئ 


1 قم ممم م يه 


40+ +وہ+ + ٗ  ٗ‏ فوا رو وار و مم ۰ ۰ئ 


ام 9 وم مهم و و همم 1 1 وم مام موه 


7 , م قو و ووم وم و 0101+ وم و وه 


سشسكوو۰ۓ۰ۓ‫.. فو وو ,۷ور 


و همم وم و موم موم و و و مر موه و موه 


او و وم و قو ونم و و موم 0111101-٣)‏ 


0 00002020202202 موم و و و موه موم و موه 


وم یووم نو مه وه مل يه 


وا مو فهو ف وه ةو ف و ورم و مو وم ف يم مم و و مم موه 


وهف هو وو واة و ثم و ف وم و و 010010111 هايم وه 


حکم تکرار صيغة الطلاقی: ٢‏ 7پ- 0 بی ۶۶یَیَییپَی ۱ 
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تعليقٌ الطلاق بالشر وط: 7 3 نٌیپیہ۹"), 
آولا: أن يظهرٌ فيه قصل اليمين: sss‏ ۴۳۵ 


ثانيًا: أن یکونَ شرطا محضًا: ٤ ٣٤٢7‏ 8 99 ببایَ"کیییپیٹٹیکئپ([ٹ|ٹپٹپ") 
ثالنًا: أن یکونْ متيلا لھ)ا: FA esses‏ 


تعليقٌ الطلاق با لشیتة: Ee ss‏ 
آدوات الشَّدْ ط في الطلاق 7 کتت مم ۰ YEY‏ 


َفْسامٌُ الطّلاق من حیث الرّجّعة 1 ع ۰۰:۰ ۲6۷ 
أحکام امُطلّقات الطلاق الرّجعي 424292227 4 0 2000 
كِتابُ الظّهار 000صص ص ‏ م ممم ممم مم مم مم ممم 2 0 "0" 
الظھار له ۶۶۶۶۶ ۶ ۶ ص22 4+ مم 0 "و 


من یم منه الظهار Us‏ 
ار الظھار :1:2 1 و ۰۲۲۲۲ ۲1۳ 
اللعان ss‏ ۲۹۷ 
تعريف اللّعَان: ۰ 5 ۴۹6۹ ۴> صصح 0ج0" 
سب اللَعَان: 7:۲ منلہصبّحّّّ م مم عط ل WV‏ 
الحكمة من اللَعَان Al‏ 
شروط إجرائه 000ء۳11 0چ یک",",","۴۴۴ ٘ یی A‏ 


80 1111888 وو ويه م مم وو "11 ۰ئ 


مایترتب على اللعان SSS SLRS‏ 10 ی ۶ ۳۱ 
العدد ارت سس ادف NRA‏ ااا 
تعریفها: جس یسیو کی موس بای مر فا مک وا وا وا ۲۷۲۵٦‏ 
شروط وجوب العدة: ا 
أقسامٌ المعنّداتِ: ع اه قو 
أ- المعتدَّةٌ من فراق بموت: ASRS SAE‏ 1 1 1 ۱۱۳ 
ب- الْتدَة من فراق بطّلاق TEESE‏ 
ج- المعتدّة من فراق مشخ o‏ ل 
ا READ‏ تا 
الوّضَاع ال باغو وان كا وح طقف ا سو كت شوو ف الو PO ORAS‏ 
تعريف الرٌّضاع ا اج و او ا جا ل اھر اا 
شروط تأثيره RED‏ ۱ 
ما هي الرضعة: E SR GS‏ 
TAN eee EE OSS OE RE‏ 
مقرر الفقه للسنة الرابعة سس گج a O a‏ ک٣‏ 
خطوط فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة شس شش سس اہ OA‏ 
فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة aa‏ مم اد 0 0 مس سفعمسی ۲۹۸ 
کتاب النفقات سال كلاسا کت ات ا ای سوا ITS‏ 
أَسْبابُ وجويها لائة O E o‏ ا 
ال ار وله اقب تس اف ار ی وتو مش ی نا 
لك نظ اسر تھا سس مشش EG‏ 


ثانيًا: سقط إذا سافَرّت ال أة محاجتها 8 
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20 ويه يو ةو ويه وو ٛ ٗ۹ ۱ .00 ممم م ينه 


وم  --‏ -پںصى٦هۃه:::‏ مهم و موم يي و نر 


عم ت 23 8 

۹س ال مو مه 

كيف تقدر لنفقة؟ 00 
2 


وه م ۲ مه مه 0 ع 
الاثفاق على ا عَارَقة بمَوْت أو حَياةٍ ال 


السبّبُ الثاني من آشباب وُجوب الق القرابة 


أوّلا: قذرة النفق على الالفاق ns‏ 
ثانيًا: حاجة الق عليه 7 


فامو فق ةوه ءارم ومو ممه موم موه 


9 
3 

(o. 

,ہے 
E:‏ 


ثالثًا: 
رابعًا: أن یکون الق وارثًا للمُنقّق عليه إِلّا في | 
النققة تكون على الوارثينَ 0 
السب الثالث من آسباب وُجوب التقَقة: لك 


حکم الحضانة ا 


و موم همم موم و 
سس 
۳ 
سس 
سح 
وم ویو نت بت موم و موه 
3 2 
لاصول والفروع 00۳ 
و وی وم ی ی موم و مه وه 
۳ 


وم ووو و و ووو موم وم و و و مو و مون و موم وود 


مج موم و یووم وه وم چپ و و و و روم ممم 


ره 
من الأَحَقٌ بالحضانة؟ ۶۳۷ظ2 2 4 2 2 3000ی 


ور 9 ره 
هل المتضانةٌ حَق للحاضن أو حن على ال حاضن؟ ی 0 ۳۷ 


ین يكون الطفل بعد تام سَبْع سِنِينَ؟ فوصوم مهمو م مهم ممه پٹ پٹ 0 - 9 9 9 YO‏ 


Ld 4 


۳ 2 
لہ 5 


الِنًا: ألا يكون القاتل َفصل من الَفتول في الدّين والحرّيّة واللك: - 


آولا: في الذین کے رس ہج بت کچھ دہ 
انا آلایکون اق منه نی ان ووب جوھک 
:کون فص منه في اذك د00 1110 
رابعًا: ألا يكون القاِل من أصول الفتول سییدےسشس RS‏ 
خامسًا: أن تکون الجناية عَمْدًا صا لم‪ٗسحس ی 

اك في القَنْل RE‏ مم ی 
استیفاء التقصاص ل e‏ 


أقسامٌ الجنايات: عَمده شبه عَمّد خطأ SAS‏ 


و ا ا WV‏ 
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ہے2 2 


أولا: ہاو مہ OSS‏ یہ۴۹۳ 


اا اق تخل سد من مَيْ ا O‏ 
ٹالٹا أن يؤمَّن تعدي ضر رہ لغتر الحانی ری Daas‏ سرت مرو سی بر ۳:۹۹ 


هل يتجوز الُصا ُة عن القصاص باکت من الدّيّة؟ ا م 
کیف یکون الاقتصاص من ا لحانی؟ ee RESEN GSE‏ 
الجنايّة على ا حمل باعتبار ضمانه وكمّارة قتله O‏ ل 


القصاصٌ فیم دون التفس توعان 00 DSO‏ 
أحدهها شما: فی الطرف کالعین وان و یفرط له رد سیگ سی بر رر یں گنو 


أوَلّا: إمكان الاستیفاء بلا یی O N‏ 
انيًا: المالة فی الاشم والوضع کالید الب ل الا فلا تقطع الرّجْل بها ولا اليّد 


نالنًا؛ الا یکون طرف امان أكمل من طرف الج علیه: DSRS‏ 
الم الثاني: في الجراح 000 Ca RR‏ 


سراية الجنايّة وسراية المَوّد 09 0000070700999" سب ٦٦۸‏ 


العاقِلةً تحملون عن القاتل الدية بشُروط: یممسشسشسمسٗسٗصسھسسس ۱ 
الأوّل: ألا تکون ا جنایة عَمْدًا َا هی سشسسیشش ھت 


فهرس الوضوعات 


انا : ألا کون الديّة ة جاریةً ری الاموا 3 
ثاًا: أن یکون العاقل را مُكلّمًا ذکرا یا مُوافِقَا للجاني في الدّین :::00: 666 
مَسألة: بعص الناس الا يَعرضون فی المساجد صُكوكًا یَطلبون بها الساعدة» فهل نا 

أن نعطیه من الر كاة؟ EVs‏ 
مسأَلةٌ: لو قیل: إن الب که نی قِصّة الرآئین الهُدَاَین قد آحال الدّيّة على عاقلة 

ات لأا ام صعيفةء لكن الر جل عَنیٌ؛ فا لا ارم هو بل CEA‏ 
القَسامةٌ ٩ esses‏ ۵ 6 
تعریف القسامة EOS sss‏ 
القسامة في اسر 6۵٩ ss‏ 
أَصْل القسامة EON‏ 
شُر وط القسامة COV sss‏ 
صفة القسامة ۲۳۲ ,, ,ہہ۔ے'ہ چوجمیٹییتتتگٹ: 
كَيْفيّة القسامة +,-٤‏ م ,-., 0 1 1ت 0 2 
کتاث الُدودِ 1661101 98 5 ک گی یکیت0ٹٹپ9 
تَعريفٌ الحُدودٍ 7-٠‏ 0 ہ‪ٹیی۷- 61۳ 
الشروط العامة مه لاقامة اد EVE‏ 
الأوّل: التكليفُ ETO sess‏ 
الثانی: الالیزام CTT‏ 
الثالث: العِلّم بالتحريم والحالٍ ٦۹یب‏ ۰۰د 
الرابع: الإختيار EW sess‏ 
كَيْفيةٌ إقامة اد 07 .بی ْ1 
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خکم إقامة اشدود ا 
بات حَد الڑّنا 0س 79:18:1011 


0 0 
و ہے وه 


بات حد القذف ,تی تپ یبپٹںدایصب ‏ 00 ,711111 


و 1101116860+ موه 


٢ ۹-0‏ و وم و و و موه 


۰ب 


0 02-22-2 0 4 ة1 مايه نملو 


ام ؿ- ٣]‏ ہہک ++ همم موم و 0) 


دب 


-- 00 1 1 و و وم همه مامه نو 


وا موم و وم موم وم موه 


323ے22-:-: ‏ ب, و و و ةم همم م مو موه 


وأعاف وو وو ووو قرو موم موم هو هو وم و و 6 مه 


هم موم موم موم و و و ا موه 


7-7-0 71, 1+ 01ؤ و م فو مه موم وم وم م نل 


تییيیىییىظ13 ا ا و و و و و و موه 


کپ ةو مه و وت 0۰ ون موم وم موه 


000 هوجو و ویو و م ممه 


وه و وم موه و و واو هو و ْ ' مو 


وا موم مو وو ةينو م و 1101910 موه موه 


صفهة القطع کتسد ھا اماد ساف لاي اا دای مس ۱9 3 
شروط (قامة حَد السرقة ROO EE‏ ۱ 
١‏ - أن تكون السرقة من حزز: شھل 1 1 1[ SNS‏ 

ه١‎ 


E أن ثبت السرقة بطریق شٌرعئ‎ -٥ 
ام مت‎ O الا البينة کے ا‎ 
E SRS ثانيًا: الاقراز‎ 
110010000 ثالمًا: إذا وجد السروق عنده‎ 


رابعا: مطالبة صاحب ا مال DS‏ کی ا ESE‏ یا 


او وه وم م ةو وق وريه و و :011 ۰ئ 


و و و و + 01 ,11ؤ 0ئ 


وم موم و وو 8 هو هم و و و و وم و وم و و و وه 


وا و .01100 1ئ 


و هم ب-- و - 9 قو مونو م ۰ئ 


1گ و موم و و و موم موه 


20 ة وو وق + + و )ٔ ٘۰ ً0 موه 


الا قق الکفر برؤية أو الم الْقینی۔ 9 
انیّا: أن يكون صرا لا تحتمل التأويل. 89007 
النًا: أن یکون دلیله قاطعا. ۴ك 00 
كيف بُعايِلّھم الإمام؟ 0 
وال مَتَی القعال؟ ا 
ما الواجبٌ جاء الأموال اي تفت بفغل أَهْل البغي؟. 
بابُ التعزير ss‏ 


5 0 0 و 
ما الذي يعزر الانسان فيه؟ es‏ 


0 و وم موم موم ور و و و و موه 


کس و م وم م 1131188 9 و ٠ئ‏ 


موم وم وم وی موم و و و وم موم موم موه 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


OY eee 
6۵٦٦ و و۰‎ esen 
OY ۶۳۶۳۶۳۴ 
OTE sees 
۵5۵ م۵‎ seen 
Olesen 


707+ ص ص ۳ ”ہت 


۵۱۷۲ 001 


و کک ہے 
تعریف الرتد بپپب OVA‏ 
۳ و روو و 
تعریف الرتد لغة SRA‏ هو SS‏ بر ل ا ار 20۷۸۸1 


د کی از هم .1 
مَسالة: ما حكم من سب الصحابة وَوَلَيَتر؟ سی وا کشم و 91 


الحرم من حَیّوان ال کلھارا اھ esa‏ 


أوَلّا: ار الأهّة ee EASA‏ و E‏ 


ع 

5 
1 
2 
5 
6 
۹ 
E 
CF 


ا ە؛ و" ً۰ ا ا ا 30-311+ ...َ9 0 


رابعًا: ما مر الشارع بِقَثْلهِ أو ی عن له ا 11 00000 
خامسًا: ما اگل اليف ارب کھ ماس 1 1 اش ط7 
بادا ها تست اھ سمه سوس رسجو ل سو و ا 


ااا لوس مَأکول وغ امس E ege AS‏ 


و 


إذا اضطرٌ إلى محرّم تَندَفِع به صرورته ESSE‏ 
مسألة: الع بالأغضاء للمُضْطرٌ له 7 EER‏ 
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بابٌ الذكاة esses‏ 
تعریف الذكاة e‏ 


شروط الذكاة 20000202000۷ 22000 20000 0 0000 000100000...00000010۰101.۰1.]۰ممیِ۰۰) 
أوَلَا: أهلية الذکی اه م 1-:-, ,1 -), 
ثانیا: فد التذكية ٩ +٣‏ 


رابعًا: أن لا یذکر علیها اسم غَبْر الله YO sess es‏ 
خامسا: أن یذگر اسم الله عليه YO _1-9 --ب-ببپبتبت٣۳ِ ٥‏ 


مَسألة: لو أكره انسان على أن لا يسمي 9.٣‏ 1 ,::440 4 1-4-4 9-9-9414 


سادسًا: أن كون بمُحدد یَنھر الم غير اس والظفر 11100001[ 


سابعًا: إنہاژ الم في الرقبة» إن كان مَقَدورًا عليه بطع الوَدجَيْنء أو في غيرهاء إن كان 


غر مَقدور عليه SA esses‏ 
ثامنًا: أن یکون مَأذونًا في دکانه EVs‏ 
باث الصيْد 0 
تَعرِيفٌ الصّیْد 7ص 909 --:0:0711111111113:3:03ب-. 6۳>هٹتھوٹٹٹھٹٹٹ۵ٹ‪ٛآئ) 


الثاني: قضد الصيّد 97 5 83-7 
الثالتُ: أن لا یذگر اسم غير الله عليْه ل 
الرابعٌ: التسمية عند اي أو إرسال الجارحة ی 
خامسّا: أن یکون بالة د شَرْعِيّةِ وهي توعان :0102 
سادسًا: أن یکون مَأَذونًا فى صَيْده 7 9 ںصص۱ظ گ 
تاب الان ٥کک‏ 000006 
تَعرِيفُ الام ان س بب -ں ‏ 7 
حُکُم الأیمان و 54 5 0+ 0+ 0+ 0000101 - 11111 
ان في الیٔمین ۰ منالیفللارہآ۔( یپ 
شروط وُجوب الکفّارۃ باطْث: 77- - ص 7ک -ےےکُمٌومڈ 
أَوَلَا: أن تکون بالله أو صفة من صفاته 333 00 
انيًا: أن يقصد عقدها 000*000 
ثالِمًا: أن تکون على أَمْر مُستقبل 11-٦‏ -, ,3 
رابعا: أن يحلف خُتارًا ns‏ 
چو ا ا 
سادسًا: ألا يُعلّقها بِمَشیئة کس بے وااڈٹا 
ریخ ال امین ۱ مت ت9ٹ رپچھ3 
کرت ان کر ار أو لا کر سی 
ما یرجم إليه في الأيران: ۰۸ 
1 3 نة احالف إذا احتَمَلھا اللّمْظ 90ہ 


ثانيًا: 5 ثم إلى سبّب الیّمین ئا ا می 


هام وه همم و و مام هم و و ممم 


واعاماه ممم ممم یی ةف عام نه م م ريه 


وام و فوم مم ءءء و وم "0 


۰> ., و وم و ةق نو مم و مثلم 


0 وو و موم موه 


ام موم و وم م هو موه 


وم و و موم 1 0) 


واماما ةمع و ةما , , , ْ 1 و مهم مم مره 


و و 9,1 و و وه وه هو موه 


۰ ں- ‏ ةنيم موم , 1 وم موه 


ماو ثم وم و وم موم ٘۶ 00) 


10۸ 9-97 


VA esses 


VAs 
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الِنًا: نّم إلى التعيين ٠٦‏ ن'۔ لا اچچ ۱بج”[ھ"٘"عع...ع””” AV‏ 
رابعًا: ثم إلى معت لفط ویقدّم السرعي» ثم ارف ؟ مقر والراجحٌ تقدیم الم .. ٩۸۲‏ 
باب التذر سی مومسم موم و و اهوم AO‏ 
تعريف النذر 777 3 یفجححتت یی -َگَےَےًًًگگل۵ہہ ۱ 
تعريف النذر في اللّغة AO esses‏ 
تَعريفٌ التَڈذر فی ال 2 یٹ ۱۲۹ 
حُکُم التذر -3-َ وبپچ-بت_-ِ'-'م__و--,..-ففہ 008 0ھٹ ٩۸‏ 
أقسام النذر 5 ی>-ے تی -تیگیگی۱۰""۹, 
الأوّل للق ثيب فيه كفار یمن AA esses‏ 
الثاني: تر اللجاج والغضّب. فيخي بين فِعْل النذر وگفارة اليَمين AQ ss‏ 
الثاليث: تذر الماح وخکُمه كالثاني 22 2 22 09 7 e‏ 
الرابع: نَذْر الَخْصية فيَحرّم الوّفاء به ويكفر گفارة یمین Vs‏ 
الخامسٌ: تَذْر الطاعة فیجب الوّفاء به مُطْلَقًا 7770097 7 000" 
کتات القضاءِ س۸٥‏ ممم مم ممه ممه ممه ممه ممم ممه ٹب ص-بییںی AA‏ 
تحریفه A esses‏ 
خکم القضاءِ AQ sss‏ 
من بُو القضاة Ve sss‏ 
التولية أربعة أقُسام sss‏ ۱۷۱۴ 
ما هو التَّظر؟ وما هو العمَل؟ Ve‏ 
القسم الأوّل: أن یه غموم النظر فی عُموم العمل VE‏ 

VE 


القشم الثاني: الخُصوص فیھم| 000۶ 


فهرس الوضوعات 


لقَسم الثالث: عموم النظر وخصوص العمّل ۳ 
۹ ۱ و و 04 
القِسْم الرابع: عمومٌ العمّل وخصوص النظر ۲ ت,11135ب231.> 


۰ب پسصسصسصسصدصدست 


شُروط القاضی وآدابُہ الواجبة والمستَحبّة 777 :و4 


0 7 
الشروط الخاصّة بالقاضى: Ves‏ 


أوَلّا: أن يكون مُسلًا.. 
انِيًا: أن یکون عَذُلا... 
الِنًا: أن يكون دکڑا ... 
رابعًا: أن یکون سَمِيعًا 


وعواوه ف وهو ومو و نوو نو ووو ووو ةو ووو وو ف يه نامو وهو وهامو وو وموم موث مم ہر یں 


0ك موم و وو نووم و و قوفو ويم وف ةن ووو و فور يون وو مايوه وه فم و و و مم مامه م ره 


ہوم مہرم فيه ةو وم مو وو ووه وان فاه رمو وو وه ف و و م ف امه نو وهام م م نمم م من 


ووو مهفو وو مو ةوفه ممه ومو ووو وو ث وو وه فو موه ووو نه م فم قورء مو رثعا ماو مهم ميد 


خامسًا: أن یکون يصيرًا ese‏ 


سادسًا: أن يُكون بالغا 
سابعًا: أن یکون عاقلا 
ثامنًا: أن یکون متلا . 


سر و وس 


واأوقافد ف ةو وو مره مو ووو وو همم و وو وو ف و هو و و وه 1:11 ت ‏ و موه 


لم مہم ةعم موم وو ةن و و ووو وو ةنو مو وف مو دہ ووم ووو مو من وم وو نه مف فيل و و و ممه 


واأفافو ةا مو و وف و ةم ف واو و م ووو 9101011011111111 9 تنو 


Onn‏ م وو و موه 11111 0011 6م وو 


فاأفافه م واهوو قفو مويو و ون وو پت موود رو فو ف و رو و و م وو ,91111101 مث ومو 


واأفوو د فة > وار ووه واو وو و مو م ِ1 اواو 111110111 1 0و9 من مقر 


suena 


ences‏ موم ف ة ووو ووو ةوفه نو و مهو و نو وم و ہر ہر رر موی موه موه 


وأقاع ووه م واو وه ووو و ون وو وو رةه ومو وم وو وقوه ممم ووه ف فاه وو و و مو رو مم م ممه م م مقن 


موم وم 1 >-, ,1 9110111,1111111 و 
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مَن لایقبل حکمه له 0227 -بصاییی 0 
أولّا: ذا کان له شركة فیما عَکم به 37 ج-جاہہہئاا ۱۷۱۹ 
ثانيًا: الحم لأصوله أو لفروعه VI‏ 
ریق کم وصفته مم ممه ویو مم مه مه ممه ممم ممه مه وم ل ]ا 
الدَّعُوى وشروطها VV‏ 
آولا: الدُعُوی sss‏ ۱۷۷ 
ثانيًا: شروط الاَُوی ۰۰۰ A‏ 
-١‏ إِمُکان صحتها 7.--- +/., 8 1ئ 
۲- أن تکون ُرٌّرۃ بذکُر جنس الْدّعى به وتّوعه وقَذره ٢‏ ننسسسسٹبئاو 
۳- أن تکون معلومة نَع به لا فيا يَصِح جهو لا کالَصية Vs‏ 
-٤‏ ذکر شروط العَقد إن كانت بعقد sss‏ ۱۷۳۶ 
-٥‏ أن يَدّعِي له لا علَيْها فلا تَصِحّ وی القلوبة والراچحُ نها لمَخلص من 

لدع اک و او مت“ ھ2 00ت 2.0 2 ۶2221 ۲ ۱۷۳ 
كتاث الشّهادات ممعم مم ماه مم مه  +‏ 
تعریف الشُھادات مممتتتٹتما ”ہد جح جح ہیس 
حُکُم الشهادات تما واداء 777:7 -_  ٛ‏ 9707070 ٘۰ 
يشرط في الشّهادات ذکُر الشّروط والأؤصاف الْعترة في الشهود به ۲یس ت, 
شروط الشاهد: >ے یو تو 
١-البلوغ VPA Sess‏ 
۲- العقل VFA sss‏ 
۳- الحفظ VE sss‏ 


فهرس الموضوعات 5 


- الكَلام وتُقبّل منّ الأخرّس بحَطه n‏ 
مَوانع الشّهادة: Seen‏ 
١‏ - القرابة وتختص بعمودي التب ا 
۲- الرّؤْجية ا 
۳- التّهُمة بسیّب ظاهر کمن یشهّد با یرالیه تفا أو يدقع عنه ضرّرًا أو على عَدوٌہ .. 
الدذ ال في الشهادة: e‏ 
-١‏ أن یکونوا آربعة رجال وذلِكَ فی الرّنا واللواط والافرار با کک ٹپ 
۲- ثلاثةٌ رجال في غَنِيّ اذَعَى ار لا خذ رّكاة دوه 0111881 
۳- رجُلان في بميّة ادود وني القصاص وک ما لیس بال ولا یُقصد به ا مال غالا .. 
-٤‏ رجُلانِ أو رجُل وامرآتان أو رجُل ويّمين لدعي e‏ 
-٥‏ امرّأةٌ واحدة فيا لا بطم عليه الرّجال غالبا 7 0 الا 


3 ۶ 

شروط الاقرار: 7 ۹ 0 2 0 2 2 0 
8 و کے 

۱- أن يكون ار مکلفا ا 


؟- أن یکون جاور الصف فی أَقَرّ به n‏ 
۳- أن یکون محتاژ| ses‏ 


۷ 


۷۵۳.۰. 


ص۷۸۳۰ 


الإقرارٌ حال الرض 807 
الاقراژ بالجمّل 890000 


الاستثنا في الافرار 7 


الدروس الفقهية من امحاضرات ‏ لجامعية 


0ص و نمع ف ووو و و و و وم و و و و رمه مم ووه وه و و و و هو ممه 


وه و وم و فيو مه ومو وو و و و وه و و هه و و و و و نم وه موه و مو و فيه موه 


وأواو ومو ممه مه ‌ وو ٘1 ۱[ 


ئ١‎ ۷٣۹1111-1311" 949+ 8 سپ‎ 


بآ 


0تت 88808:3322 ",0118111111111+ وو ۰ئ 


پچ 


